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Resumo

Do fundo daqui: luta politica e identidade quilombola no Espirito Santo. Programa de Pds-
Graduacdo em Antropologia do Instituto de Ciéncias Humanas e Filosofia, Universidade Federal
Fluminense. Tese de doutorado. 2012.

A presente etnografia se filia a antropologia social e aos estudos sobre as populacdes afro-
descendentes no Brasil. A pesquisa foi desenvolvida no norte do estado do Espirito Santo e tem co-
mo recurso analitico e conceitual, os estudos sobre etnicidade e campo politico para a descricao das
categorias empregadas pelos quilombolas para produzir sua representac@o politica. O tema e o obje-
to da pesquisa foram construidos com base na producdo simbolica das interagdes sociais das frontei-
ras étnicas, para descrever as diferencas sociais percebidas pelos seus agentes. A etnografia relacio-
na fontes primdrias e secunddrias, para descrever e contextualizar as diversas faces da mobilizagdo
politica dos quilombolas na produg@o de seus direitos identitarios e territoriais. Os resultados da et-
nografia descrevem as condi¢Oes politicas e identitarias de produgdo da identidade quilombola no
norte do estado do Espirito Santo, sob o ponto de vista de seus porta-vozes.

Palavras-chave: Afrodescendentes. Quilombos. Estado do Espirito Santo. Identidade étnica. Campo
simbdlico.

Resumen

Do fundo daqui: luta politica e identidade quilombola no Espirito Santo. Programa de Pds-
Graduacdo em Antropologia do Instituto de Ciéncias Humanas e Filosofia, Universidade Federal
Fluminense. Tese de doutorado. 2012.

La presente etnografia se inscribe dentro de la antropologia social y los estudios sobre
poblaciones afrodescendientes en Brasil. La investigacion tiene como recurso analitico y conceptual
los estudios sobre etnicidad y campo politico para la descripcion de las categorias utilizadas por los
quilombolas para producir su representacion politica. El tema y el objeto de la investigacién fueron
construidos con base en la produccién simbdlica de las interacciones sociales de las fronteras étni-
cas, para describir las diferencias sociales percibidas por sus agentes. La etnografia relaciona fuentes
primarias y secundarias para describir y contextualizar las diversas caras de la movilizacion politica
de los quilombolas en busca de sus derechos identitarios y territoriales. Los resultados de la etnogra-
fia describen las condiciones politicas e identitarias de produccion de la identidad quilombola en el
norte del estado de Espirito Santo, bajo el punto de vista de sus porta-voces.

Palabra-clave: Afrodescendientes. Quilombos. Estado do Espirito Santo. Identidad étnica. Campo
simbdlico.
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Abstract

Do fundo daqui: luta politica e identidade quilombola no Espirito Santo. Programa de Pds-
Graduacdo em Antropologia do Instituto de Ciéncias Humanas e Filosofia, Universidade Federal
Fluminense. Tese de doutorado. 2012.

This social anthropological thesis focus on Quilombolas, an afrodecendent’s Brazilian
population. The research was developed at north of Espirito Santo estate and have analytical and
conceptualization about ethnic identity and symbolic power to describe quilombola’s point of view
from power. The subject and the object of the present research were constructed based on the sym-
bolic production of the social interactions of ethnic boundaries, to describe social differences per-
ceived by its agents. Ethnography related primary and secondary sources, to describe and contextu-
alize the many faces of political mobilization Maroons to produce of his identity and territorial
rights. The results of ethnography describe the political and identity production quilombola identity
in northern Espirito Santo state, from the point of view of its spokesmen.

Key words: African Descent. Quilombos. Espirito Santo estate. Ethnic identity. Symbolic field.

Resumé

Do fundo daqui: luta politica e identidade quilombola no Espirito Santo. Programa de Pds-
Graduacdo em Antropologia do Instituto de Ciéncias Humanas e Filosofia, Universidade Federal
Fluminense. Tese de doutorado. 2012.

Cette orientation these socio-anthropologique sur les quilombolas, une population brésilien-
ne de afrodecendent. La recherche a ét¢ menée dans I'Etat septentrional de I'Espirito Santo et la con-
ceptualisation analytique avoir sur l'identité ethnique et symbolique de puissance pour décrire le
point de vue de quilombola du pouvoir. Le sujet et 1'objet de la présente recherche ont été construits
sur la base de la production symbolique des interac-tions sociales de frontieres ethniques, pour dé-
crire les différences sociales percus par leurs agents et leurs positions sociales. Ethnographie liée
sources primaires et secondaires, de décrire et de contex-tualize les nombreux visages de Quilombo-
las de mobilisation politique a la recherche de son identité et territoriale droits. Les résultats de
l'ethnographie décrire la politique et I'identité production d'identité quilombola dans le nord de Espi-
rito Santo Etat, du point de vue de ses porte-parole.

Mot-clé: Afrodecendents. Quilombo. 1'Etat de I'Espirito Santo. l'identité ethnique. Champ social.
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Apresentagao

A presente tese € o resultado da minha experiéncia junto ao projeto de extensdao da Univer-
sidade Federal do Espirito Santo [UFES] “Territ6rios quilombolas no Espirito Santo” entre os anos
de 2004 e 2007. O objetivo principal daquele projeto foi dar subsidios tedricos e metodoldgicos aos
técnicos contratados pelo INCRA para a realizac@o de Relatérios Técnicos de Identificacdo e Deli-
mitacdo [RTID’s] no estado, fundamentados no Decreto 4887 de 2003 que trata dos procedimentos
para a regularizacdo dos territérios quilombolas. Foram realizados ao todo seis relatérios que abran-
geram as regides Sul - Monte Alegre, no municipio de Cachoeiro do Itapemirim -, Central — Sdo
Pedro, no municipio de Ibiracu -, e Norte — Serraria/Sao Cristévao e Sao Jorge no municipio de Sao

Mateus e Linharinho e Sao Domingos/Santana, no municipio de Conceicao da Barra.

O marco destes trabalhos foi a regulamentacdo do Artigo 68 dos Atos das Disposicoes
Transitorias da Constituicdo Federal, que recolocou o tema dos quilombolas no campo social dos
direitos étnico-raciais a partir da relacio entre propriedade e identidade social. No entanto, ndo é
suficiente a sua exegese enquanto conceito ou vias de aplicacdo para compreensdao dos complexos
caminhos trilhados por aqueles que com ele se identificam. Incursdes na historicidade dos grupos,
sua organizacao politica e social, os embates, escolhas e solugdes locais, os significados produzidos
sobre a terra, o pertencimento social e a identidade étnica, perfazem o tecido dos desafios fora do

plano abstrato, mas tem no cotidiano sua complexidade.

Transformei a experiéncia deste projeto de intervencdo em uma proposta de estudo sobre
producdo da identidade étnica quilombola sob dois aspectos: aqueles relativos aos processos simbd-
licos de constituicao de identidades e fronteiras étnicas e as relacdes de interacdo desenvolvidas nes-
te processo de constituicdo de um territério quilombola. Mais preocupado com o “como” destes
processos sociais, me detive nos percursos, nas trajetdrias individuais e coletivas, e buscar uma esca-
la de andlise que me permitisse repensar a intervenc¢ao das agéncias, por uma visao processual que a
incluisse como parte € ndo como determinante tinico de tal processo. Ademais, considero que tais
relagdes continuam abertas a novas dindmicas, novas interacdes e interpretacdes pelos agentes que,
a despeito do aspecto central da identificacdo quilombola, outras identificacdes possam emergir,

combinarem-se e reorganizar os planos da acao social.

A presente etnografia se concentra a regido norte do estado, e descreve os eventos que le-
varam a denominag¢ao espacial do lugar Sapé€ do Norte. Descrevo as formas de produgdo da identifi-
cacao quilombola, pela observagdo da agéncia politica de seus representantes. Por meio da observa-

¢do participante e da etnografia, enfoco as trajetorias de agentes politicos, e interrogo sobre as estra-
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tégias, as interagdes sociais e as formas sociais de produ¢do da diferenca mediante a constituic@o das
fronteiras étnicas. As categorias analiticas experi€ncia e consciéncia conduziram a descri¢ao de co-
mo tais agentes se posicionam nas relacdes de forca das posicdes sociais, bem como fazem dela um

aprendizado para a apreensao e significacdo do mundo social.

Embora aborde inicialmente o territorio enunciado nas memorias politicas dos agente qui-
lombolas, desconstruo tal categoria espacial ao observar em sua constitui¢cdo os diferentes pontos de
vista que se colocam em disputa. Neste sentido, o territdrio €, além dos grupos que compartilham
caracteristicas comuns, uma producdo simbdlica, porque estd referida as concepgdes de mundo de
seus narradores, mas também uma categoria politica por meio da qual os quilombolas constroem o
seu mundo social, o que possibilita a eles disputd-lo com os demais agentes. Observo aqui os pro-
cessos de territorializacdo subjacentes a producio das identificagdes quilombolas ao sublinhar a cen-
tralidade adquiridas neste processo. O espaco se apresenta como lugar, a partir da relac@o entre me-
moria e agéncia dos sujeitos que, ao reproduzir novos significados, os apresenta como elementos de

mediacdes simbolicos na trama da producio das identificagoes.

O tempo € observado aqui igualmente como categoria relacional, por meio da qual os
agentes quilombolas tracam suas trajetdrias, mas também reescrevem suas memorias no quadro da
mobilizagdo politica. Parte dos esfor¢os destes agentes € reescrever uma histéria coletiva que os re-
coloque como protagonistas no mundo social, com o objetivo de desconstruir os espacos subalter-
nos nos quais eles foram imaginados. Traco uma relacdo entre os diferentes projetos de memoria
destes agentes, pela observacao dos seus contetidos e dos seus usos ao longo de trés décadas, ao en-
focar af as estratégias por eles empregadas e as condi¢des de possibilidade que se apresentaram nes-

te percurso.

Os quilombolas ndo estdo sdés na producao de suas identificagdes e no processo de territo-
rializagdo. Descrevo como varios agentes e agéncias concorreram para a consolidacdo de tais inicia-
tivas, ao contribuirem e também tencionarem as visdes de mundo acerca dos contetidos, das estraté-
gias e dos caminhos a serem seguidos. Alguns destes agentes sdo mais bem posicionados que ou-
tros, uns tem maior capilaridade no que toca as mediagdes com os quilombolas, mas o0 que recupero
na etnografia € a capacidade dos quilombolas de produzirem fronteiras e fazer delas os espacos so-
ciais de interacdo. Discuto em momento oportuno que os pesos relativos destas formas de mediacao
sdo também conjunturais, se observarmos que os quilombolas mantém sua leitura prépria destas

realidades e dela extraem seu repertorio de agao.
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Nesta etnografia, o trabalho de campo pode ser dividido em duas fases. Na primeira, que
se estendeu de 2004 a 2007, participei da organizacdo de semindrios, cursos € iniciativas que me
conduziram a uma situacio de especialista'. Neste momento eu transitei entre os espagos de poder
configurados tanto pelo INCRA, pelos antrop6logos e pelos quilombolas e suas organizagdes, ao
interagir com as formas de produgdo social da interveng¢do com base na heterogeneidade dos agen-
tes. Minha presenca se transformou sob a dtica dos quilombolas e deixei de ser o “técnico do IN-
CRA” para ser o “parceiro da UFES”, mais proximo deles. Esta transformacao, fruto da agéncia dos
quilombolas, foi fundamental para me reposicionar no campo, uma vez que, junto as organizacoes
quilombolas eu me contrapunha as relacdes de poder por eles identificados como racistas e discri-
minatdrias. Ademais, o proprio INCRA representava muitas divisdes politicas e conceituais sobre o

que sdo os quilombos e seus direitos, 0 que tornava porosa as trocas entre os diferentes sujeitos.

A segunda insercao no campo, a partir de 2009 foi marcada pela busca do distanciamento
do tema quilombo como algo dado e consolidado, para considerd-lo em seus aspectos processuais.
O aspecto especifico da constru¢do de fronteiras em relacdo a intervengdo estatal emergiu como
problema de pesquisa, razdo pela qual a compreensao das agéncias dos quilombolas abarcaram um
periodo de tempo que € anterior a politica nacional de quilombos, se tornou cada vez mais importan-
te. Sugiro que os quilombolas sdo 0 meu ponto de chegada, mas ndo de partida. Interessam aqui os
fluxos, as relacdes processuais, as escolhas, os projetos por meio dos quais os agentes constroem 0s
significados de suas identidades, diante da multiddo de caminhos possiveis. Volto minha ateng@o as
lutas sindicais, a constituicdo do movimento negro, as marchas pela memoria de Zumbi dos Palma-
res, mas também para os contextos destas mobilizacdes tais como as Comunidades Eclesiais de Ba-
se, os partidos politicos, Movimento de Trabalhadores Sem-Terra e 6rgdos de governo, ao recuperar

af os significados e suas apropriacGes por parte dos agentes quilombolas.

Por que os quilombolas nio aderiram, em meados da década de 1980, ao Movimento dos
Trabalhadores dos Sem-Terra, considerado por seus representantes como mais preparados politica-
mente, mais institucionalizados economicamente e mais hegemonicos diante das relacdes de forca?
Por que, mesmo inseridos nas mobilizagdes pelos direitos fundidrios, os quilombolas permanecem
subalternizados no processo de representacdo politica e reordenamento fundidrio instituido no norte

capixaba? Ao considerar a especificidade dos grupos quilombolas e localizar ai processos de consti-

" A dissertacdo de mestrado entre os Tupiniquim (Silva, 2000) me posicionou como assessor em trabalhos
junto aos indigenas e, entre meus pares, como um pesquisador da etnicidade e das relagdes politicas. Isto ren-
deu o convite para ingressar em pesquisas com este tema, tais como a elaboracdo do RTID de Sdo Jorge, mu-
nicipio de Sdo Mateus.
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tuicdo de identidades e fronteiras étnicas argumento que elas repdem os conteidos de seu universo

social que precisam ser compreendidos.

Esta tese se desenvolve em seis capitulos e tem como tema a constitui¢do das identifica-
coes quilombolas em uma perspectiva processual. Apds apresentar As fontes da pesquisa sumario as
fontes e as condicdes sociais da pesquisa, o campo da pesquisa e as constru¢ao do objeto de estudo.
Elegi uma bibliografia analitica sobre os quilombos e outra sobre meu objeto de estudo de maneira a
dar um quadro geral dos conceitos e abordagens desenvolvidas aqui. Destaco ainda minha insercao

no campo em diferentes momentos e sob diferentes condi¢des sociais e politicas.

Para situar a agéncia dos porta-vozes, descrevo quatro situacdes histdricas narradas pelos
quilombolas como fundamentais na constru¢@o de suas identidades politicas. A formacao da “Cons-
ciéncia negra” nos anos 1980, como “despertar” de um sujeito politico, as lutas pela manutencao das
fronteiras étnicas diante de outros processos de mobilizacdo politica pela Reforma Agraria, a produ-
¢do de um “territério quilombola” como expressdo das qualidades percebidas como préprias da
identidade quilombola, os eventos politicos publicos como “rituais de institui¢cao publica” dos agen-
tes, como uma Comissao Parlamentar de Inquérito do inicio dos anos 2000, e a construcdo de uma
narrativa sobre o dano que opera como argumento socialmente reconhecido para os introduzir como
sujeitos de direitos nas Politicas Publicas de Estado, voltados para a reivindicacdo de seus direitos
territoriais. O territorio Sapé do Norte e a identidade quilombola serdo o meu ponto de chegada, an-
tecedidos da descri¢@o dos percursos, embates, lutas pelos significados e entre agentes posicionados

no campo social de maneira diferenciada.

Em Consciéncia negra, busco aprofundar os instrumentos de conhecimento e di-visao so-
bre centralidade da identificacdo quilombola a partir de cendrios especificos e planos de interacdo
dedicados a constru¢do de categorias de representacdo politica dos anos 1980. Tomo a racializagdo
das relagdes sociais e identifico af a busca pela consciéncia negra como uma categoria relacional
fundamental para compreender as relacdes de poder e os contextos de interacdo entre os agentes
quilombolas e os demais agentes dispostos no campo. A agéncia das pastorais catélicas sdo o con-
traponto por meio dos quais os quilombolas reconheceram suas fronteiras, e rejeitam a inscri¢do do
branqueamento de suas instituicdes culturais e religiosas e apontam para o afrocentrismo entdo em

voga.

Em Ndo basta rezar é preciso agir, discuto que o campo social no qual se desenvolveram
as identidades e demandas por direitos dos quilombolas foi marcada por intensa competicio. Em

principio, descrita como uma agéncia englobante da mobilizag@o politica, a Diocese de Sao Mateus
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deixa transparecer o seu interesse desinteressado na organiza¢do das lutas no campo, especialmente
ao demonstrar a producdo de categorias de inclusdo social e de linguagem autorizada distribuidas
como capitais politicos. Neste cendrio, as diferengas sociais sdo repostas em fronteiras étnicas e ra-
ciais, fruto da dentincia da violéncia simbdlica percebidas pelos agentes quilombolas. O que € apre-
sentado como a luta do povo e dos Sem-Terra, se converte em vérias tendéncias e tensdes, resultado

do nivel de conflito que informa o campo politico no norte capixaba.

Em A CPI da Aracruz como rito de instituicdo, descrevo como as multiplas identificacdes
em torno da negritude e do campesinato convergiram para uma identificacdo quilombola no contex-
to das politicas de governo para esta populacdo. Acompanho neste capitulo os rituais publicos de
producdo da diferenca e das fronteiras étnicas, ao observar ai a producao das condi¢des sociais e
politicas de enunciacdo do sujeito politico quilombola. A posicao social dos agentes em um dado
campo social é o aspecto central que possibilita compreender suas estratégias, aliancas e interagoes,

mas também a tomada de posicao em dire¢do a centralidade da identidade quilombola.

Em Sapé do Norte: a produgdo do territorio, descrevo a relacdo entre a memdria, a territo-
rializacdo e os instrumentos de conhecimento e di-visdo produzidos por um conjunto de porta-vozes
quilombolas e outros inseridos em diferentes posi¢des sociais. Em meio as lutas no campo, como
entender as opgdes daqueles que permaneceram fora de tais embates, embora o compartilhamento
do campo politico os unisse em outros planos? Apds tracar um cendrio de producdo de identifica-
¢oes, no qual as lutas sociais no campo envolveram diversos agentes, dedico especial atencdo em
compreender a construcdo da centralidade quilombola na produgdo da representacio politica e insti-

tucional e quais os efeitos desta na organizacao das fronteiras étnicas no Sapé do Norte.

Em Do fundo daqui: a grande narrativa sobre o dano, descrevo a producdo das identifica-
coes sociais, a partir do contexto do controle sobre as fronteiras sociais dos quilombolas por parte do
aparato de administracdo das agéncias governamentais. A acusagdo e o conflito como fatos sociais,
sao ordenadores do mundo social e dispdem de forma diferenciada as identificacdes dos agentes. O
Jfundo daqui, na acepcao dos quilombolas retine a memdria e a experiéncia no processo de territoria-
lizac@o e, mais que um efeito de localizacdo, traca linhas da producio do pertencimento. A despeito
da centralidade quilombola no processo de representacdo politica, outros agentes se apresentam para
disputar o espago politico, repondo as tensdes entre o pertencimento como categoria social e de ins-
cri¢do oficial. Como se comportam os grupos em situacdes de multiplicidade de projetos de identifi-
cacao? Os embates e as lutas sociais pela constru¢do de um campo de representacdo politica e suas

vicissitudes face a identificagGes concorrentes sao aqui objeto de meu interesse.
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O capitulo final E preciso ter consciéncia, evoca a identificacio quilombola como o resul-
tado das lutas dos agentes em um campo politico. Assinalo a diversidade dos agentes dispostos no
campo, e demonstro como as palavras de ordem em torno do categoria social consciéncia balizaram
a tomada de posi¢do dos porta-vozes quilombolas na producdo das fronteiras sociais. A elei¢dao da
consciéncia nao se trata de um processo psicoldgico, mas da incorporacio das condi¢des sociais de
enunciacdo da identidade e da diferenciacio sociais. O resultado pratico desta tomada de posicao
pode ser acompanhada em diferentes perspectivas ao longo do recorte da pesquisa, seja na inscri¢ao
publica da identidade coletiva, seja nos esforcos de territorializacdo produzidas por meio desta cate-
goria de mobilizacdo dos quilombolas. A persisténcia das fronteiras étnico-raciais encontra, na lin-
guagem das relagdes subjetivas da “consciéncia negra”, sua forma de expressao como capital social

objetivo dos agentes.

Uma leitura da histdria social da escravidao e dos processos de constituicdo da Cidadania
no periodo classificado como Pds-aboli¢do encontram-se subjacentes aos temas tratados nesta etno-
grafia, e informam meu posicionamento politico bem como o tratamento epistemoldgico que dei aos
temas e sujeitos da pesquisa. Trata-se de considerar as respostas que os diferentes grupos sociais
produziram sobre os sentidos da liberdade, do trabalho, da justica, as formas com as quais foram
classificados e delas extrairam situacdes que 0s posicionaram como agentes em processos comple-
xo0s. O trabalho social destes agente € denunciar a liberdade como um processo inconcluso sobre o
qual eles devotam seu tempo e seus esfor¢os. Neste sentido, € meu objeto de interesse como aqueles
que se identificam como quilombolas desenvolvem suas estratégias organizativas na busca pela li-

berdade.

Nao se trata de anacronismo, imaginar os quilombos de hoje ligados diretamente aqueles
do passado colonial, mas de compreender como as op¢des do passado presentificado, repensado
pelas disputas politicas e pela luta simbdlica, projeta suas sombras no passado. A partir de agentes
socialmente posicionados, descrevo instrumentos de conhecimento como leis, mobilizagdes politi-
cas por direitos, dentre outras, foram incorporados para a producio do repertdrio socialmente reco-
nhecido. Embora o recorte temporal da presente etnografia remonte a mobilizagdo camponesa pelo
acesso a terra na década de 1970, trata-se de perceber como eles lancaram mao de repertorios distin-
tos para produzir suas identificacdes. Ao reagir as relacdes de forca da identidade unica dispostas
pelos agentes das lutas no campo, os quilombolas inserem os temas ligados a discriminagdo racial,
ao considerar o acimulo de lutas politicas neste campo social, mas também pela observacdo da nova

gramdtica dos direitos dos grupos quilombolas definidos na Constituicio de 1988.
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A propésito da inscri¢do dos quilombos como uma tema contemporaneo, ressemantizado,
etc., interessa aqui descrever como os quilombolas do Sapé do Norte produziram suas representa-
coes sociais e deram respostas sobre as relagoes de poder, pertencimento social e suas fronteiras ét-
nicas em situacgdes concretas de seu cotidiano. Neste sentido, trata-se de considerar o passado como
um recurso, cuja eficacia simbdlica, se mede pela capacidade dos agentes em defini-lo no espaco
social como uma categoria que valha a pena ser vivida. Ademais, trata-se de descrever os agentes
em diferentes posi¢des de producio de suas identidades, o que confere outra perspectiva a idéia de

uma linha de continuidade entre passado e presente, mais atenta as descontinuidades e negociacdes.

A presente etnografia se filia a antropologia social, sob a perspectiva dos estudos sobre et-
nicidade e interacdo social. O tema e o objeto da pesquisa foram construidos com base na produgao
simbdlica dos processos interativos e as fronteiras étnicas, como tipos organizacionais, foram cen-
trais para compreender como as diferengas sociais sao repostas, no tempo e no espaco, em forma de
producdes da diferenca. Mesmo quando os contetidos culturais dos sujeitos da pesquisa se mostram

semelhantes e com mesma origem, eles sdo pensados e sentidos como distintos por eles.



Mapa 1a. Localizagdo do estado do Espirito Santo (ES) no Brasil.
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Mapa 1b. Localizagao de Sao Mateus e Conceicao da Barra no estado do Espirito Santo.

Fonte: IBGE. 2010
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Mapa 2. Localizacdo do municipio de Sdo Mateus no estado do Espirito Santo.
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Fonte: Instituto de Apoio a Pesquisa e ao Desenvolvimento Jones dos Santos Neves. 2010.
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Mapa 3. Localiza¢do do municipio de Concei¢do da Barra no estado do Espirito Santo.
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Introdugao

Dona Zi e Midda corriam nervosas de um lado para outro no campo de futebol de Sao Do-
mingos. Falavam alto e gesticulavam sem parar, apontando o chdo. A Policia Militar rondava as
casas com cavalos e cachorros e cercavam aqueles que tentavam escapar. Os homens foram alge-
mados uns aos outros como “caranguejos’” a serem vendidos no mercado, como se referiu um poli-
cial civil, e levados a delegacia de Sao Mateus. Estes cumpriam uma ordem judicial para busca e
apreensao de “objetos roubados”. As mulheres do quilombo de Sdo Domingos, ndo entendiam a
prisdo dos maridos e parentes naquela manha do dia 11 de novembro de 2009. Elas gritavam que
eles eram quilombolas e ndo sabiam porque usavam caes e cavalos para os prender. Midda, afirma-
va que ainda que os negros tivessem construido o Brasil, a escravidao ainda ndo havia acabado. Para
elas foram as empresas monocultoras que roubaram as terras dos ancestrais, estes sim, nascidos e

criados e os que sabiam contar do fundo daqui.

Este trabalho tem como objeto de andlise a mobilizacdo dos quilombolas pelos direitos a ter-
ra no Sapé do Norte, regido norte do estado do Espirito Santo. O presente estudo pretende recompor
a experiéncia dos quilombolas no estado, tomando-a em seus aspectos processuais. Descrevo como
a heterogeneidade das identidades dos camponeses deve ser recuperada sob a Gtica dos agentes qui-
lombolas para identificar as nuances, os projetos, a producio e a manutencdo de fronteiras étnicas, a
despeito da homogeneidade em que se apresentam. E meu objetivo romper com a postura substan-
cialista que identifica os quilombos de hoje, aqueles descritos no passado, ao considerar que elas sao
produgdes sociais dos agentes dispostos no campo politico. Interessa aqui a re-contextualizacao feita
pelos agentes quilombolas sobre a relacdo entre tempo e espaco e como eles se posicionam nesta

relacdo ao descreverem a genealogia das suas organizacgoes politicas.

A construcdo e persisténcia das fronteiras sugere um conjunto de estratégias ndo tanto arti-
culadas por uma esséncia que os quilombolas buscam defender, mas pela experi€ncia social destes
grupos recolocada como sua posic¢ao histérica e social diante da memoria da escravizagio e dos de-
safios presentes em relac@o aos seus direitos de cidadania. Neste sentido, o Sapé do Norte emerge
como um mosaico de tensdes a agenciamentos diversos, onde a observac@o da posicao social do
agente € o aspecto central na compreensdo da producgdo das identificacdes quilombolas. A agéncia
da Diocese de Sao Mateus, das organizacdes ndo governamentais, das empresas de monocultura de
eucalipto, do agronegdcio e a agéncia governamental, constituem um campo politico complexo, no
qual os quilombolas se posicionam com um leque de estratégias distintas que possibilite a eles pro-

duzir sua identidade social.



25

Como os quilombolas se movimentaram politicamente nas relagdes de for¢a deste campo
politico, como eles construiram sua agéncia e quais temas, contextos e estratégias foram produzidas
na constitui¢do de suas identificacdes sdo algumas das questdes que conduziram minha etnografia e

os dados apresentados neste trabalho.

Fluxos e significados

Neste ponto € preciso salientar certas diferencas entre a existéncia dos quilombos enquanto
parte do imaginério escravista no Brasil e no Espirito Santo e a agéncia dos quilombolas na inscri-
¢do nas reivindicacoes por direitos de Cidadania nos dias de hoje. Como se sabe, a temdtica quilom-
bola povoa o imagindrio Colonial a partir da inscri¢do criminosa dos quilombos mediante suas pra-
ticas de fuga e resisténcia ao trabalho escravo, a0 mesmo tempo em que coloca a liberdade como

uma dadiva proveniente das agdes de Estado.

Estudos recentes matizaram esta imagem e demonstram que, sob o rétulo quilombo, abri-
gam-se varias experiéncias de liberdade inconclusas que desdobraram-se em vdrias experiéncias de
liberdade (Gomes, 2005). Por outro lado, a liberdade é uma produgado social com efeitos que se des-
dobraram no pdés-abolicdo, e suscita recorrentes andlises sobre qual o sentido e os desafios para a

compleicdo, o que recoloca a presencga dos agentes em sua producdo (Cunha, 2007).

E fato, no entanto, que a imagem dos quilombos como remanescentes de um mundo eco-
ndmico e politico em decadéncia e que precisa ser preservado como um simbolo da constituicao da
nacdo, resultou da leitura essencialista da vida social e suscitou novas formas de intervencdo. Sob
uma Gtica renovada pela busca da sociedade multicultural e multirracial, os quilombos foram reinse-
ridos na temadtica nacional como uma contribui¢@o a diversidade sociocultural, e seus direitos territo-
riais reconhecidos na Constituicio de 1988. E preciso destacar aqui, ainda que de maneira breve,

dois processos que caminham juntos, mas tem suas especificidades e produzem efeitos distintos.

Em primeiro lugar, a regulamentacdo do Artigo 68 mobilizou varias concepg¢des do que se-
riam os “remanescentes de quilombos”, bem como “as terras ocupadas”. Arruti (2008) mostra que a
marca deste periodo € imprecisdo entre as agéncias estatais sobre as atribui¢des, mas também sobre
as defini¢cOes [dos sujeitos do direito] a serem adotadas em relacdo a instrumentalizagdo de tal direi-

to.

Em meados da década de 1990, os movimentos sociais discutiram a auto-aplicacdo do Arti-

go 68, mas a imposi¢ao de rotinas levou o governo federal a instituir apenas em 2001, o Decreto
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3.912. Tal dispositivo previa o reconhecimento das terras ocupadas pelos quilombos ao considerar o
momento da Abolicdo da escravatura, bem como definiu que ao Ministério da Cultura caberia, via
agéncia governamental da Fundagdo Cultural Palmares, os estudos e a regularizacdo das terras de
quilombo. Tal dispositivo foi duramente criticado, por exemplo, pela Associacdo Brasileira de An-
tropologia que viu nele o arcaismo com que o tema era tratado pelo entdo governo, uma vez que 0s
quilombos eram classificados como exce¢cao e monumento, cujo direito sessaria na medida em que
as terras fossem regularizadas. De fato, a critica mais contundente recaia na interpretacdo que nao
via os quilombolas como sujeitos de suas dindmicas sociais e histéricas, mas como identidades fi-

Xas.

Como nao houve consenso sobre o referido Decreto, especialmente porque, na prética, os
cartorios se negavam a registrar os titulos emitidos pela FCP, e ndo havia previsao de indenizagado
dos proprietdrios, um novo dispositivo foi lancado em 2003 com a promessa de assisténcia aos qui-
lombos de maneira integral, como uma politica de Estado e ndo como uma acao episddica com data
para comecar e acabar. E preciso salientar que setores do Partido dos Trabalhadores que ja apoia-
vam os quilombolas antes do Decreto 3.912, e estavam envolvidos na rede de apoio aos movimen-
tos no campo, estiveram a frente da viabilizacdo politica de uma nova proposta que contemplasse o
direito quilombola a terra. O Decreto 4887/2003 sugere contemplar a formulacdo da terra como
“territorio” e do titular do direito como “a comunidade™, o que contrastava com a proposta anterior
de reconhecimento da propriedade privada. Buscou-se igualmente transformar o reconhecimento
dos territérios quilombolas em uma politica de Estado, mediante o Programa Brasil Quilombola de

caréter transversal nas agéncias de governo.

Os quilombolas do Sapé do Norte participaram ativamente deste periodo, ocasido em que é
possivel detectar a participacdo de seus porta-vozes nas reunides, grupos de trabalho e audi€ncias
sobre o tema. Isto me conduziu ao tema desta tese. Ou seja, descrever como foi a agéncia destes por-
ta-vozes em meio as transformacdes constitucionais e politicas em relac@o ao direito a terra e a iden-
tidade quilombola, mas também, como tal participacao fez parte da reposi¢cao dos agentes no campo
politico. A experiéncia e a autoridade decorrentes da inser¢@o nesta nova conjuntura nacional con-

duziu a mobilizacdo local guardadas as suas especificidades.

Em segundo lugar, € ndo menos importante, podemos considerar que 0s avangos na inser-
¢do da temética quilombola no &mbito governamental sdo parte da agéncia das organizag¢des basea-
das nos direitos da populacdo afrodescendente. Pautando-se por agendas politicas diversas no pos-
aboli¢ao, como combate a discriminagdo racial e a inclusdo socioecondmica da populacdo negra,

observa-se um conjunto de mobilizacGes politicas em termos de acesso a recursos publicos e pro-
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mocado da igualdade racial como passos em dire¢do a emancipacao social. Certamente este debate
ndo se concretizou exclusivamente nas agéncias juridicas e académicas, mas teve como contexto a
dimensao histérica do pds-emancipagao que delimita para os quilombolas sua agéncia politica € ndo

deve ser negligenciada. Peres, a este respeito sublinha que

novos atores politicos e identidades coletivas reinventadas ampliam a nocéo de ci-
dadania, baseada na postulagdo de que os direitos ndo se restringem aqueles que
sdo definidos nas instancias legais e juridicas formais, mas sdo gerados nos emba-
tes cotidianos contra as desigualdades e injustigas sociais. Clemente (2003, p. 24).

No entanto, € preciso notar a contribuicio da antropologia na reorganizac@o conceitual e po-
litica do tema quilombola, ao destacar ai sua inclusdo como tema da etnicidade e das relagdes inte-
rétnicas, o que desliza os significados anteriores, baseados na raca e na classe social, para as bordas

do campo cientifico da etnicidade e das fronteiras étnicas.

Tempo, temporalidade e agéncia

A propésito desta experiéncia, o tema da vizibilizagdo dos grupos quilombolas toma impul-
so a partir dos contextos das reunides nacionais de quilombos. Elas se transformaram em espagos
sociais onde os porta-vozes externalizam identificacdes especificas no campo social dos direitos ét-
nico-raciais pelos seus pares no campo politico. Os quilombolas apontam este momento em torno da
década de 1990 como de efervescéncia de mobilizacGes, mas tragcam outras leituras que canalizam o
quilombo e o quilombola e ndo mais o negro, como expressao genérica da fronteira étnico-racial. A
experiéncia de mobilizacdo na década anterior € capitalizada e reconvertida no novo campo, ao po-
sicionar os agentes de forma a que eles percebem as regras do jogo com maior destreza e perspicé-

cia.

Ao longo da presente etnografia, este processo complexo emerge no Sapé do Norte em suas
nuances, estratégias, embates e agenciamentos, e constituem um processo reflexivo por meio dos
quais seus agentes se reposicionam e reorganizam suas fronteiras identitdrias. Destaco ai a agéncia
dos quilombolas na producdo de suas identificacGes nos contextos de interacio politica, ao sugerir

que € no seu aspecto processual que encontramos seus significados.

Ao considerar a histéria recente dos movimentos sociais para descrever os quilombolas no
Sapé do Norte, levei em conta a natureza de minha inser¢cao no campo. Contratado para realizar um
Relatério de Identificac@o das terras da comunidade quilombola de Sao Jorge [municipio de S@o
Mateus, estado do Espirito Santo] (INCRA, 2006a), me deparei com as formas pelas quais seus mo-

radores viviam e sentiam sua inser¢ao no mundo politico dos direitos compondo repertorios multi-
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plos sobre elas. Era possivel ouvir a critica a agéncia estatal, mas também a combinacdo de catego-

rias locais com instrumentos de conhecimento externos, como por exemplo o que exorta que

O Quilombo Linharinho ¢ a esséncia do fortalecimento da identidade quilombola,
sendo o primeiro territério de quilombo a ser homologado pelo INCRA no Espiri-
to Santo, dentre mais de 2000 areas j4 identificadas em todo o territorio nacional.
Por isso a importancia e os esforcos dedicados nesta a¢do politica” (Informativo
Quilombo Linharinho n.° 1, julho de 2007).

Esta € uma noticia que, escrita e divulgada por um conjunto de agentes, € um operador de
distingdes nas trajetdrias daqueles associados 2 “esséncia do fortalecimento”. A categoria adminis-
trativa Identificacdo, interpus vdrios outros processos por meio dos quais os quilombolas passaram a
agentes politicos e porta-vozes quilombolas. O mundo da organizagdo trabalhista, da inser¢ao sindi-
cal, da politica partidaria proporcionaram outro angulo de visdo para descrever a emergéncia dos

quilombolas, composto de tensdes e processos que se aproximavam e se distanciavam.

Ao desnaturalizar a atividade da agéncia de Estado, emergiram outras perspectivas pelas
quais os agentes quilombolas produziram suas identificacdes. Tratava-se de considerar as semelhan-
cas e diferencas que um mesmo grupo social definiu em situacdes sociais semelhantes, e toma-los
como ponto de referéncia os processos desenvolvidos em relacdo a sua posi¢ao social. Tal descom-
passo foi tratado nesta etnografia como parte da divisdao social do trabalho politico quilombola, o
que me conduziu a tomar como objeto de interesse a agéncia dos porta-vozes quilombolas. Ou seja,
aquele grupo que, posicionado no meio rural, produziu uma identidade coletiva quilombola em
meio a outras possibilidades dispostas no campo social, a partir dos critérios de pertencimento e ex-

clusdo por eles definidos.

Menos preocupado com a reconstrucao do passado recente, me interessou descrever as ca-
tegorias com as quais aqueles agentes de insercdo politica se posicionaram em termos de suas iden-
tidades étnicas e raciais. A observagdo do cotidiano das relacdes de poder nos quilombos da regido
norte do estado, conduziu-me ao plano da produg@o social das fronteiras étnicas em duas direcoes.
Em primeiro lugar, identifiquei a producdo da identificacdo “para dentro”, ou seja, um processo que
reuniu elementos suficientes para produzir uma imagem coletiva de um grupo no tempo € no espa-

¢o, classificado como quilombola.

Em segundo lugar, ao produzirem uma imagem de si como quilombolas, tais agentes lanca-
ram mao de conjunturas histdricas e contextos diversos tais como a racializacio das relacdes sociais
e a produg@o de espacos politicos baseados na construgdo de prestigio pessoal “para fora”. Neste
sentido, as duas perspectivas analisadas aqui unem-se na medida em que os agentes tomam suas

biografias como sindbnimo de uma coletividade a qual passam a representar e recolocam processos
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de diferenciacdo cultural ali onde elas pareceriam constituir uma unidade sociocultural. A despeito
da categorizacdo como camponeses pelos estudos realizados pelo INCRA e pela agéncia politica
pela Reforma Agraria que se constituiu a partir da década de 1980, os agentes quilombolas produzi-

ram com outras categorias, sua propria inscricao no mundo social.

Contextos e agéncias

Para desenvolver minha pesquisa mostrou-se fundamental o referencial conceitual que per-
mitisse considerar os quilombolas em suas relacdes processuais. Ao mesmo tempo, tais relacdes nao
poderiam ser descritas apenas como um arranjo de interesses isolados, ou como o resultado de uma
identidade essencializada, mas como o resultado socialmente compartilhado de uma fronteira étnica
e politicamente instituida em funcao das relacGes apontadas como fundamentais para definir as bor-
das do grupo. A este proposito, Barth (2000) sugere que a persisténcia das fronteiras étnicas, a des-
peito da suposta similaridade entre os grupos, € o resultado da organizacdo social das diferencas
percebidas por tais grupos. Mesmo ao compartilhar os espacos e caracteristicas culturais vistas co-
mo similares, tais grupos podem vivencid-las como uma diferenca e algo que os distingue. De fato,
a semelhanca ndo quer dizer que os agentes constroem a sua experiéncia na mesma direcdo. Isto
sugere que além de uma estrutura subjacente aos comportamentos dos individuos, hd um excesso de
significado que remodela o plano da vida pela concorréncia dos agentes. Por outro lado, transfere do

observador para os agentes, a eleicao dos critérios por meio dos quais eles se pensam no mundo.

Interessa nesta etnografia, os usos dos dispositivos pelos agentes tais como o “direito do ne-
gro”, “os direitos quilombolas” ou a “luta do povo”, menos pelas suas supostas caracteristicas intrin-
secas, que pelas interpretacdes que estes sujeitos fizeram delas. Neste sentido, a etnografia aprofun-
da a reflexdo sobre o trabalho social de di-visdo do mundo quilombola, a partir da categoria social
da dentincia. Ela € produzida em espacos publicos tais como reunides, semindrios, audiéncias, oca-

sides em que emerge um sujeito coletivo, fruto do trabalho social de distin¢do dos agentes e da inte-

racdo com os demais agentes dispostos no campo.

Se as fronteiras sociais sdo formas de organizac@o das diferencas sociais, necessario se faz
que tais diferencas sejam descritas para a compreensao dos valores, das visdes de mundo nelas dis-
postas. No caso dos quilombolas no Sapé do Norte, trata-se da producdo de identidades étnicas em
contraste com outros agentes dispostos no campo. Ao descrever o percurso dos porta-vozes quilom-

bolas, nota-se nas entrevistas e na pesquisa em fontes secundarias, a €nfase nos processos de dife-
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renciacao em relacdo a vida camponesa vista como segmentada entre brancos € negros, mesmo que

as lutas no meio rural abrigassem ambos.

Neste sentido lancei mado da perspectiva de Bourdieu (2003a; 2011) sobre o campo politico
com dois objetivos. Como se sabe, este autor pensa as relacdes politicas a partir da dialética entre
esquemas de conhecimento interiorizadas e a disposicao dos sujeitos em criar novos significados
para estes esquemas. Estas agdes criam um mundo autdnomo mantido pelas interagdes sociais, mas
também pelo processo de conversao dos agentes ao campo politico e a adocdo de suas regras como
parte das acdes a serem desenvolvidas. A reprodu¢do das estruturas sociais € acompanhada pela cri-
acdo, por parte dos agentes, de significados das acdes sociais em um processo de luta e relacdes de
forca que redunda na criag@o de leis de avaliacdo e exclusdo. Nesta etnografia, as condi¢des de pos-

sibilidade de emergéncia da identidade quilombola sdo observadas em duas perspectivas.

Em primeiro lugar descrevo a organizacdo politica dos quilombolas, com vistas a teoria lo-
cal sobre a producdo das identidades étnicas e fronteiras sociais. Para realizar tal objetivo tomei co-
mo unidade de andlise a formacdo politica de seus porta-vozes, como aqueles inseridos em esque-
mas de producdo e reproducdo de simbolos da identidade quilombola. Descrevo aqui as trajetdrias
destes agentes como a expressao da articulacdo entre habitus € campo, o que resulta na sua posicao
no campo social como aqueles que sdo competentes pelo ato de dizer, quando o assunto € quilombo-

la.

Em segundo lugar, descrevo processo de producdo das divisdes sociais no mundo camponés
ligadas a luta dos agentes pelas suas classificacdes. A emergéncia dos quilombolas como sujeito
politico tem relacdo com a materializagc@o do trabalho social dos agentes. Ou seja, ela € sua obra e o
resultado da producio do esquecimento que “recoloca em questao o possivel que se concretizou en-
tre todos os outros”’(Bourdieu, 1998, p. 98). Neste caso, tomo como unidade de andlise o territ6rio
Sapé do Norte como o resultado do investimento de tais agentes em relacdo a definicdo de uma
fronteira fisica, mas também simbdlica, resultado do trabalho da memoria e da reunido de elementos

identificados como comuns, mas sobretudo expressos como especificos dos quilombolas.

Categorias empregadas pelos porta-vozes tais como Grupo e Territério, sdo analisadas como
o resultado do trabalho de divisdo do mundo social. Para isto sdo descritos aqueles contextos de in-
teracdo, incluidos ai os agentes dispostos no campo, que disputam as visdes de mundo. A posi¢cdo
social do agente num campo sugeriu-me o trabalho de distin¢do desenvolvido pelos porta-vozes
que, ao passo em que identificam os sinais diacriticos desta identidade, os reconduz como simbolos

de distingdo social nos planos de representacdo. Isto faz com que tais simbolos nio sejam arbitra-
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rios, mas o resultado do trabalho socialmente reconhecido do porta-voz, como conjuntura de produ-
¢do das condicdes de possibilidade dos quilombos nos contextos aqui analisados, pois, como afirma

Bourdieu

a logica propriamente simbdlica da distingdo, em que existe, ndo é somente ser di-
ferente, mas também ser reconhecido como legitimamente diferente, e em que,
por outras palavras, a existéncia real da identidade supde a possibilidade real, juri-
dicamente e politicamente garantida, de afirmar oficialmente a diferenca (Bourdi-
eu, 2000).

A definicdo de um agente politico quilombola suscitou a descricdo dos grupos que se apro-
priaram desta forma de identificacdo. A constituicdo dos quilombolas remeteu-me as disputas pela
sua enunciagdo, ocasido na qual destaco as formas, 0s espacos € 0s meios que a tornaram possiveis
socialmente. Ao tema da vizibilizag@o dos direitos quilombolas interessou-me as formas pelas quais
um determinado grupo produziu sua agéncia politica como sindnimo de distin¢do social no ato poli-
tico de enunciacdo. A vizibilizagdo é considerada aqui como um instrumento de conhecimento que,
sob a 6tica dos agentes quilombolas, é capaz de reposicioné-los no conjunto das demais posicdes no
campo politico. Esta op¢do me conduziu a romper com os esquemas de interpretacdo que iniciam a
descri¢do do grupo social com a descricdo do espaco onde os quilombolas vivem. Ao descrever o
espaco faco-o sob a Gtica de seus agentes e como o resultado de reconfiguracdes, fluxos e disputas,
mas também dos investimentos por melhores posi¢des sociais. Isto me conduziu a desconstruir a
imagem das fronteiras como forma de encerrar os grupos que os RTID’s propdem, para olhar sua
producdo desde fora, dos investimentos dos agentes quilombolas na producdo da unidade ao longo

de situacdes histdricas.

O RTID € um instrumento administrativo por meio do qual uma agéncia estatal, investida
publicamente de instrumentos de conhecimento, define os direitos territoriais dos quilombolas. Este
instrumento € o resultado da complexa relacdo entre identidade étnica e territorializacdo, mas tam-
bém da agéncia dos sujeitos que se percebem como titulares do direito. Nao € meu objetivo fazer
sua exegese, mas assinalar que um grupo tem seu direito a terra na medida em que se define como
Remanescentes de Quilombos. A singularidade da ocupacdo, a relacdo com a natureza, 0s aspectos
religiosos, bem como outros marcadores na organizacao social, sdo eleitos como os requisitos para

assegurar a permanéncia do grupo na terra.

O propésito do RTID ndo € identificar tracos € morfologias que levem ao grupo, mas a rela-
¢do do grupo com a terra, como aspecto que valida o seu direito. Ao se propor a isto, este instrumen-
to particular, repde no campo mais amplo de disputas territoriais um novo direito a partir de uma

nova identidade social. Também aqui os termos desta relacdo sdo vélidos na medida em que emer-
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gem das relaces apontadas pelo grupo, o que remete a diversidade de formas de inscri¢do territori-

al.

Na presente etnografia, tal concorréncia entre territorios e processos de territorializacdo é
descrito mediante as trajetdrias politica de seus agentes. Ao descrever suas diferentes insercdes nos
movimentos sociais, as redes estabelecidas e as mediacdes, pretendi indicar que tais identidades sao
o resultado da produgdo de seus agentes e defendidas como suas posi¢des sociais no campo politico,
0 que conduz a imagem do espaco como um lugar, na medida em que ele remete a relacdes afetivas
com as pessoas € com as coisas, bem como um territério, na medida em que ele pode ser um ins-

trumento politico de reconhecimento e reivindicagdo de um direito.

Ao analisar a producio social do Sapé do Norte como um territério, a posi¢do no campo po-
litico da luta quilombola no quadro das demais lutas sociais no campo, estd relacionado as posi¢des
assumidas pelos agentes quilombolas. E a observacio da constituicio dos processos sucessivos de
divisdo social da representacdo politica de seus agentes que me conduziu a descri¢cdo da genealogia
politica dos quilombolas como uma forma de subjetivacdo. Em decorréncia desta opc@o, também
estd em foco a descricdo dos processos de objetivacdo daquelas identidades mediante as quais os
agentes expressaram e expressam sua singularidade. O percurso que conduziu a enunciaciao das
identidades negras aquelas identidades quilombolas serdo observadas como processos intersubjeti-
vos, ou seja, formas de producdo incessante de identidades que ndo sdo pré-existentes nem originais,

mas elaboradas no campo de forgas sociais.

Isto ndo quer dizer que, na presente etnografia a identidade € qualquer manifestag@o e que os
contextos de interacdo sio multiplos ao ponto de néio poderem ser descritos. A imprecisdo do encon-
tro intersubjetivo impdem-se contextos identificados pelos agentes como racismo e discriminagao
racial, ao indicar como objeto de dentincia tanto as politicas de Estado, quanto a a¢do direta de gru-
pos classificados como “fazendeiros” ou “ruralistas”. Ao longo da presente etnografia, tais contex-
tos de interacdo emergem como as condi¢des de possibilidade de producio das subjetividades qui-
lombolas a partir da inscricio racial. E a genealogia desta producio que torna possivel descrever as
dentncias dos quilombolas como formas especificas de identidade étnica, bem como o espago por

meio do qual os porta-vozes objetivam as fronteiras sociais.

Na presente etnografia, o local da reivindicacdo territorial se constitui nos espagos politicos
disputados pelos agentes quilombolas. Sua origem social € externa e anterior ao instrumento admi-
nistrativo de reconhecimento por parte do Estado, pois € apontada pelos seus agentes como parte de

um processo de mais longa duracdo que envolve a luta contra o racismo em Sdao Mateus e Concei-
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¢do da Barra. O grupo que a reivindica também tem relacOes sui generis com o territorio na medida
em que parte dele reside fora dos territérios, elaborando-o, no entanto, como seu objeto de investi-
mento politico. Na definicdo das posi¢Oes sociais dos agentes, trata-se de elaborar os critérios de
reconhecimento do lugar ligado a ancestralidade, as relagdes de parentesco, mas também um local

pelo qual se luta.

O lugar adquire significado porque as categorias atribuidas a ele sdo também relacionadas
aos capitais sociais e politicos de seus agentes. Colocadas em relagdo com as demais categorizacdes
no campo social, elas operam como emblemas e sinais de distin¢gdo no mercado de bens simbdlicos
da producao do lugar. Isto faz convergir grupo, identidade e territrio, como assinalados por Olivei-
ra (1998, p. 55) que tomo como recurso analitico para descrever o processo de territorializacdo que
envolve: 1) a criacdo de uma nova unidade sociocultural mediante o estabelecimento de uma identi-
dade étnica diferenciadora; 2) a constituicdo de mecanismos politicos especializados; 3) a redefini-
¢do do controle social sobre os recursos ambientais; 4) a reelaboracdo da cultura e da relagdo com o

passado.

Como se sabe na teoria dos campos de Bourdieu, este autor propde uma andlise relacional e
dindmica da vida social. Os agentes estdo inseridos no mundo com diferentes visdes de mundo e se
organizam em torno das disputas no campo. Considero a proposta analitica do autor quando ele su-

gere que
a procura dos critérios ‘objectivos’ de identidade ‘regional’ ou ‘étnica’ ndo deve
fazer esquecer que, na prética social, estes critérios sdo objecto de representagoes
mentais, quer dizer, de actos de percepg¢do e de apreciacio, de conhecimento e de
reconhecimento em que os agentes investem 0s seus interesses € 0s seus pressu-
postos, e de representacdes objectais, em coisas ou em actos, estratégias interes-
sadas de manipulacdo simbdlica que t&€m em vista determinar a representacao

mental que os outros podem ter destas propriedades e dos seus portadores (Bour-
dieu, 2003a,p.113).

E esta passagem das representacdes mentais para as representacdes objetivas que nos permi-
te tomar o mundo social como um artefato histérico “arbitrario e passivel de ser reconstruido em sua
génese” (Idem). Na presente etnografia, tais critérios ndo sdo percebidos pelos quilombolas como o
resultado da imposi¢ao exterior, mas o resultado de disputas entre os grupos para consagrar 0 seu
principio de di-visdo social. A andlise das conjunturas em que isto ocorreu pretendeu mostrar que a
correlacdo de forcas e a posi¢ao dos agentes, seu habitus incorporado no campo, € fator decisivo na
execugdo destes objetivos.

los agentes sociales determinardn activamente, sobre la base de estas categorias de

percepcion y de apreciacion social e histricamente constituidas, la situacién que
las determina. Se podria decir incluso que los agentes sociales son determinados
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s6lo en la medida en que se determinan a si mismos. Pero las categorias de per-
cepcidn y apreciacion que proporcionan el principio de esta (auto)determinacion
estdn a su vez ampliamente determinadas por las condiciones sociales y econémi-
cas de su constitucion. (Bourdieu & Wacquant, 2005, p. 199).

Isto conduziu a presente analise a desconstruir a imagem interna que os RTID’s propdem
sobre os quilombolas, para olhar sua producio desde a agéncia de grupos politicos, espaco que eles
produziram e foram também produtos. Esta tarefa remete que consideremos tal instrumento de co-
nhecimento como o produto de relagdes entre “um quadro politico preciso, cujos parametros estao
dados pelo Estado-nacdo (Oliveira, 1998, p. 55), mas também, pelas apropriacdes que dele fazem os
porta-vozes no campo politico quilombola. Isto colocaria o conflito no plano das tensdes entre o
“definir limites e demarcar fronteiras” como uma a¢do de governo, e as diferentes interpretagdes a
partir das posicOes assumidas pelos agentes na elaboracdo de suas identidades étnicas (Bourdieu,

2003a).
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Capitulo 1

Sobre a pesquisa no Sapé do Norte quilombola

Este capitulo apresenta as condicdes da pesquisa no Sapé do Norte quilombola pela descri-
¢do dos sujeitos, das fontes utilizadas na pesquisa e da inserco do pesquisador no campo. E apre-
sentado em seguida a descri¢@o da constituicdo do campo da pesquisa, mediante a defini¢do do seu
tema e do objeto. Apresenta-se em seguida referencial conceitual e analitico empregado e da biblio-
grafia especializada na tematica Quilombola no Brasil, bem como a literatura capixaba sobre os

Quilombolas.

1.1.0s sujeitos da pesquisa

Os sujeitos desta etnografia sio compostos por trés grupos. O primeiro tem inser¢ao na mi-
litincia pelos direitos dos negros e contra a discriminacao racial entre os anos 1980 e 1990. O se-
gundo tem inser¢ao na defini¢do das identidades e dos territorios quilombolas entre os anos 2000 e
2010. E o terceiro € formado por aqueles agentes cujo cotidiano, preenchido pelos conflitos traba-

lhistas, da posse e propriedade da terra, engloba a linha do tempo dos demais.

O primeiro grupo circunscreveu sua atuacao as cidades de Sao Mateus e Conceicao da
Barra, e contou com a rede de agentes pastorais que se formou pela defesa dos Direitos Humanos
frente a Ditadura Militar (1964-1985). O segundo grupo produziu suas relagdes territoriais ao recor-
rer a uma rede de agentes ambientalistas e de defesa dos direitos étnicos dos quilombolas, bem co-
mo buscou no acesso a politicas publicas o reconhecimento de governos estaduais e federais. O ter-
ceiro grupo produziu sua territorializacdo ao mobilizar categorias de identificacdo ligadas ao traba-
lho. Sua inser¢@o na pesquisa se deve as relacdes que se desenvolveram entre eles e as empresas

monocultoras, marcadas por conflitos no plano trabalhista e organizativo.

Estes grupos serdo descritos a partir de territorializagdes especificas. Os trés grupos inves-
tiram na producdo do territério Sapé do Norte a partir do peso relativo de seus capitais sociais: me-

moria, identidade étnica e producdo de fronteiras identitdrias. O Sapé do Norte tornou-se um lugar
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importante na defini¢do das fronteiras entre os quilombolas e os demais agentes, uma vez que con-

densa experi€ncia, memdria e pertencimento na definicio de suas bordas.

Cada um destes grupos produziu distintas concepgdes sobre o Sapé do Norte. O primeiro
grupo remodelou as lutas raciais, ao introduzir como critério de di-visao social do mundo o tema da
discriminagdo racial contra os negros. O segundo grupo reintroduziu a temdtica étnica a0 imaginar
os quilombolas como herdeiros da resisténcia escrava e os reposicionou como detentores de direitos
fundidrios diferenciados. E o terceiro grupo, manteve o conflito em torno do universo do trabalho e

da apropriagdo da natureza como horizonte das praticas de resisténcia a expropria¢ao fundidria.

Os efeitos das lutas do primeiro grupo levaram parte de seus militantes a organizacao e in-
clusao em quadros de representacdo politica e partiddria enquanto outros a organizacao com pers-
pectiva na cultura afrobrasileira. O segundo grupo envolveu-se nas redes de producdo de significado
dos direitos quilombolas, com o ingresso nos espacos de governo e representacdo da diferenca nas
politicas publicas. E o terceiro grupo logrou combinar os direitos fundidrios a identidade do traba-

lhador, aquele que busca deter seu trabalho como recurso politico nas relagdes de forca.

Embora separados por mim por questdes heuristicas, estes grupos mantém relacdes inten-
sas entre si. A racializacio das relacdes sociais, identidade étnica e o universo moral do trabalhador
combinam-se, afastam-se e produzem novos significados do ser quilombola. Neste trabalho conti-
nuo de produgdo de identidades, o aspecto politico da afirmacdo de um grupo sobre os outros € ca-
racteristica sublinhada na presente etnografia, sobretudo porque a existéncia das fronteiras sociais
sugere que elas sejam imaginadas pelos grupos e postas em pratica por esquemas de divisao conti-

nua do mundo social.

Os quilombolas no Sapé do Norte estdo inseridos em territorializagdes concorrentes que
abrigam empresas multinacionais, o mercado de commodities, as agéncias financeiras estatais, as
agéncias ambientalistas, os poderes regionais, as concepgoes territoriais adversas das suas e as pro-
messas de desenvolvimento local por parte do Estado. Este aspecto concorrencial ndo pode figurar
fora da presente andlise porque constitui a possibilidade de perceber um panorama mais amplo em

jogo, bem como compreender as escalas mobilizadas em cada momento pelos agentes.

Nesta etnografia recorro a reconstrugao das trajetérias dos quilombolas envolvidos na mo-
bilizagdo pelos direitos afrodescendentes da década de 1980, da mobilizacdo pelo reconhecimento
da histéria e memoria quilombola na década de 1990 e pelo reconhecimento dos direitos territoriais
dos quilombolas apds os anos 2000. Estas mobilizacdes ndo ocorreram de forma isolada, mas refle-

tiram tendéncias nacionais e mundiais de inscri¢do da diferenca étnico-racial. Elas sdo apresentadas
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aqui com suas caracteristicas locais, os desafios que se apresentaram e as solucdes encontradas pelos
quilombolas. O recorte temporal se deve a comparacio dos instrumentos de conhecimento nos quais
estes grupos se envolveram e dele tomaram parte. Neste sentido, raca, cidadania, direitos étnicos e
trabalho configuram processos pelos quais os grupos produziram significados e a di-visdo do mundo

social no plano local.

O interesse em descrever as atividades se deve a sua posi¢ao social na constituicdo da
identificacdo quilombola. Da organizacdo de espacos de protesto nos anos 1970-80, da mobilizacao
da marcha de Zumbi dos Palmares em meados da década de 1990, a ritualiza¢do do grupo politico
em ComissOes Parlamentares de Inquérito, e a recente proposta de regularizacao fundidria dos terri-
torios de quilombos, trata-se de compreender as diferentes formas de constituicdo de identidades
politicas, pela observacio da constitui¢cao de suas posicoes relativas. Ademais, as diferentes formas
de organizacdo social e identitdrias descritas nesta etnografia recolocam a populag@o negra da regiao

norte do estado como protagonista nas suas escolhas.

A este prop6sito, o desenvolvimento econdmico da regido € classificado como atrasado
devido especialmente a ndo adaptacio dos libertos ao trabalho pago ou a vida sem dono. Em conse-
quéncia, aos egressos do cativeiro, bem como seus descendentes, sao atribuidos rétulos como “de-
sorganizados” em um mundo a ser superado. No entanto, esta perspectiva compartilhada nos dias de
hoje, ndo toma tal processo como o resultado das memdrias em disputa. Nota-se que ela naturalizou
os valores advindos da empresa da imigracdo estrangeira na regido fruto de politicas de branquea-
mento centradas nas idéias de trabalho livre e a moderniza¢do. Ao contrario, os eventos narrados na
presente etnografia descrevem um intenso campo de disputas formado pela agéncia da populacao
negra tanto no que se refere a presenga na politica partidaria, quanto na inser¢do em temas de cardter

internacional, como os Direitos Humanos e as politicas de reconhecimento.

As trajetdrias e as biografias dos agentes quilombolas sdao delimitados como objeto da pre-
sente etnografia ao considerar dois aspectos. O primeiro deles ligado ao processo de constitui¢ao das
identidades étnicas e o segundo, um processo de territorializacdo, ambos resultado da coordenacio e
concorréncia com outros agentes. Uma vez que o objetivo da etnografia € a descri¢do das relacdes
que envolvem a montagem do porta-voz quilombola e os significados atribuidos a sua agdo, tornou-
se relevante enfocar como, a partir de diferentes espacos sociais, tais agentes constroem seus reper-
torios. A partir da categoria local experiéncia e consciéncia e da categoria analitica porta-voz, pre-
tende-se descrever o transito destes sujeitos em diferentes espagos sociais, ao observar af os diferen-
tes capitais culturais e politicos por eles manejados nos processos de interacdo e constituicao das

fronteiras sociais. Isso sugere que tais trajetdrias se inscrevem em percepcoes do espaco distintas, o
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que rompe com 0s esquemas de percepcao que circunscrevem um conjunto de identidades a um es-

paco regional especifico, mas consideram-no o efeito do processo complexo de interag@o.

1.2.As fontes da pesquisa

Para a presente etnografia utilizei trés tipos de fontes. Como fontes primdrias, realizei en-
trevistas com os quilombolas inseridos na organizac¢ao politica quilombola tanto os que estiveram a
frente, quanto aqueles menos inseridos no debate mais especializado sobre os seus direitos. Entre-
vistei aqueles reconhecidos pelos quilombolas como precursores da mobilizacdo dos direitos dos
negros, mas também aqueles que produziram suas identidades ao observar os fluxos e as fronteiras
entre as categorias disponiveis. Neste sentido, figuram na presente tese tanto os porta-vozes dos qui-
lombolas que investem na centralidade de sua identificacdo étnica, quanto os leigos que fazem de

suas identificagdes um processo mais fluido e que tornam as fronteiras menos definidas.

As entrevistas foram direcionadas para temas especificos apds uma primeira aproximagao
geral, para temas relativos a sua inser¢ao na vida politica, no cotidiano da mobiliza¢do quilombola e
no que eles identificavam como o seu curriculo pessoal no “movimento”. Transformei a “ilusao bi-
ogréfica” (Bourdieu, 1996a), caracteristica dos processos narrativos sobre a memoria, na maneira de
produzir memdrias, de lhes conferir autoridade e, nela, relacionar temas que sugerem a singularida-
de do seu narrador, a partir da posi¢@o social do narrador. A ilusdo ndo € tanto em relacdo ao fetiche
da entrevista e da verdade nela verificiavel, mas relativo as maneiras e os usos que ela adquire no
proprio processo de producao das fronteiras étnicas dos quilombolas. Assim, uma das caracteristicas
observadas no trabalho social dos porta-vozes € o de fazer esquecer os conteidos e eleger outros
como aqueles legitimos na producio do Sapé do Norte. Isto vale para o antropélogo, mas também

para os pares.

A segunda fonte da pesquisa, foi composta pelos Relatérios Técnicos de Identificacdo e
Delimita¢do [INCRA, 2006a; 2007b; 2008a; 2008b], os depoimentos dados a Comissido Parlamen-
tar de Inquérito (CPI) da Aracruz Celulose (AL-ES, 2002) e as atas de reunido da delegacia Regio-
nal do Trabalho (DRT, 2007a, 2007b, 2007¢c e 2007d). Em tais documentos me interessou especi-
almente as categorias reconhecidas de identificacio e producao dos territdrios relativos as identida-
des étnicas. Embora o cotidiano e o conflito sejam os temas presentes ali, interessam-me a sua elei-
¢do pelos agentes de Estado e pelos quilombolas como memdria autorizada dentre outras vozes, uti-
lizadas na producao da representacdo politica quilombola. Neste sentido, retomo a relacdo entre po-

sicdo social dos agente e sua memdria, agora para observar seus efeitos em instrumentos de conhe-
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cimento oficiais que “tendem ou pretendem organizar-se em sequéncias ordenadas segundo relacdes
inteligiveis. O sujeito e o objeto da biografia tem de certa forma o mesmo interesse em aceitar o

postulado do sentido da existéncia narrada” (Bourdieu, 1996a, p. 184).

A terceira fonte da pesquisa sdo as noticias de jornais que enredam as organizacdes negras
e quilombolas nas cidades de Sdo Mateus e Concei¢do da Barra entre os anos de 1980 e 2010. Os
arquivos do periddico Tribuna do Cricaré foram minha fonte principal, de onde tracei os caminhos
que levaram os quilombolas a afastarem-se ou aproximarem-se dos campos de possibilidade de
producdo de suas identidades. A certa altura do trabalho de campo, os porta-vozes quilombolas me
orientaram a conhecer os embates do passado recente, indicando-me tais arquivos como fonte de
pesquisa. A este propdsito, os arquivos da Diocese de Sdo Mateus proporcionaram uma perspectiva
da Pastoral do Negro, especialmente o Grupo de Unido e Consciéncia Negra de grande influéncia na

regiao.

Embora as fontes escritas e orais e as condi¢des de sua producdo sejam meu interesse na
presente etnografia, reconheco que seria necessario sua critica, para situar as publicagdes e os atores
envolvidos na sua edi¢@o, por exemplo. No entanto, ndo € meu objetivo realizar uma etnografia des-
tes arquivos e assinalar neles as “vozes, verdades, logicas de classificacdo, usos, formas de veicula-

¢do de conteddo e valor dos artefatos que os arquivos e as cole¢des abrigam” (Cunha, 2005; 2005).

1.3.Agentes parceiros

Ao considerar que o espago social dos porta-vozes quilombolas ndo € vazio, mas preen-
chidos por outros agentes em disputas, descrevo na agéncia de mediadores em diferentes contextos.
A Diocese de Sdo Mateus seré descrita em seu trabalho pastoral que instituiu regimes especificos de
conhecimento, defesa e valorizacdo da populacdo camponesa a partir da eleicdo dos universos soci-
ais da familia e da comunidade como espagos de intervencdo. Como mostro tais universos se consti-
tuem em contextos de interacao onde os sujeitos quilombolas se veem como objeto da intervengao,
mas também constroem seus significados e estruturam suas formas de resisténcia a esta forma de
controle. Por meio da estruturacdo da Comiss@o Pastoral da Terra, observa-se a incorporagdo do te-
ma “terra” na mensagem religiosa e, em decorréncia, a segmentacio dos agentes e suas disputas. O
efeito mais evidente observado aqui foi a criagdo do Movimento dos Trabalhadores Sem-Terra que,
a despeito das demais identidades dispostas no campo, reorientou a definicdo da Reforma Agrdria,

assim como as identidades dos sujeitos do conflito fundidrio. No ambito desta etnografia, estas or-
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ganizagdes politico-eclesiais ficardo restritas aos capitulos sobre a Consciéncia Negra e Nao basta

rezar, € preciso agir.

A Federacio de Orgfios para a Assisténcia Social e Educacional [FASE] figura nesta etno-
grafia como um mediador envolvido na constituicdo de um sujeito coletivo com fronteiras bem de-
finidas, especialmente ao considerar seus investimentos na ambientalizacdo do conflito social no
Sapé do Norte que opds 0 mundo camponés e o capitalismo como situagdes antagdnicas. Sua atua-
¢do se deu em um primeiro momento [1990] na formulagdo de projetos de sustentabilidade econo-
mica dos camponeses desempregados pela evolugado tecnoldgica da agroindistria da cana e do euca-
lipto e posteriormente voltou-se para a definicdo da criacdo de espagos de externalizacdo da confli-
tuosidade entre os camponeses e a agroindustria. Destacam-se aqui a territorializacdo como instru-
mento politico de manutencdo das caracteristicas culturais dos quilombolas, ou seja, de suas condi-
coes de produgdo e reproducio cultural. As fronteiras, neste sentido, sdo pensadas como limites en-
tre paradigmas de modelos de sociedade, que opdem o modo tradicional quilombola ao espaco im-

pessoal do capital.

Os quilombolas, assim como os indigenas, foram os grupos preferenciais de intervengao
devido ao interesse das agéncias internacionais na tematica dos Direitos Humanos e o Desenvolvi-
mento. Neste sentido, a constru¢do de um sujeito re-conectado ao meio ambiente e de cuja relagdo
extrai sua identificacdo, marca a construcao dos capitais sociais da FASE. Convergem aqui a pers-
pectiva de classe, na utilizacdo do “povo” ou “trabalhador do campo”, com aquelas inscri¢oes étni-
cas que ampliam o leque de intervencao a inscri¢des das agéncias internacionais. Sua rede de cola-
boradores e financiadores envolve em sua maioria entidades religiosas cristds. No plano local do
Sapé do Norte, estas redes reforcam a percepcao dos quilombolas, registrada na etnografia, da Igreja
como um mal necessdrio. Em termos mais amplos a atuacao da FASE se iniciou com uma perspec-
tiva de classe e desenvolve hoje reflexdes que combinam classe e etnicidade. Meu enfoque sobre

esta ONG ficara circunscrita ao capitulo sobre a CPI da Aracruz Celulose.

A ONG KOINONIA, por sua vez, delimitou sua atuac@o ao introduzir a mobiliza¢do dos
quilombolas a partir da relacdo entre o passado e o presente expressos na identidade étnica. Para isto
recuperou a relagdo entre raga e as condigdes da resisténcia politica dos escravizados e libertos no
pds-abolicao, ao sublinhar tais perspectivas no trabalho de “investigar o quanto essa realidade invi-
sivel poderia ser visibilizada também no estado do Espirito Santo” (Koinonia, 2005: 07). Na presen-
te etnografia, tal inser¢@o se observara pela pesquisa sobre os quilombos no Sapé do Norte, ndo so-

mente pelos seus resultados, mas pela posi¢do relativa dos porta-vozes na sua apropriacdo como
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capital social e politico. Sugiro que ao lado da pesquisa ergueram-se habilidades especificas ligadas

a consolidacao de capitais politicos por parte dos porta-vozes.

Com insercdes e resultados distintos tais mediadores mudaram com o tempo sua forma de
atuacdo, mas preenchem com posicdes distintas um campo de intervencao crescente junto aos qui-
lombolas. Nesta direcao a Universidade Federal do Espirito Santo [UFES] desenvolveu uma experi-
éncia mediante projeto de extensdo entre 2004 e 2007 intitulado Projeto Territérios Quilombolas no
Espirito Santo [PTQES]. Calcado na relacdo com o INCRA para a producdo de RTID’s, o projeto
se caracterizou pelo treinamento e supervisao dos técnicos em campo, a partir de técnicas, conceitos
e modos de intervencao, que era visto como um investimento cientifico complementar a atividade
do INCRA. Ademais, a Superintendéncia do INCRA esteve sob o comando de cargos do Partido
dos Trabalhadores, o que os aproximava dos professores dos departamentos da Histdria, Geografia e

Ciéncias Sociais, identificados com o campo ambientalista.

Se considerarmos por um lado, as linhas demarcatérias da agéncia governamental tanto do
Estado quanto dos demais agentes, € impossivel identificar onde comeca e termina o Sapé€ do Norte.
Por outro lado, o rendimento da descri¢do dos investimentos dos porta-vozes na definicao do territ6-
rio abriu outras possibilidades de compreensao das relagdes sociais e de como cada conjuntura favo-
receu a emergéncia dos quilombolas. Menos por sua imprecisao do que pelo fluxo constante de en-
tradas e saidas de agentes nele, trata-se de acompanhar os processos de territorializacdo definidos

pelos agentes como parte constitutiva da descrig¢do etnografica (Oliveira, 1998; 2009).

1.4.Agentes ndo parceiros

A presenca das monoculturas no Sapé do Norte desempenham um papel importante na
constitui¢do das fronteiras étnicas entre os quilombolas. Elas estdo presentes na regido desde o peri-
odo colonial ao empregar a mao de obra escravizada e depois, na Reptiblica, os trabalhadores do
Pés-abolic@o nas plantagdes de mandioca, café, cana e eucalipto. A memoria da resisténcia dos qui-
lombos, por exemplo, foi utilizada como elemento fundamental da relacdo econdmica concorrenci-
al, na qual tomaram parte os quilombos que se mantiveram inseridos na economia do norte capixa-

ba, mesmo sob a escravizacao (IPHAN, 2009).

A insercdo destes grupos na economia local perpassa o periodo colonial e no periodo p6s-
abolicao tem repercussoes significativas na mobiliza¢do da forca de trabalho nas monoculturas con-
temporaneas de cana e eucalipto. Destacam-se as empresas que mantém altos contingentes de qui-

lombolas empregados em empresas terceirizadas na manuteng@o dos plantios ou nos chamados pro-
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jetos sociais. Embora, os “agentes parceiros” identifiquem estes grupos de agentes em oposi¢ao aos
quilombolas, em termos analiticos vou considera-los como outro agente com os quais os quilombo-
las mantém planos distintos de interacdo. Neste sentido, os “agentes ndo parceiros” nao serdo abor-
dados como limites, mas como situagdes de interacdo, de onde brotam concepgdes, acdes e espacos
de legitimacdo de determinadas identidades. Destacam-se a sucroalcooleira DISA e, para a minha

analise, a celuldsica Fibria, ex-Aracruz Celulose.

Atendo-me ao recorte de 40 anos, observo que, a despeito da violéncia simbdlica e fisica
sofrida por estas populacdes, houve a constituicao de espacos de negociacdo dos sindicatos de traba-
lhadores, do movimento negro e dos quilombolas com tais empresas. A mudanga de escala de ob-
servacao permitiu que outros processos identitarios fossem considerados. A oscilagio entre ser ou
ndo parceiro deve ser observada nas ocasides e contextos em que elas sdo produzidas. A minimiza-
¢do da escala de andlise a perspectiva dualista que fixa as posi¢cdes dos agentes mostra baixo rendi-
mento explicativo. Adotei a perspectiva que leva em conta a maneira pela qual as empresas mono-
culturas interessaram nas condi¢des de possibilidade da emergéncia de identidades no campo. Ora
elas sdo truculentas, ora utilizam artificios para acomodar tais conflitos e, mais recentemente criam
as condi¢cOes para a emergéncia de novos agentes, ao criar programas sociais com auxilio de recur-
sos publicos. Classificd-las apenas em seus aspectos ambientais negativos me pareceu reduzir a di-
versidade de sua presenca, bem como esvaziar a agéncia dos quilombolas e demais agentes dispos-

tos no campo, ao conferir mais aten¢do a empresa que aos quilombolas.

A descricao das metamorfoses dos agentes diante das interacdes sociais sugere que o que
foi classificado como movimento sindical trabalhista nos anos 1980, pode adquirir, mediante pro-
cessos de constitui¢do e disputa das memorias, a feicao de identidade étnica em torno de direitos
sociais. Se consideradas as condicdes de possibilidade da emergéncia dos direitos étnicos, o trabalho
da memoria reorganizou, por um lado, as experiéncias e produziu linhas de continuidade entre pas-
sado e presente, ao recolocar os sujeitos como herdeiros de tradi¢des politicas que se mostram vigo-
rosas nos dias de hoje. Por outro lado, os diferentes planos de intervencado estatal ao longo do tempo
— investimentos econdmicos nas commodities ao lado de politicas para camponeses, Sem-Terra e
quilombos -, respondem pela reorganizacao do espaco, das identidades e dos diferentes capitais po-

liticos.
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1.5.A inser¢ao no campo

Minha inser¢ao no Sapé do Norte foi orientada por duas caracteristicas complementares.
Em primeiro lugar, fui um pesquisador contratado pelo Estado para estudar as concepg¢des dos qui-
lombolas sobre os seus territorios que se traduziram no Relatdrio Técnico de Identificacdo e Delimi-
tacdo (INCRA, 2006a), o que representou novas perspectivas na visao e di-visdo do mundo social
quilombola. Em segundo lugar, como pesquisador dos grupos étnicos e etnicidade, considerei o te-
ma dos quilombolas como agentes dispostos em um campo social que buscam por varios meios res-
postas sobre o que € a justica, o que € a liberdade, quais as condi¢cdes de possibilidade da emancipa-
¢do da populac@o no Pds-aboli¢@o e como as identidades étnicas sdo formuladas a partir das identi-

dades racializadas.

Minha inser¢@o na temética dos quilombos do Sapé€ do Norte teve inicio em 2004, como
técnico contratado pelo INCRA em convénio com a Associac@o de Pequenos Produtores no Espirito
Santo (APAGE-ES), localizado no municipio de Sdo Gabriel da Palha, norte do estado. O referido
convénio teve o apoio técnico e cientifico da Universidade Federal do Espirito Santo por meio do
projeto de extensao “Territorios Quilombolas no Espirito Santo” desenvolvido entre 2004 e 2007 e

que envolveu professores dos departamentos de Ciéncias Sociais, Geografia e Historia.

Entre 2004 e 2005, foram realizados dois Relatérios Técnicos de Identificagdo: Quilombo
de Linharinho [Concei¢do da Barra] e Quilombo de Sao Jorge [Sdo Mateus], este por mim coorde-
nado. No ano de 2005, como Professor Assistente na UFES, integrei a equipe de professores que
coordenou os trabalhos de quatro novas equipes — Sao Domingos [Conceicao da Barra], Sao Pedro
[Ibiracu], Monte Alegre [Cachoeiro do Itapemirim] e Serraria/S@o Cristovao [Sdo Mateus]-, e ocu-
pei agora outros espacos de producdo dos RTID’s, tais como reunides politicas e de formacao de

novos pesquisadores, bem como debates orcamentérios.

A segunda inser¢cao no campo, entre 2009 e 2011 foi marcada pela busca do distanciamen-
to do tema quilombo como algo dado e consolidado, para considera-lo em seus aspectos processu-
ais. O aspecto especifico da constru¢@o de fronteiras em relag@o a intervengao estatal emergiu como
problema de pesquisa, razao pela qual a compreensdo das agéncias dos quilombolas delimita um
periodo de tempo que € anterior a politica nacional de quilombos, se tornou cada vez mais importan-
te. Os quilombolas do sapé do Norte passaram a ser considerados como o resultado de um processo
mais longo e mais complexo, preenchido de muitas vozes, muitos contextos e de um trabalho social
constante daqueles nele envolvidos. Neste sentido, me detive nos processos persistentes de consti-

tuicdo das fronteiras da negritude e os contextos nos quais ela emerge e € resignificada.
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Este posicionamento epistémico sugere que os quilombolas sdo o meu ponto de chegada -
o resultado possivel dos processos, dentre outros -, mas ndo de partida, como se ele estivesse con-
cluido. Interessam aqui os fluxos, as relacOes processuais, as escolhas, os projetos por meio das
quais os agentes constroem os significados de suas identidades, diante dos caminhos possiveis. Vol-
to minha atenc@o para as lutas sindicais, a constituicio do movimento negro, as marchas pela me-
moria de Zumbi dos Palmares, mas também para os contextos destas mobilizagdes tais como as
Comunidades Eclesiais de Base, os partidos politicos, Movimento de Trabalhadores Sem-Terra e
agéncias de governo, ao recuperar ai os significados e suas apropriagdes por parte dos agentes qui-

lombolas.

Transformei estas formas de reconhecimento em temas de interesse na presente etnografia
e descrevi os seus significados. Tomei a “identificacdo e a delimitagdo” como préticas e representa-
¢oes sociais dos agentes quilombolas com maior profundidade no tempo e no espaco, compartilha-
dos pelos demais agentes e seus interesses. Se o trabalho dos técnicos nao era identificar os quilom-
bolas, mas sua relacdo social com a terra que seria objetivada posteriormente como um territdrio,
em quais circunstancias eles faziam isto? Ou seja, em que medida os agentes quilombolas comparti-
lharam o campo de intervencao estatal que se estruturou no Sapé do Norte, como forma de producao

e controle sobre suas identidades, € uma das idéias que desenvolverei.

Neste sentido, a inser¢cdo no campo foi circunstanciada por vdrias conjunturas anteriores,
das quais sublinho as mobilizacdes dos quilombolas do Sapé do Norte pela inclusdo nas politicas de
reconhecimento de seus territdrios que teve inicio apds a agéncia da FASE/Koinonia em 2001 na
formacdo de pesquisadores quilombolas e se tornou publica apds a CPI da Aracruz Celulose em
2002. Inseridos nos fluxos de mobilizacdo pela regulamentacdo do Artigo 68, a inclus@o da concei-
tuacdo contemporanea de quilombos os alcou a novas formas de reivindicacdo e levou a intervengao

do INCRA na regularizacio fundiéria.

Minha inser¢do no campo também foi marcada pela disputa académica sobre o significado
dos quilombos. Toda a producdo que encontrei, com excecdo de Oliveira (1998), apontou para a
conceituacdo de quilombo como sobrevivéncia do passado e, na conjuntura da reivindicagdo por
terras, um retrocesso na vida econdmica do norte capixaba. Metaforas como aquelas que relacionam
os quilombos a “histdria dos vencidos” (Aguiar, 2001), ou a decadéncia da presenca negra em fun-
¢do da imigracdo estrangeira (Nardoto, 1999), ou ainda que as Politicas Publicas ndo eram necessa-
rias porque todos eram irmaos e tinham a mesma cor de sangue, preenchem o imaginario igualitario
na regido norte do estado e colocam as reivindicagdes dos quilombolas como tema “fora do lugar”.

Em um debate promovido pelos ruralistas contrérios a titulacdo, argumentou-se que
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E como se criasse uma reptiblica dos negros dentro do Brasil. Agora, os negros
ndo pediram isso, porque pelo que consta [...] o Brasil ndo é a Africa e o Brasil
ndo € a Europa. O Brasil td sendo construido [...] € uma constru¢do nova. A maior
parte da populacio é uma populagido mestica. [...] Porque o Brasil estd sendo cons-
truido, um outro Brasil, uma mistura de culturas, um caldeirdo cultural estd sendo
construido” (MPC. Reunido, Sdo Mateus, 2008).

A presente etnografia, embora ndo enfoque estes conflitos, foi cercada de tensdes relativas
aos direitos dos quilombolas. As memdrias dos quilombolas ja denunciavam esta relacio ao relem-
brar a perseguicdo do Bispo Neri sobre a religido dos negros como uma “perigosa amalgama que s6
serve para ofender a Deus e perverter as almas”, (Neri, 1963). Minha presenca como pesquisador da
UFES e com uma abordagem que enfocava o protagonismo dos quilombolas, sofreu duras criticas,
especialmente nos debates publicos que ocorreram durante o trabalho de campo. A presente etno-
grafia é também uma resposta a este imagindrio igualitario, uma vez que ele reposiciona histdrica e
sociologicamente a agéncia de militantes negros, suas pautas politicas e o plano da disputa politica

no qual estdo envolvidos na constituicdo do Sapé do Norte.

1.6. O contexto do Projeto Territérios Quilombolas no Espirito Santo

A intervencdo estatal na qual se insere o Projeto Territdrios Quilombolas no Espirito Santo
requer que olhemos para a conjuntura de ascensao de agentes na disputa pelo controle dos recursos
politicos. Ou seja, descrever os processos de constituicdo das identidades quilombolas € também
considerar a relacio da agéncia dos quilombolas e as condi¢des de possibilidade de sua emergéncia
como agente politico no processo de di-visdo do trabalho politico. Neste sentido, a definicao das
identificacdes quilombolas é também o resultado da agéncia politica dos sujeitos posicionados no

campo social e na histéria.

Em 2003 a esquerda petista capixaba celebrava o nome de Nildete Turra, uma assistente
social, como “a esperanca dos negros capixabas”. Ela fora indicada para a superintendéncia do IN-
CRA pela coligacao que elegera Lula no estado, pois ela “conhece a situacdo dos descendentes de
escravos e tem uma histdria de luta junto a0 movimento popular. E ndo poderia ocorrer reforco mai-
or, pois os quilombolas capixabas enfrentam um adversdrio poderoso [a monocultura da celulose],

que vem, ao longo do embate, revertendo situacdes dificeis.” (Século Didrio, 22/12/2003)

Ao lado dos militantes ambientalistas que celebravam sua conducdo ao cargo, “as entida-
des que nasceram dessa organizacdo” — que segundo o periddico “‘representam um povo empobre-
cido pela perda de suas terras” -, teriam “finalmente, reconhecidas e demarcadas os Territorios Qui-

lombolas.” Os aliados definidos pela conjuntura do governo do presidente Luiz Inacio Lula da Silva
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(2003-2011) eram naqueles idos de 2003, a ONG FASE (Federacio dos Orgdos para Assisténcia e
Educacional) e o Koinonia, de vocag@o religiosa. Tais aliados dos quilombolas passariam a contar
naquele momento com “a participagdo do Incra para suprir a insensibilidade da classe politica”
(Idem), uma vez que iniciativas anteriores de judicializar tais questdes via Comissao Parlamentar de

Inquérito, ndo lograram os efeitos desejados.

O papel do INCRA no Espirito Santo se definia como 6rgdo a quem competia a responsa-
bilidade de identificacdo, reconhecimento, delimitacio, demarcacdo e titulacdo da Terra Quilombo-
la. Para isto a superintendente informou que seriam “realizados contatos ‘pontuais’ com liderangas”
e que discussdes ampliadas, com toda a comunidade, poderiam ser realizadas posteriormente (Idem:
19/12/2003). Neste periodo o INCRA elegeu “comunidades” de Sao Mateus e Conceicdo da Barra
como prioritarias para o trabalho de regularizacao fundidria, e deixou as demais localizadas no sul e

regido central para outro momento do planejamento.

No contexto nacional, anunciava-se que o Espirito Santo era o primeiro estado do pais a
ser contemplado com o Plano Regional de Reforma Agréria, que estabelecia, entre outros pontos, a
desconcentracdo e democratizacdo do acesso a terra, o desenvolvimento territorial sustentdvel e a
geracdo de emprego e renda, durante o tri€énio de 2004-2007. Esperava-se naquele momento preen-
cher uma lacuna de vinte anos de auséncia de politicas para a Reforma Agraria que deixara um défi-
cit de “50 mil familias de trabalhadores rurais” e previa ainda o assentamento de 5.626 “pequenos

posseiros com area de até 100 hectares™ (Século Didrio, 15/04/2004).

Este conjunto de mobilizag¢Ges institucionais foi parte do contexto nos quais os quilombo-
las no estado produziram sua interacdo. Um conjunto de mobilizacdes politicas em torno da “deser-
tificacdo” do norte capixaba e da presenca quilombola, unidos a base politico-partiddria petista que a
regiao disputava com as elites locais, a normatizacio de procedimentos para a regularizacao fundia-
ria com o Decreto 4887 [2003] levaram a conjuntura favoravel para a expressdao dos conflitos em

torno da terra e para os quilombolas produzirem a reivindica¢do de seus direitos.

Ademais, o INCRA passa a ocupar um lugar de destaque na mediagdo para os quilombo-
las, que depositavam no 6rgdo a esperanga na recuperacao das terras ancestrais. Ao longo dos anos
de 2005 e 2007, uma série de mobilizacdes quilombolas tomam o 6rgdo como objeto de intensos
debates, acusacdes e ocupagdes, especialmente pelas biografias institucionais que eram tragadas pe-
los quilombolas mais experientes politicamente. Eventos sdo financiados pelo 6rgao em cumpri-

mento ao que dispdem o Decreto 4887/2003, o que tornou ambivalente a percep¢do da ajuda como
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uma forma de controle. Conjunturas novas se mesclavam a experiéncias biogréficas e trajetorias

mais experientes, € produziram novos percursos € formas de producio das fronteiras étnicas.

A inser¢do da UFES pareceu, neste contexto, aspecto importante na constru¢ao do argu-
mento cientifico em favor do direito quilombola, uma vez que os pesquisadores ali presentes inseri-
am-se em outras pesquisas sobre quilombos, indigenas € movimentos camponeses. Ademais, a co-
ordenacdo do projeto compartilhou a orientagdo dos quilombolas sobre a relacdo dos temas locais
mantivesses relacdo com o movimento quilombola nacional, o que fez com que militantes da CO-

NAQ sempre estivessem no encontros técnicos e nos encontros de mobilizagcdo dos quilombos.

Mas, a histéria dos quilombolas pelo Sapé€ do Norte nio se inicia com o INCRA ou com a
atuacdo da FASE, UFES ou Koinonia. Tao pouco a mobilizacdo politica anterior ocorre em torno da
definicdo dos quilombolas. Sem incorrer em um tipo de anacronismo que v€ o presente como conti-
nuidade objetiva do passado, a presente etnografia retoma conjunturas anteriores a identificac@o
administrativa quilombola como as mobilizagdes politicos de agentes em torno do direito da popu-

lac@o negra, para a pensar o reposicionamento de agentes em novas modalidades de identificagdo.

1.7.Tema e objeto da pesquisa

Se a minha inser¢@o no campo deu-se pela agenda institucional do Estado, minhas preocu-
pagOes posteriores se orientaram para o processo de constitui¢do dos agentes politicos e a sua cons-
trucdo social de um sujeito coletivo como remanescentes de quilombos. Na construcdo do meu obje-
to de pesquisa, desloquei meu olhar etnografico dos requisitos de reconhecimento das comunidades
quilombolas no interior do processo de identificacdo e delimitac@o de seus territérios para 0s proces-
sos constitutivos da identidade quilombola, onde descrevo os universos mais amplos como as lutas
sociais pela negritude e os conflitos fundidrios nos quais os quilombolas tomaram parte. Ou seja,
passei a considerar os usos locais que os agentes fizeram das agendas, teorias, posi¢des produzidas
fora do territério pleiteado, mas cujo objeto € sua constituicdo como um territorio étnico. Tais requi-
sitos apontaram para a constituicao das fronteiras de um determinado grupo, a partir de dois critérios

de pertencimento: a identidade étnica e o territério.

O primeiro passo para a construcdo do meu objeto de estudo foi considerar que, adotados
estes critérios objetivos para o reconhecimento dos direitos dos quilombolas, as motivacdes para a
eleicdo do pertencimento permaneciam fora do alcance de visdo de andlise. O estranhamento da
eleicdo de critérios que circunscreviam territorialmente os grupos pareceu fundamental para elaborar

uma proposta que permitisse acompanhar duas caracteristicas da organiza¢ao social dos quilombo-
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las. Em primeiro lugar, compreender a constru¢do das trajetdrias dos agentes na producdo de suas
identificacdes quilombolas e, em segundo lugar, a eleicdo de porta-vozes politicos de tais grupos em
contextos de interacd@o. Nisso, era preciso deslocar o olhar do objeto de interesse dos quilombolas
para a constitui¢do social deste interesse, da dentncia de exclusdo e racismo para as regras de inser-

¢do no jogo de produgdo de identidades sociais.

A este proposito, elegi como tema desta pesquisa os critérios de autoatribuicdo que permi-
tissem caracterizar a trajetdria histdrica nas relagdes territoriais especificas produzidas por um con-
junto especifico de quilombolas. Delimitei o objeto de estudo a partir da presenga recorrente na ins-
cricao dos quilombolas na legislacio sobre os seus direitos que sublinhava o horizonte de uma cole-
tividade a partir da “presuncdo de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opressao his-
térica sofrida” (Instrugdes Normativas, 16, 20, 49, 56 e 57. MDA).> Recorri 4 genealogia do movi-
mento negro na producio do territério do Sapé do Norte, que me conduzisse a passagem do movi-
mento negro a inscricdo quilombola, e sublinhasse as formas pelas quais tais agentes produziram

suas trajetdrias, os desafios e solugcdes que eles encontraram.

Este horizonte, como desenvolvo, ndo ¢ uma novidade da legislacdo sobre os quilombos,
mas encontra correspondentes importantes na producao da mobilizacdo do movimento negro nacio-
nal e se constituiu em uma perspectiva recorrente, por meio da qual a populacio negra rural foi de-
finida. Tanto a producdo da “ancestralidade negra” quanto sua “relacdo” a “opressao’” sugerem co-

nexdes histdricas especificas que meu objeto de estudo aprofunda.

1.8 Referencial bibliografico sobre quilombos utilizado nesta pesquisa

Para elaborar esta tese, além da etnografia, recorri a uma bibliografia sobre os quilombolas
desenvolvida pelo campo antropolégico. Meu intuito ndo foi fazer uma leitura exaustiva de todos os
trabalhos, uma vez que eu precisaria de uma metodologia distinta da que € apresentada aqui. A revi-
sdo mais detalhada pode ser acompanhada em Almeida (1997) e uma andlise dos “agenciamentos
simbdlicos do quilombo” pode ser acompanhado em Arruti (2003). Meu recorte temético na biblio-
grafia se detém na produ¢@o contemporanea dos quilombos, onde identifico dois aspectos: a passa-

gem dos estudos das populacdes negras rurais para os quilombos hoje e a organizacio social sob

* As Instrugdes Normativas foram definidas como ato administrativo que dispde de normas disciplinares para
o funcionamento do servigo publico. No caso da regulamentacio da legislagdo quilombola, elas orientam os
procedimentos administrativos que regula desde a intervengao direta da acao de Estado, quanto os instrumen-
tos de conhecimento aplicados em campo pelos técnicos contratados. Podemos pensar as Instru¢cdes Normati-
vas também como um espaco de controle das relagdes de forca que ndo podem ser expressas diretamente na
legislagdo maior, como o Decreto 4887, ou mesmo no Artigo 68 da CF ADCT.
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uma identidade étnica. Sublinho que a imagem do quilombo como um lugar de todas as injusticas
ou de todas as resisténcias cedeu a perspectiva mais reflexiva que os relaciona como agentes em

contextos complexos de interagdo.

A principal preocupagdo da minha leitura destes trabalhos foi a incorporac¢@o de conceitos
como territdrio e etnicidade seja pela inovacao que eles apresentam, seja pelos efeitos no campo an-
tropoldgico e juridicos que eles provocam. Ademais, busco enfocar os instrumentos simbdlicos de-
senvolvidos pelos quilombolas em sua agéncia politica. Parte da bibliografia faz referéncia a um
conjunto de estudos que se dedicam a descrever os quilombos no Brasil, pelo enfoque sobretudo dos
movimentos de resisténcia dos escravizados e a passagem para uma sociedade de classes. Arruti
destaca que uma leitura particular destes estudos identifica que “a critica a ideologia da democracia
racial” reinterpretaram a “agéncia escrava, perspectiva pela qual os quilombos sdo expressao histo-

rica da resisténcia politica” e ndo mais artefato de puni¢cao colonial (Arruti, 2008).

Os trabalhos académicos sobre quilombos podem ser divididos analiticamente em duas
partes que se complementam: Na primeira fase temos os trabalhos que enfocam as lutas travadas
pelas assim chamadas comunidades negras rurais pelo seu direito a terra. A tonica destes trabalhos,
cujos autores destaco Alfredo Wagner Berno Almeida, Eliane Cantarino O’Dwyer e Ilka Boaventu-
ra Leite, identificam as categorias de pertencimento e constru¢do do mundo social de maneira a ex-
plicitar que os conflitos em torno dos valores sociais advindos da posse da terra sao relacionados a
posicao histérica desfavordvel destes sujeitos na historia social do Brasil, bem como explicitar um
conflito ideoldgico, conceitual e administrativo que impde certas visdes de mundo unilaterais. Uma
historiografia renovada pela critica ao colonialismo dos conceitos de nacdo e nacionalidade busca
recuperar a agéncia dos quilombos no periodo colonial e as estratégias desenvolvidas por estes gru-
pos no pds-abolicao. Nela, os quilombos emergem como agentes econdmicos e politicos distantes
da imagem do isolamento social e geografico com que se pretendeu descreveé-los, critica que se en-
tende a homogeneizacdo da condicdo do negro escravizado (Gomes, 2003 e 2005; Cunha, 2007;

Mattos & Rios, 2004).

Destaco o papel significativo que tais autores tiveram na formulacdo da mediac@o concei-

tual entre Antropologia e Direito, o que se reflete nos dispositivos hoje disponiveis.” Almeida por

? Destaco o Artigo 68 da Constitui¢io Federal, A Convengdo 169 da OIT e o Decreto 4887 publicado em
2003. Nota-se que se instituiu entre estes dispositivos uma interpretacdo complementar, que alinhou as inter-
pretacdes dos juristas e antropdlogos envolvidos na defesa dos direitos quilombolas em torno de dois aspec-
tos: as terras tradicionalmente ocupadas e a identidade étnica dos quilombolas. Ademais os autores relaciona-
dos foram especialistas na elaboragdo de laudos, pericias e Relatérios de Identificacdo de territdrios quilombo-
las, o que os coloca em uma posi¢ao distinta daquela relacionada somente & insercio académica.
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exemplo, demonstra como as categorias interpostas pelo Estado brasileiro a garantia das terras de
quilombos invizibilizaram os sujeitos politicos, bem como desconsideraram a dindmica histdria e
social de sua realidade. O autor postula em diferentes momentos o cardter étnico do tema dos qui-
lombos, ao desvincula-lo da tradi¢ao dos estudos raciais no Brasil e aponta para o trabalho de res-
semantizacado politica e juridica do tema inscrevendo-o nas relagdes de conflito (1997, p. 124). Em
sua leitura, ndo se trata mais de buscar tracos e fendtipos ou vestigios arqueoldgicos, mas compre-
ender a organizacdo dos conflitos sociais, a partir da Aboli¢cao incompleta. Mesmo ao considerar o
peso relativo do passado colonial, o autor evoca a pertinéncia da andlise socioldgica ao afirmar que
o termo quilombo foi definido sem que sua operacionalizacdo em situagdes concretas fosse analisa-

da.

Na avaliagdo do autor, o quilombo foi definido pela fuga, pela referéncia ao periodo colo-
nial e o isolamento econdmico e social, o que lhe conferiu uma interpretacio enviesada pelas insti-
tuicdes da administrac@o publica. Ao contrdrio, sua critica postula por um lado “o dado étnico con-
juga-se e, por vezes, se sobrepde a condi¢cdo camponesa nos pleitos e reivindicacdes, constituindo-
se, a nosso ver, juntamente com os critérios relativos a consciéncia ecoldgica e aos vinculos locais
profundos” (Almeida, 1997, p. 124) e, por outro, o autor acredita que € na observacdo das formas
organizativas dos quilombos - mesmo nas relacdes com os senhores de escravos € com a economia
local - que reside a superacdo do conceito de quilombo como remanescente, resto, sobra, etc., (Al-

meida, 2000, p. 165).

Este texto € particularmente interessante porque foi publicado na Revista Palmares, da
Fundac@o Cultural Palmares, e sugere a avaliacdo de sua atuacdo institucional no tema em meados
da década de 1990. Assevera o autor, como ja havia feito anteriormente sobre as “vicissitudes de um
campo de mediadores em estruturacdo” (Almeida, 1997, p. 137), que nao se pode impor o designio
do partido, a vontade da ONG e a utopia do mediador a uma situag@o real - ao contrdrio, tem-se que
partir das condicdes concretas e das prdprias representacdes e préticas dos agentes sociais direta-
mente envolvidos para se construir o novo significado (Idem, 178). Discuto na etnografia que estas
“concepgdes concretas” podem, elas mesmas serem informadas por lutas politico-partidarias, por
exemplo, e que a observacgdo do deslocamento dos agentes no campo politico € condicio para a inte-
ligibilidade destas relacdes de interacdo. Neste sentido, outra contribuicdo ao campo analitico do

tema quilombola sugere a complexidade dos processos de constru¢ao da identidade étnica.

O’Dwyer (2002) sugere em diversos momentos que os critérios de identificacdo dos qui-
lombos devem ser aqueles adotados por eles proprios de maneira a afastar a imposi¢ao de identida-

des de fora da realidade reconhecida pelos quilombolas. A este prop6sito a autora diferencia a iden-
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tidade étnica que faz referéncia a um passado comum, daquelas outras formas de identidade social
que inserem os sujeitos em lutas concretas pois “a afiliacdo étnica € tanto uma questdo de origem
comum como de orientacdo das agdes coletivas no sentido de destinos compartilhados (Idem, 2002,
p- 4). A autora assinala ainda a presenca da Antropologia na desconstrucio do conceito de quilom-
bos elaborados até entdo pela historiografia, e sugere que a opgao epistemoldgica da Antropologia
sugere que “qualquer invocag@o ao passado, deve corresponder a uma forma atual de existéncia, que
pode realizar-se a partir de outros sistemas de relacdes que marcam seu lugar num universo social

determinado” (O’Dwyer, 2002, p. 14).

A preocupacdo da autora com os aspectos temporais das identidades étnicas sdo importan-
tes porque um dos critérios elegidos como diferenciacio entre as identidades étnicas e as demais
identidades sociais € a relacdo com um passado comum - tanto inscrita na teoria weberiana sobre 0s
grupos étnicos, quanto nos dispositivos juridicos. Assevera a autora que mesmo o conceito de raca,
banido pela antropologia, encontra lugar nos usos que os agentes fazem para construir as suas fron-
teiras étnicas, de maneira que “a aparéncia exterior s6 importa quando sentida como caracteristica
comum, 0 que constitui, por isso, uma fonte de contrastividade entre os grupos” (O’Dwyer, 2002, p.
4). Ao relativizar o conceito de raga, inscrita nas fronteiras dos quilombolas do Sapé do Norte, ainda
terfamos que considerar as fronteiras étnicas produzidas pelas memorias da escravizagdo que con-
tém a violéncia contra a populacdo negra como marcador elegido na dentincia feita pelos porta-

vozes quilombolas.

Ilka Boaventura compreende o tema dos quilombos em relagcdo a prépria constitui¢do da
sociedade brasileira como “uma questio persistente” que envolve a discriminacdo racial no plano
mais amplo (Leite, 2000, p. 333). A invizibilizacdo abordada por Almeida (Idem) estaria disposta
nas frestas da agéncia estatal, a partir de sua presenca no pensamentos social brasileiro. Ao conside-
rar que o tema dos quilombos € parte do “‘processo de metaforizac@o’, ou seja, quando velhas pala-
vras adquirem novos sentidos a partir do esfor¢co de explicar novos eventos”, a autora sugere que o
movimento quilombola atravessa os séculos e confere parte da identidade nacional. Nao somente
atravessa, mas € atravessado pelos padroes de reproducio da sociedade brasileira no que tange aos
seus valores. Isto porque a relagdo com a terra pode ser lida como o correspondente hierdrquico das

relacdes raciais, na medida em que a origem racial indica 0 maior ou menor acesso a terra.

Outros autores compartilham esta perspectiva que avalia a insercao que os quilombos de-
senvolveram na constituicdo da nacdo, a partir de sua caracterizacdo transnacional, africana, o que
justifica as reparagdes econOmicas e morais dado a continuidade destas relacdes de dominag@o na

Republica. Neste cenario, a Antropologia revelaria os conflitos e as formas de organizac@o destes
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grupos mobilizados pelos seus direitos, e orientariam sua acao para a mediacdo e nao mais pela pre-

senca académica (Leite, 2008).

Estes trés autores t€ém em comum a observacao do Estado como agente importante na de-
fini¢do juridica dos quilombos, seja para defini-los como um lugar de direito, um lugar da diferenca
ou para inscrevé-lo como lugar da resisténcia e da identidade étnica. O Estado € fonte de conflitos,
mas também de normatizacao do direito quilombola. Sublinho igualmente a incorporagdo de vérios
conceitos antropoldgicos as normas que regulam os temas relativos aos quilombos e destaco a ma-
neira especifica como este saber teve suas condi¢cdes de enunciacio da diferenca asseguradas pelas
conjunturas contemporaneas da organizacdo do direito destes grupos. Dentre elas, destaca-se a au-
todefinicdo como critério fundamental de identificacdo dos quilombolas, uma vez que o poder dis-
criciondrio exterior, passa a ser submetido as categorias locais que definem as identidades dos sujei-
tos. Nesta direcdo, outro conjunto de trabalhos salientam o complexo cendrio das agéncias envolvi-

das na produg@o social do quilombo.

Os trabalhos de Sara Alonso (2004), José¢ Mauricio Arruti (2006; 2003), Rosy de Oliveira
(2007), Cintia Muller (2006) e André Figueiredo (2008), reavaliam o tema dos quilombos a partir
do distanciamento conceitual e das estratégias de inscri¢do dos sujeitos por parte da Antropologia.
Este conjunto de trabalho descreve os critérios de pertencimento, por um esfor¢o de reflexividade
sobre os saberes antropoldgicos na relacdo com a pesquisa empirica. Ou seja, os recursos utilizados
tanto pelos agentes quanto pelas agéncias governamentais, ndo s6 de Estado, que propiciaram a in-

sercao da temdtica quilombola como elemento de disting@o dos grupos sociais.

Alonso (2004; 2006), descreve, por exemplo, como as categorias da antropologia profissi-
onal e das agéncias locais e internacionais influenciaram a defini¢do da inser¢ao dos quilombos no
debate constitucional, mas também no plano local, a partir de projetos locais. A autora remete-nos a
polissemia dos significados atribuidos pelos quilombolas a sua categoriza¢@o no universo social dis-
ponivel, dispostos em redes de mediadores. No entanto, ela sublinha que sdo os momentos relacio-
nados aos “encontros” onde ocorrem o compartilhamento de conteidos que sio socializados como
aqueles vélidos para a constituicdo dos grupos. Os projetos desenvolvidos entre os quilombolas do
Maranhao, por exemplo, incrementaram o niimero de comunidades que se auto-intitularam quilom-
bolas e demonstraram o vigor da mobilizacdo politica na regido. Segundo a autora, as palavras de
ordem como “resgate” aplicadas ao contexto de produgdo das identidades quilombolas conferem as
condicdes de possibilidade para a relacdo entre memdria e territdrio, ao propiciar aos agentes novas

experiéncias politicas (Alonso, 2006, p. 26).
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Arruti (2008) define o tema dos quilombos como uma disputa pelo significado contempo-
raneo, ao delimitar que o que estd em jogo nestas disputas “ndo € a existéncia destas formacdes so-
ciais, nem mesmo das suas justas demandas, mas a maior ou menor largueza pela qual o conceito as
abarcard, ou excluird completamente. Estd em jogo o quanto de realidade social o conceito sera ca-
paz de fazer reconhecer” (Arruti, 2008, p. 316). Isto porque, umas das tensdes € a constituicao de
tais realidades pois, enquanto os quilombos sdo tratados mais como realidade poética por parte do
movimento negro urbano que os consideram os guardides ancestrais da terra, estes, por sua vez, se
veem marcados por décadas de lutas camponesas, tensdes politicas e formas de media¢do (Arruti,
2000). Para o autor, o conceito de quilombo sofreu sucessivas ressemantizagdes que o conduziram
de uma imagem colonial da repressdo, para o dmbito da resisténcia na literatura militante pds-

colonial.

Estas etapas s@o apresentadas como “‘a persisténcia ou producdo de uma cultura negra no
Brasil”, a “resisténcia politica” como “modelo para se pensar a relacdo entre classes populares e or-
dem dominante” e “como movimento social de resisténcia fisica e cultural da populagdo negra”
(Idem, 2008, p. 318-321). A ressemantizacdo ndo se detém nestes trés pontos, mas passa a abarcar
outros agentes significativos que serdo descritos nesta etnografia a propdsito da producao dos qui-
lombos no Sapé do Norte. Tomo como exemplo, a Missa dos Quilombos [1981] que, segundo o
autor marca “uma inflexa@o ideoldgica dos agentes eclesiais engajados socialmente, até entdo refrata-

rios a questdo racial” (Idem, p. 321).

A propésito das situacdes de mediacdo, Oliveira (2007) argumenta que embora o reconhe-
cimento de um grupo étnico como quilombos, os reposicione no campo dos conflitos fundidrios, ao
mesmo tempo a nova identidade mantém vivos os conflitos advindos desta nova forma de identida-
de (Idem, p.125). A autora avalia como os intelectuais posicionados no campo langam mao de capi-
tais disponiveis e produzem efeitos de correlacdo de poder, mesmo quando situacoes urgentes nao
deixam muito tempo a teoria (Idem, p. 157). De forma critica, Arruti também faz uma reavaliacdo
da reinsercdo dos quilombos pela Antropologia no campo social ao argumentar que, ao criticar o
modelo de inscricao cultural da Fundacio Cultural Palmares, ndo se rompeu com a necessidade de
propor um modelo (Arruti, 2008, p. 339). Ademais, enquanto o campo académico trata de descon-
truir os essencialismos, “no campo social, pelo contrario, a idéia mais essencialista de cultura e de
histéria ganham estatuto explicativo, ndo s para os agentes locais, mas também para as agéncias de

Estado” (Idem, p. 342).

Detendo-se no transito entre campo politico e social, Muller (2006) descreve como uma

coletividade incorpora em seu repertdrio politico os dispositivos juridicos sobre os quilombos. A
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partir da andlise da consolidacdo do Artigo 68 e do Decreto 4887, a autora parte para descrever a
relagdo entre a tomada de posi¢ao dos quilombolas no Sul do pais, a partir de um caso etnografico
sobre parentesco e familia. O territério €, na descri¢do da autora, o resultado das conjunturas juridi-
cas e histéricas da retomada do “idioma étnico” que valorizou a cultura negra e os saberes tradicio-
nais comunitdrios (Idem, p. 43). Destaco na andlise da autora a presenca de organizacdes politicas
quilombolas empenhadas na produg@o de leituras sobre 0 mundo social tais como o racismo o de-
semprego e a situacdes de conflito que os levam a tomada de posicao em relac@o a sua identidade
coletiva para a construcao de um futuro comum (Idem, p. 45-6). Mas também da presenca e con-
corréncias entre principios de di-visdo que elegem as genealogias das familias em “idiomas das pa-
rentelas”, memdrias genealdgicas e relagdes de vizinhangca como planos de constru¢do do pertenci-

mento “em comum” (Idem, p. 47).

Os estudos percebem o dilema entre construir modelos que informem os processos juridi-
cos, por exemplo, sem deixar escapar sua forca que € reconhecer a diversidade socioldgica das or-
ganizagdes quilombolas. As tensdes entre a modelagem de uma forma de ser definida pelo plano
juridico e a diversidade de situagdes locais emerge constantemente nestes trabalhos. Se a etnicidade
aponta, segundo a andlise de Frederick Barth (2000), para um passado comum e para os conteddos
de distin¢@o identificados por seus agentes no processo de construc@o das fronteiras, cabe interrogar-
se qual € o modelo de presente e futuro que estd contido nestas formulacdes e como eles informam
as diferentes tomadas de posi¢cdo dos agentes. Se a etnicidade € um principio de di-visdo social ele
ndo € o unico, na medida em que os agentes se posicionam e sdo posicionados a partir de critérios
sociais como familia, parentesco e vizinhanga, que a identidade étnica como remanescente de qui-

lombo vem realinhar.

Nesta direcdo Figueiredo (2008) sugere que o marco juridico quilombola deve ser com-
preendido como parte do processo de producio do sujeito histérico, uma vez que seus dispositivos
receberam a influéncia da luta dos movimentos sociais. Embora classifique o processo de reconhe-
cimento dos direitos quilombolas como obra de uma comunidade aberta de intérpretes, o autor
classifica como liminaridade, a confusdo na propositura de leis e politicas governamentais para as
chamadas comunidades remanescentes de quilombos. Isto porque sdo postos de um lado os proble-
mas fundiérios e, de outro, as identidades sociais de seus agentes (Figueiredo, 2008, p. 15). Figuei-
redo observa a presenca, as vezes invizibilizada, das agéncias de Estado, ao demonstrar a homologia
entre estudos indigenistas e os quilombos e sugere que “em parte, a compreensao do direito a terra
pelos quilombolas como direito origindrio se deve ao fato de que o modelo indigenista foi uma das

matrizes interpretativas do artigo 68- ADCT” (Idem, p. 56). Ademais, outros campo € homologias
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rondam os quilombolas descritos pelo autor como aqueles oriundos da classificacdo camponesa,
onde “a condi¢do de subordinagdo, politica, social ou econdmica, € regra, constituindo campesinato

uma reserva de mao-de-obra nem sempre agenciada” (Figueiredo, 2008, p. 144).

No plano local da minha pesquisa no Sapé€ do Norte pude contar com os trabalhos anterio-
res de Ferreira (2002 e 2009) que enfocaram o cotidiano e as demandas dos quilombolas em relacao
a terra. A autora inseriu-se na regido a partir de redes ambientalistas que passaram a questionar na
década de 1990 as monoculturas e tomou como base a dentincia da degradacdo do meio ambiente e
da reproducdo da vida camponesa. As duas monografias enfocam os conflitos do ponto de vista de
um agente coletivo, o campesinato negro, no contexto da transi¢cao para a escassez de recursos natu-
rais. Analisa a autora que “neste modo de vida, a comunidade mantém relagdes muito estreitas e
diretas com o meio fisico e um saber construido e cristalizado através destas relacdes”. Tais relacdes
transbordavam para a organizagdo social permeada de “‘solidariedade como principio organizativo”
na qual a remuneracao era a reciprocidade. “Na constituicao da vida da comunidade tradicional, a
floresta € o mar eram os territérios de uso comum que supriam seu alimento, abrigo e medicamen-
to” (Ferreira, S/D). Os quilombolas estariam, em face das transformacdes decorrentes das monocul-

turas, a meio caminho entre o passado da fartura e o presente da escassez.

Tomei suas pesquisas como fontes analiticas porque neles € possivel acompanhar a relagdo
entre a producao da memdria quilombola no Sapé do Norte a partir do quadro de expropriacdo fun-
diéria. Os trabalhos foram realizados no contexto das mobilizagdes politica e organizativas pelos
territérios quilombolas e refletem o esforco dos porta-vozes em selecionar e produzir uma memdoria
do conflito que seja também divisor de dguas entre a queixa e a tomada de posi¢ao no campo politi-
co. Ademais, a propria autora estava inserida nas redes sociais que re-significaram a memoria do
dano e como técnica contratada pelo INCRA para a elaboracao de RTID’s. Estes espagos elegeram
a denuncia dos conflitos entre “logicas capitalistas” e “logicas tradicionais” como o caminho da

producdo da coletividade quilombola dentre as demais dispostas no campo social dos camponeses.

Em linhas gerais, os trabalhos aqui listados t€ém o conflito como ambiente heuristico, no
qual os quilombos ndo apenas sdo situados, mas tem enunciadas as condi¢des sociais de existéncia.
O conflito € uma categoria produtiva marcante destes trabalhos, pois as fronteiras étnicas advindas
das multiplas situagdes de interacdo sugerem que o mesmo objeto de estudo pode ser observado sob
vérios angulos, e permitir a leitura complexa e reflexiva dos seus condicionantes, bem como dos

sujeitos neles posicionados.
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Na presente etnografia descrevo a producdo das relagdes interétnicas a partir do ponto de
vista da agéncia dos agentes no campo politico, o que desloca o foco do grupo e dos contetdos cul-
turais para o plano da agéncia e as estratégias ali empregadas na constru¢do da sua distin¢@o social.

Relaciono em seguida, os instrumentos conceituais e analiticos com os quais faco minha descricao.

1.9 Referencial conceitual e analitico empregado nesta pesquisa

A produgdo de fronteiras étnicas mediante as situagdes de conflito na bibliografia sobre
quilombos, suscitaram a compreensdao do meu objeto de estudo a partir do referencial conceitual e
analitico formulado por Pierre Bourdieu sobre o poder e Frederick Barth sobre as relagdes étnicas e
fronteiras étnicas. Ao lado da leitura da bibliografia sobre quilombos interroguei-me sobre a consti-
tuicdo do espaco social e a agéncia dos quilombolas no contexto de producdo das fronteiras e dos
conteudos das identidades étnicas mobilizadas como sinais de distin¢do e tomada de posi¢ao. Me-
nos preocupado com as origens destas relacdes me interessou descrevé-las nas suas relacdes proces-

suais e como, nela, os quilombolas produzem as relacdes de forga e poder.

A despeito do cotidiano dos grupos no Sapé do Norte me aproximei daqueles agentes po-
sicionados politicamente de maneira que o reconhecimento da identidade quilombola era parte da
criacdo de instrumentos de conhecimento legitimados pelos seus porta-vozes que geraram formas de
distribuicdo do poder. Ao analisar agentes mais antigos € os novos quadros dos porta-vozes entre
1980 e 2000, destacavam-se, em primeiro lugar, a adaptacdo dos capitais acumulados ou dos inves-
timentos feitos pelos agentes em outros campos da ag@o social, de onde extraiam sua autoridade e
posicao. Em segundo lugar, estes agentes transformaram sua experiéncia pessoal em tais campos,
em insignias de insercdo na luta quilombola, ao estabelecer um novo patamar de enunciacio de uma
coletividade, e transportou contetidos compartilhados nas memdrias locais, para o plano da produ-
¢do de uma imagem coletiva do dano, como um espago social, que passou a ser narrada como expe-

riéncia definida como “comum” (Bourdieu, 1996b, p. 49).

Pareceu relevante descrever como os agentes produzem as diferenciagdes que sao conside-
radas fundamentais na organizacdo de seus pleitos politicos. Em primeiro lugar, identifico um pen-
samento que se expressa em termos da analogia das classes proposta por Bourdieu, ou seja, “resul-
tado da luta de classificacdes como luta propriamente simbdlica (e politica) para impor uma visao
do mundo social ou, melhor, uma maneira de construi-la, na percepc¢ao e na realidade, e de construir
as classes segundo as quais ele pode ser recortado” (Bourdieu, 1996b, p.26). Em segundo lugar, re-

conhecer os espacos onde estas producdes adquirem relevancia, onde elas podem ser posicionadas
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para produzir os efeitos sociais da diferenciacdo. A memdria, a identidade, a Iuta pelo direito e o
conflito se mostraram parte da constituicdo das condigdes sociais da producdo dos agentes pois “‘es-
sas construcdes nao se dao no vazio social: a posicdo ocupada no espaco social, isto e, na estrutura
de distribuicdo de diferentes tipos de capital, que também sdo armas, comanda as representacdes

desse espaco e as tomadas de posicao nas lutas para conserva-lo ou transformé-lo” (Idem, p.27)

A imagem da memdria como a expressdo espontinea da vida coletiva, descrevo os proces-
so da memoria como um trabalho social de distin¢do, de producdo da ilusdo biografica, ndo no sen-
tido da mentira ou da farsa, mas da criatividade e do engenho e, de maneira especifica aqui, da to-
mada de posicdes de agentes no campo politico (Bourdieu, 1996a). As memdrias sdo recitadas em
contextos especificos, a pessoas especificas e sio suscitadas e editadas com base neste campo politi-
co. A memoria ndo atua apenas como um elemento constituinte do sentimento de identidade, mas é
o resultado de um trabalho social de tornar conteidos, que em outra situacdo pareceriam banais ou
ndo reconhecidos, fundamentais para mobilizar a acdo de um agente coletivo. A memdria como edi-
¢do da vida cotidiana, dos conflitos que sdo colocados em suas bordas, dos temas “menos relevan-
tes” e “fora do lugar”, € esquecida em fun¢do dos usos que ela adquire. Neste sentido, a produgdo da

memoria € também a producdo de um siléncio (Pollak, 1989;1992).

Importa descrever a distin¢ao entre como o conflito € sentido no plano do cotidiano e co-
mo ele é expresso por meio de categorias sociais e, mais especificamente, como 0s agentes cons-
troem suas trajetdrias a partir da ressignificacdo, da contextualizacdo e da producdo de capitais soci-
ais distintos. Ao descrever o funcionamento do campo social e do campo politico, interessa-me a
producdo da identidade quilombola no Sapé do Norte, a partir da descri¢@o das posicdes sociais dos

porta-vozes quilombolas.

As condi¢coes de possibilidade da abordagem das relacdes de poder se devem ao fato de
“ndo podemos capturar a ldgica mais profunda do mundo social a ndo ser submergindo na particula-
ridade de uma realidade empirica, historicamente situada e datada, para construi-la, porém, como
‘caso particular do possivel’, conforme a expressdao de Gaston Bachelard, isto €, como uma figura
em um universo de configuragdes possiveis (Bourdieu, 1996b, p.15). Na presente etnografia, os por-
ta-vozes sdo aqueles agentes que dizem publicamente a identidade quilombola nas suas nuances e
variacOes historicas e, ao pronunciar o idioma da identidade étnica, ddao a conhecer este mundo na

ordem social.

Por porta-vozes descrevo aqueles agentes cuja posicao os permitem € 0s autorizam a apro-

priarem-se “nao s6 da palavra do grupo dos profanos, quer dizer, na maioria dos casos, do seu silén-
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cio, mas também da forca desse mesmo grupo, para cuja producio ele contribui ao prestar-lhe uma
palavra reconhecida como legitima no campo politico” (Bourdieu, 2003a). Para o autor, a andlise da
existéncia social dos porta-vozes “deve ter como fundamento as determinantes econdmicas e sociais
da divisao do trabalho politico, para ndo ser levada a naturalizar os mecanismos sociais que produ-
zem e reproduzem a separac@o entre os ‘agentes politicamente ativos’ € os ‘agentes politicamente

passivos’ (Idem, p. 185).

Exemplo disto € que a forca das idéias “que ele propde mede-se, ndo como no terreno da
ciéncia, pelo seu valor de verdade (...), mas sim pela forca de mobilizacdo que elas encerram, quer
dizer, pela forca do grupo que as reconhece, nem que seja pelo siléncio ou pela auséncia de desmen-
tido, e que ele pode manifestar recolhendo as suas vozes ou reunindo-as no espago (Bourdieu,
2003a, p. 25). Acrescentaria que, na andlise da minha etnografia sobre os quilombolas no Sapé do
Norte, os porta-vozes sdo aqueles agentes, em primeiro lugar, capazes de reconhecer as categorias
de percepcao e os esquemas classificatorios que lhes permitem estabelecer diferencas, elaborar de-
nincias € comportarem-se como uma coletividade, mas também delinear no campo as “ideias-
forgas (...) t€m o poder de fazer com que o porvir que elas anunciam se torne verdadeiro” Bourdieu,

2003a, p. 186)

Formulei a relacdo entre os quilombolas e os porta-vozes quando, ao me distanciar do tra-
balho de técnico do INCRA, percebi a agéncia destes porta-vozes na organizagdo de saberes e con-
teddos validados no campo politico. Na elaboracdo de tais documentos emergiu a agéncia de alguns
quilombolas com maior énfase que outros, ao orientarem as memorias socialmente relevantes mas,
sobretudo, ao indicarem uma luta que vale a pena ser lutada. No sentido de Bourdieu sobre campo
politico, ou seja, “o lugar de uma concorréncia pelo poder que se faz por intermédio de uma concor-
réncia pelos profanos ou, melhor, pelo monopdlio do direito de falar e de agirem nome de uma parte
ou da totalidade dos profanos” (Idem, p.185) é que passei a descrever os instrumentos de conheci-

mentos elegidos pelos quilombolas no Sapé do Norte.

Algumas partes dos RTID’s se constitufam de entrevistas sobre o cotidiano nas comunida-
des mas, ndo era qualquer cotidiano, sendo aquele reconhecido como a narrativa de constru¢@o da
alteridade entre os quilombolas e os seus “outros”. Esta constru¢do narrativa envolve os conteidos
reconhecidos pelos porta-vozes como aquelas que foram transformadas nas palavras de ordem e que
foram reconhecidas em outros espacos de produ¢do da identidade quilombola. O falar sobre os da-
nos nos féruns e outras situagdes, configuram operagdes de crédito destes agentes em duas direcdes:
no plano local, como representacdo e condensagdo das diferentes histérias, como uma histdria co-

mum e, no plano supralocal, eles interagem com agentes externos, confiam e depositam sua crenga
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no fato que eles sdo parte de um todo. Isto levou a andlise dos textos técnicos ndo como a copia do
real, mas do real possivel daqueles porta-vozes. As genealogias familiares dispostas em tais docu-
mentos, por exemplo, ndo sao sendo a juncdo da legitimacao de pontos de vista distribuidas no cam-

po politico, que estruturam e sio estruturadas por saberes praticos.

Em segundo lugar, para compreender a posi¢ao social dos porta-vozes foi preciso conside-
ra-los como agentes ndo somente das lutas sociais, mas da construcdo dos argumentos que o torna-
ram legitimos e socialmente reconhecidos, rompendo assim com o relato, a entrevista e a memoria
como expressdes espontaneas mas, “a representacao do real, ou, mais exatamente, a luta das repre-
sentacOes, no sentido de imagens mentais mas também de manifestacdes sociais destinadas” (Bour-
dieu, 2003a, p. 113). Os porta-vozes na presente analise mobilizam os recursos que eles reconhecem
como aqueles socialmente vélidos para legitimar as instancias no campo politico, mas também ma-
nipulam capitais de outras lutas em favor da producio de sua autoridade, ao retirar delas as crengas e
os créditos necessdrios do seu capital politico. As categorias de grupo, passado comum, comunida-
de, resisténcia adquirem sentido a partir do trabalho destes porta-vozes em torni-los, em meio a ou-
tros significados ja dispostos no campo politico, impares para os usos da producdo da identidade
quilombola. Eles, por sua vez, tornam-se os mobilizadores da capacidade de produzir distingdo em

um mundo que se mostra plano do ponto de vista cotidiano.

Este trabalho de distin¢do feito pelos porta-vozes advém da posicao social do agente no
campo. Para o Bourdieu, o campo € formado pelo conjunto de posi¢des sociais, pelas disposi¢des ou
habitus dos agentes e pelas tomadas de posicdo que os agentes sociais fazem nos dominios mais
diferentes da prética. A posi¢do tem como base o trabalho de distingdo “uma certa qualidade” que é
de fato “diferenca, separacdo, traco distintivo, resumindo propriedade relacional que s6 existe em

relacdo a outras propriedades” pois

Essa idéia de diferenca, de separag@o, estd no fundamento da prdpria nocdo de es-
paco, conjunto de posicdes distintas e coexistentes, exteriores umas as outras, de-
finidas umas em relag@o as outras por sua exterioridade miitua e por relagdes de
proximidade, de vizinhanca ou de distanciamento e, também, por relacdes de or-
dem, como acima, abaixo e entre (Bourdieu, 1996b, p. 18).

Na definicdo do autor, o campo estd sujeito a transformacio e conservacdo segundo o
“campo de forcas”, uma estrutura que constrange os agentes envolvidos na sua produc¢do, mas tam-
bém a “campo de lutas”, nos quais os agentes atuam conforme suas posicdes relativas e seus capitais
especificos (Bourdieu, 2003a). O passado € um recurso politico importante de distingdo entre os
porta-vozes quilombolas. Sua apresentacdo adequada, como um bem simbdlico, evidencia o posici-

onamento dos porta-vozes quilombolas, dadas as condi¢cdes politicas de sua enuncia¢do, mas tam-
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bém as propriedades da fala como eficécia politica. Por meio do controle sobre o passado € possivel
descrever sua trajetdria de luta nos diferentes espagos politicos € movimentos sociais como um bem

ou recurso raro diante dos demais agentes.

Mas, ainda ndo € suficiente determinar as relacdes de poder sem considerar que um campo
“se define, entre outras coisas, através da definicdo dos objetos de disputas e dos interesses especifi-
cos que sdo irredutiveis aos objetos de disputas e aos interesses proprios de outros campos € que nao
sdo percebidos por quem nado foi formado para entrar neste campo” (Bourdieu, 2003a, p. 120). To-
dos os campos prescindem que “hajam objetos de disputas e pessoas prontas para disputar o jogo,
dotadas de habitus que impliquem no conhecimento e no reconhecimento das leis imanentes do jo-

g0, dos objetos de disputas, etc.” (Idem).

Segundo o autor o habitus adquire sentido a partir da relac@o entre agentes, o que ndo € um
relativismo, mas o resultado de uma tomada de posi¢do. O principio gerador de praticas distintas e
distintivas sugere que o valor associados a elas € objeto de disputa entre os agentes em um dado
campo, 0 que caracteriza a prépria idéia de se distinguir em um campo pois

uma diferenca, uma propriedade distintiva, cor da pele branca ou negra (...) s se
torna uma diferenca visivel, perceptivel, ndo indiferente, socialmente pertinente,
se ela € percebida por alguém capaz de estabelecer a diferenca - ja que, por estar
inscrito no espaco em questdo, esse alguém nao e indiferente e € dotado de catego-

rias de percepcdo, de esquemas classificatdrios, de um gosto, que lhe permite es-
tabelecer diferencas, discernir, distinguir (...) (Bourdieu, 1996a, p. 23).

Na presente etnografia sublinho os critérios contidos nas identificagdes étnicas, como parte
da produc¢do da vida social, além de serem “objeto de representacGes mentais, (...) de atos de per-
cepcao e de apreciagdo, de conhecimento e de reconhecimento”, (Idem) sdo o resultado do funcio-
namento do campo politico o que requer a observacao dos objetos em disputa, as pessoas prontas a
disputé-lo, bem como a disposi¢do dos agentes no campo. Sugiro que a andlise das trajetdrias politi-
cas dos agentes, apresente 0s objetos e os contextos dos atos de percep¢do dispostos no campo e

disputados por eles.

O habitus € produto das posicdes sociais dos agentes. Ele diferencia e gera praticas de dis-
tincdo como principio de classificacdo. O habitus € o "principio gerador e unificador que retraduz as
caracteristicas intrinsecas e relacionais de uma posi¢do em um estilo de vida univoco, isto €, em um
conjunto univoco de escolhas de pessoas, de bens, de préticas" (Bourdieu, 1996a), mas que nao sao
intrinsecos aos sujeitos. O habitus gera di-visdo do mundo a partir do processo de disputas dos agen-

tes, ao fazer esquecer a arbitrariedade de seus simbolos.
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Um campo politico tem, segundo Bourdieu regras proprias que ndo se reduzem a légica
de outros campos, embora hajam homologias estruturais e funcionais entre todos os campos. Para o
autor, a credibilidade é um dos aspectos importantes para compreender ndo somente como um cam-
po chega a se estruturar, mas quais elementos simbdlicos sdo elegidos para dar significado a ele.
Bourdieu vé este processo de eleicao de simbolos como o resultado da relagdo concorrencial entre
0s seus representantes que se inscrevem nas relagdes de dominag@o. Os esquemas de percepgao e
apreciacdo do mundo configuram as relagdes de for¢a que Bourdieu atribui ao campo social, que
englobaria as intersecdes um novo campo ao considerar os efeitos de “consagrar aquilo que enun-

cia” (2003a).

Ao se colocarem no campo social, os agentes, apresentam-se de maneira singular na pro-
ducdo das tensdes politicas, originadas pelos embates dos agentes no campo politico. A violéncia
simbdlica instituida pelo esquecimento de sua posi¢cao nas relacdes de poder, os colocam como
iguais aos demais no campo, a0 ndo reconhecer sua presenca na organizacao de um mercado de
bens simbdlicos e suas regras de funcionamento. Na observacao das trajetdrias, nota-se a instabili-
dade constante a que os porta-vozes estdo sujeitos, dadas as instabilidades do campo politico que,
sempre em disputa, vé emergir novas formas concorrenciais, palavras de ordem, divisdes em novas
categorias de apreciacdo e arranjos supralocais. Os Porta-vozes, ou melhor, a maneira pela qual eles
lidam com esta instabilidade € descrita em sua criatividade, na capacidade de leitura do mundo soci-

al e das respostas que sao possiveis dar a ele.

1.10.0 mundo social das fronteiras étnicas

Sobre este mundo social, cabe destacar que as identidades sociais dispostas neles sdo tam-
bém muitas vezes contraditdrias e ndo repousam sobre uma cultura comum, mas sob fluxos e confli-
tos de significados. Buscar nelas um centro de onde irradiam seu sentido, ou uma esséncia imutdvel
que delimita as experiéncias sociais pode encaminhar o analista para a reificacdo dos esquema de
poder nele dispostos, ao tomar o real por sua representacdo. Na presente etnografia, tais identidades
sdo descritas como a organizagdo das diferencas sociais e dispostas em formas que podem ser reco-

nhecidas pelos agentes dispostos no campo social.

Neste sentido, o referencial analitico e conceitual considera os agentes e suas capacidades
de tomarem posi¢Oes, romperem com esquemas de conhecimento e apresentarem-se como inovado-
res, porta-vozes mas, igualmente reconhecer as fronteiras étnicas recorrentes que repdem o plano da

diferenciacdo social pela observacgao das praticas sociais (Barth, 2000). Assim, recorro a formulagao



62

do autor sobro o fato da etnicidade ser uma forma de organizagdo social, no qual a fronteira étnica é
o que define o grupo e ndo o seu contetdo cultural e cuja caracteristica distintiva é auto-definida e

reconhecida por terceiros.

Na perspectiva de Barth, o agente estd no centro de interesse da descricdo da vida social e
as interagcdes que ele desenvolve sdo o aspecto fundamental a ser analisado. A presente etnografia
descreve as maneiras elegidas pelos agentes para tecer as identificacdes étnicas e os esquemas de
percepcao do mundo social que os levam a enunciar os contetidos culturais das fronteiras sociais.
Neste sentido, adoto a andlise de Barth sobre a compreensao da histéria como o resultado de um
processo composto por vérios elementos, resultado do “conhecimento e do discurso que as pessoas
empregam para interpretar e objetivar suas vidas” (Barth, 1993, apud Lask, 2000, p.13), mas tam-
bém para construir ativamente tais fronteiras a partir de diacriticos elegidos altamente visiveis e

simbdlicos (Barth, 2003, p.25).

Como se sabe Barth elege a fronteira social como objeto de conhecimento, ao relegar a
cultura como elemento explicativo para outro plano da vida social. O autor estd preocupado em
primeiro lugar, com os sentidos dados pelos agentes as suas acoes €, em segundo lugar, com a di-
versidade de pontos de vista sobre estas acdes. Concentrado na cultura como elemento explicativo
da sociedade, o analista teria a sua frente um fluxo continuo, “contraditério e incoerente e que se
encontra distribuido de forma diferentes por vérias pessoas posicionadas de diferentes formas”
(Barth, 2003, p.22). A diferenca entre elas seria visto como o resultado do desenvolvimento indivi-
dual em categorias raciais ou barreiras linguisticas, e ndo o resultado de multiplas interagdes, de on-

de derivam os significados das diferencas sociais.

Nao € meu objetivo criticar a perspectiva da defini¢ao cultural dada pelo autor, bem como
sua alegada énfase no aspecto utilitarista da teoria dos grupos étnicos, muitas das quais foram suma-
riadas por Villar (2004). Interessa aqui utilizar sua teoria da etnicidade como uma ferramenta para
compreender como os agentes produzem o seu universo de interacdes sociais a partir da sua experi-
éncia. Neste sentido, “O conteddo cultural das dicotomias étnicas parece ser, em termos analiticos
de duas ordens: os sinais e signos manifestos, que constituem as caracteristicas que as pessoas bus-
cam para mostrar sua identidade [...] e orientacdes valorativas basicas, ou seja, os de moralidade e
exceléncia pelos quais as performances sao julgadas” (Barth, 2000, p.32). Assim, ndo sao quaisquer
semelhancas entre unidade étnicas e diferencas culturais aquelas que devem ser descritas, mas ape-
nas as caracteristicas efetivamente levadas em conta que os atores consideram significativas (Idem).

Em outro trabalho o autor afirma que a experiéncia é o mével da definicdo da cultura, ndo para
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afirmar que ela esta “localizada em algum lugar, mas como uma forma de identificar onde ela esta

sendo produzida e reproduzida”(Barth, 2005, p.17).

Barth propde alguns eixos bésicos para elaborar a sua teoria sobre os grupos étnicos. Em
primeiro lugar, € preciso considerar a identidade étnica como uma caracteristica da organizacao so-
cial, que constitui ¢ mantém as fronteiras e os processos de recrutamento das pessoas que se auto-
definam e sejam reconhecidos pelos seus pares. Em tais processos, a diferenca cultural € composta
pelos significados que as pessoas usam para se definirem e diferenciarem e ndo os conteudos pré-
definidos pelo analista. Barth enfatiza que a mobilizagdo das fronteiras étnicas € o resultado da ag@o
de “lideres que procedem um empreendimento politico, ndo sendo uma expressao direita da ideolo-
gia cultural de um grupo ou da vontade popular” (Barth, 2003, p.20-1). Este tltimo aspecto me pa-
receu relevante para a descricdo da producdo de porta-vozes dos grupos, uma vez que pode ser
comparado a perspectiva do campo politico de Bourdieu, onde a¢cdes agem sobre as a¢des de outros
e as relacdes de forga sdo o mével da produgdo de visdes e di-visdes no mundo social “diferencial-
mente distribuidas entre pessoas e entre circulos e grupos de pessoas” (Barth, 2005, p.17). Os “lide-
res”’, que Barth descreve como “agentes politicos” posteriormente, sdo objeto de sua preocupago
em outras andlises devido a “politicos de médio escaldo que usam a politica da diferenca cultural

para avancar suas ambi¢des por lideranca (Barth, 2005, p.25).

Nao se trata nesta etnografia deste tipo de “politicos”, nem tampouco da promogao da vio-
léncia descrita pelo autor, mas de “agentes politicos” que se posicionaram de maneira diferente no
espaco social e re-significaram tradicdes culturais e estimularam a centralidade dos idiomas cultu-
rais baseados identidade quilombola. Barth assinala trés niveis de compreensdo da producdo da
identidade étnica: o “nivel micro para modelar os processos que produzam experiéncias e formagao
de identidades, debrugando-se sobre as pessoas € interacdes sociais; 0s acontecimentos e arenas das

vidas humanas e a gestio dos eus no complexo contexto das relacdes (Barth, 2003, p.31).

Para o autor € necessario um nivel médio, ou intermediério, relacionado ao primeiro, para
descrever os processos que possibilitam a criacao de ““coletividades postas em movimento™ e mobi-
lizam grupos para diversos propositos através de varios meios. “Este € o campo do empreendimen-
to, da lideranca e da produgdo da retdrica, onde os estereStipos sdo estabelecidos e as coletividades
postas em movimento.” Para o autor este nivel € raramente descrito porque ele tende a ser visto co-
mo uma forma de manipulacio e, portanto, ficam obscurecidos pelos “os pressupostos da agéncia e

da estrutura nos quais essas andlises e interpretacdes se baseiam (Barth, Idem).
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O ultimo nivel de expressdo das relacdes de forca das identidades étnicas € o “nivel ma-
cro” que ele classifica como “politicas estatais: as criacdes legais de burocratas que distribuem direi-
tos e proibi¢des de acordo com critérios formais, mas também o uso arbitrério da forca(...)”. Para o
autor neste cendrio, as idéias nacionalistas tem ampla repercussao, mas também processos globais

como agéncias nacionais e internacionais como as ONG’s (Idem, p. 32).

Esta tipologia proposta pelo autor revela a interdependéncia que pode haver entre eles,
bem como os fluxos dos significados que podem transitar de uns para os outros, bem como assinalar
0s espacos sociais onde eles podem adquirir significados, eficacia simbdlica e fundamentar sistemas
de crenca nas diferencas sociais. A construcao da crenga, como efeito de predicdo do mundo social
feita pelos porta-vozes € o resultado dos investimentos destes em outros campos sociais, tais como
os grupos militantes pelos direitos dos negros e nas mobilizacdes pela Reforma Agraria, como po-

deremos acompanhar.

Destes niveis, destaco aquele ligado a producio dos agentes politicos posicionados de ma-
neira estratégica entre um conjunto de crengas locais e o plano mais amplo das agéncias nacionais e
internacionais pela defesa dos direitos étnicos e territoriais. Os simbolos, as palavras de ordem por
eles empregados representam sua visdao de mundo das diferencas sociais consagradas em outros
campos e adaptadas na produc¢do do plano local. Seus investimentos na producdo de diacriticos se-
jam raciais, como negros, ou histéricos, como descendentes de antigos quilombolas, mas também a
capacidade de ler o presente como uma continuidade do tempo com suas variacdes, posiciona-os de
maneira singular no espaco social. Reta ainda compreender como eles externalizam tais posi¢oes e

fazem delas sua marca distintiva.

1.11.A consciéncia na prética das defini¢cdes sobre as fronteiras étnicas

Proponho analisar a consciéncia como uma categoria social empregada pelos quilombolas
para externalizar suas diferencgas sociais. Trata-se de estabelecer comparagdes e associagdes entre a
proposta de Fredrik Barth na descricdo da relacdo entre os diferentes processos de constru¢io, ma-
nutencao e dissoluc@o das fronteiras e as formas desiguais com que os agentes sdo posicionados pa-
ra fazer isto. Interessa na minha comparacdo a descri¢do da consciéncia como categoria social € os

contextos nos quais ela emerge e se transforma.

Descrevo em principio a acdo social de um grupo que reivindicou os direitos dos negros na
cidade de Sao Mateus e Conceicao da Barra. Posteriormente, parte deste grupo identificou-se como

quilombola e mediar o reconhecimento de seus territdrios. Em seguida descrevo os sinais diacriticos
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produzidos por estes agentes como argumento socialmente valido nos contextos em que eles emer-
giram. Me detive nos contextos de producdo destes sinais ao incluir af tanto os espacos sociais nos
quais eles foram produzidos, quanto nos agentes e os capitais nele envolvidos. Posteriormente, ava-
liei como alguns sinais diacriticos permaneceram como as palavras de ordem destes agentes na ob-
jetivac@o do seu direito como grupo, ao considerar as mudancas nos contextos em que eles se apre-
sentavam. Cabe notar que esta é uma tarefa reflexiva, uma vez que os agentes nela envolvidos de-

senvolvem repertdrios culturais em contextos preenchidos por diversos significados.

Cheguei a definicdo sobre a consciéncia como sinal por meio do qual os agentes ingressam
no plano da representacdo de sua identidade e de seu direito. Nao estendi tais sinais a todos os qui-
lombolas, mas apenas reconheci o processo de identificacdo daqueles que elaboram contetidos cul-
turais validados nos contextos de interacdo com as agéncias de Estado em diferentes momentos.
Embora todos se definam como quilombolas no universo analisado, apenas alguns se apresentam
com as qualidades de porta-vozes, dada as qualidades reconhecidas por eles oriundas da experiéncia
e de sua consciéncia. Nisto, recorri a formulagc@o de Barth ao sugerir que “os grupos étnicos nao sao
grupos formados com base em uma cultura comum, mas sim que a formacdo de grupos ocorre com
base nas diferencas culturais” (Barth, 2005, p. 17). Identificadas como “diacriticas”, sdo “diferencas

que os proprios atores sociais consideram como significativas (Barth, 2000, p. 32).

A consciéncia emergiu destas andlises como um processo, a0 mesmo tempo de tomada de
posicdo em relag@o ao espaco social do grupo e das fronteiras socialmente reconhecidas como pré-
prias. Outra preocupac¢do de minha descri¢@o foi com relacio ao tempo, as continuidades e rupturas
em relacdo aos uso dados pelos agentes. Como descrever a unidade das organizacdes fundadas na
raca e na etnicidade, separadas por 30 anos? Uma das respostas possiveis € ndo descrevé-las como
um mesmo fendmeno estdtico que migra ao longo do tempo com os mesmos contetidos. Isto por-
que, como nos informa Barth, € na experiéncia cultural dos grupos sociais que repousa a producio e
a reproducdo das diferencas sociais. Em suas palavras “a cultura deve ser constantemente gerada
pelas experi€ncias por meio das quais se d4 o aprendizado. Assim, temos de ter um foco — ndo para
afirmar que a cultura € localizada em algum lugar, mas como uma forma de identificar onde ela esta

sendo produzida e reproduzida (Barth, 2005, p. 16).

Ao transferir o foco dos contetdos culturais para a agéncia dos mesmos agentes €, mais es-
pecificamente para o que eles definem como suas experiéncias, considerei duas questdes. Em pri-
meiro lugar, que o tempo presente ¢ modelado pelas memdrias, pelos esquecimentos e pelos agenci-
amentos dos grupos que ocupam posicdes distintas no campo social dos quilombolas. Varios com-

partilham o mesmo espago social, mas apenas alguns desenvolveram a capacidade de reconhecer as
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diferencas dispostas neste campo e ver nelas as condi¢des de possibilidade para a mobilizagcdo da
identificacdo quilombola. Em segundo lugar, que a experi€ncia remete nao ao plano da vida psiqui-
ca, subjetivamente sentida, mas de sua disposi¢do em esquemas de conhecimento socialmente vali-
dos. Para Barth, “um aspecto crucial das coisas culturais € a forma pela qual elas se tornam diferen-

cialmente distribuidas entre pessoas e entre circulos e grupos de pessoas” (Idem).

Os militantes do Movimento Negro da década de 1980 no Sapé do Norte, usam sua trajeto-
ria hoje como emblema para forjar seu capital politico em relagdo ao campo quilombola, mas tam-
bém como base no campo politico partiddrio do qual retiraram sua trajetria. E preciso incluir que
no cendrio descrito nesta etnografia, tais agentes eram formados por multiplas identificacGes: sindi-
cais, partidarias, de vizinhanga, religiosas e regionais. Vdrias cisdes ocorreram nestas insercoes, re-
pondo as diferencas por eles percebidas. Por exemplo, a narrativa mais contundente dos quilombo-
las € aquela das praticas da Igreja Catdlica que discriminaram a cultura religiosa negra como uma
religido atrasada. A tomada de posicdo daqueles que se identificavam como negros em relacdo a
centralidade de sua cultura, levou muitos destes a romper com as institui¢cdes religiosas que propu-

nham defender os negros.

O conjunto de agentes aqui analisado, tem sua experiéncia calcada na produ¢@o da consci-
éncia negra como parte da di-visdo do trabalho social de representac@o politica, reconhecida pelos
agentes e pelos esquemas de ampliacdo da base de atuacdo no campo politico-partidério. Nisto €
preciso reconhecer a diversidade das identificacGes, mas a manuten¢do de uma linguagem comum
ligada a imagem desqualificada do negro que se quer mudar. No entanto, trata-se de descrever como
esta imagem desqualificada foi produzida e distribuida, bem como os critérios objetivados relativos

a representacao do negro.

Em decorréncia desta tomada de posi¢ao dos agentes, dois fendmenos tem desdobramentos
importantes que sao descritos aqui. Em primeiro lugar, o capital da militancia negra é reinvestido
por alguns agentes no novo cendrio quilombola e seu peso relativo € também uma forma de transfe-
rir recursos simbolicos aos seus pares, e fazer deles novos porta-vozes. Em segundo lugar, o proces-
so continuo de segmentacdo do campo politico — decorrente de novas fronteiras percebidas pelos
agentes -, leva a geracao pds-Movimento Negro a inser¢ao em redes sociais ligadas ao ambientalis-
mo e a consolida¢do das organizacdes nacionais de quilombos. Em termos gerais, a agéncia desta
nova geracao, como eles sdo conhecidos, concorre para o trabalho de esquecimento das condi¢des
de produg@o dos porta-vozes, ao naturalizarem sua representacao tanto no plano local quanto supra-

local.
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Para Barth, os processos criativos e expansivos de conhecimento e diversificagdo que repre-
sentam a marca das relacdes interétnicas podem ser objeto de intervencao de agentes politicos a par-
tir dos processos de controle, do silenciamento de outras formas de identidade e do apagamento das
experiéncias (Barth, 2005, p. 22), que podem levar aos usos da etnicidade como mdvel da violéncia.
Naio se trata, na presente etnografia, das preocupacdes sobre a violéncia étnica sublinhada pelo au-
tor, nem tampouco a imposi¢cdo do “tribalismo”. Trata-se de acompanhar a metodologia que sugere
que “para lidar com essas questdes, precisamos também de uma andlise dos processos pelos quais
certos tipos de lideres acionam identidades étnicas na ac@o politica coletiva” (Barth, 2005, p. 25). O
autor sugere mesmo um programa de interveng@o nos “elementos que permitem que a mobilizacdo
e a separacdo étnica tenham lugar — em outras palavras, atacar os mitos da cultura” como centro de
defini¢do da identidade étnica. E vai mais longe ao sugerir que “precisamos reduzir a importancia da
consciéncia que as pessoas t€m dessas diferencas especificas e chamar a sua ateng@o para todas as

outras diferencas cruzadas e interesses comuns que elas t€m como individuos compdsitos” (Idem, p.

28).

As relagGes de poder, na presente etnografia, tém suas raizes associadas a producao de iden-
tificacdes resultantes do estigma social que a escravizacao negra produziu sobre a populacio qui-
lombola no Sapé do Norte. Identifico os agentes politicos como um grupo inovador na conjuntura
assinalada por eles como desfavordvel: as relacdes de trabalho e propriedade fundidria no pds-
abolicdo, a perseguicdo sistematica as manifestacdes afroreligiosas e aos seus sacerdotes, a expan-
sdo da fronteira agricola das monoculturas sobre o seu regime de propriedade durante a Ditadura
Militar, a mobilizacdo sindical contra o trabalho andlogo ao da escraviddo, o conjunto de mobiliza-
coes pelos direitos dos negros na nova Carta Constitucional de 1988 e a mobilizacdo pela consolida-

¢do dos direitos dos quilombolas.

A consciéncia, sob a dtica destes agentes, se aproxima da autodefini¢do da negritude como
lugar da identidade étnica dos quilombolas. O peso relativo desta reorganizacdo diacritica pode ser
verificado pela permanéncia dos porta-vozes na defesa dos direitos do negros nos diferentes espacos
de interacdo, bem como das habilidades em lidar com a diversidade de linguagens sobre a inscri¢ao
da diferenca. O ingresso de novos agentes neste campo serd mediado pelo valor do ingresso da lin-

guagem autorizada da consciéncia e sua utilizagdo como simbolo de distin¢ao.

Como categoria social, a consci€ncia, analisada nesta etnografia, se refere a um quadro de
reivindicacOes de quilombolas que disputam recursos como a terra € lancam mao de processos
complexos de construcio das identidades étnicas e racializadas. Para estes porta-vozes, os direitos a

terra advém do processo de conscientizacdo em relacdo ao que eles representam para a nacao em
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termos de producdo da riqueza. Parte destes porta-vozes esteve inserido nas marchas pelas repara-
coes que se organizaram na década de 1980 e se estenderam aos anos 1990. Naquele contexto, rei-
vindicava-se o pagamento da divida da nacdo devido a escravizagdo dos negros, mas questdes tam-
bém centrais mantinham-se paralelas a divida. Afinal, quem eram os sujeitos desta reivindicac@o e
como identificé-los no quadro desenvolvido pela Democracia Racial que perdurava por 60 anos?
Muitas respostas foram dadas com base em um primordialismo da raca como organizador das dife-
rencas sociais, € que a consciéncia seria a expressao maxima para a tomada de posi¢cdo dos agentes.
Ao reconhecer a eficécia politica destas mobilizagdes, descrevo-as a partir de outra perspectiva rela-

cional e socialmente construida.

1.12.0 quilombo como grupo étnico: passagens e persisténcias

Nos trabalhos sobre quilombos a men¢ao da consciéncia como uma das categorias de pro-
ducdo de fronteiras étnicas se manteve relacionada a raca com certas nuances. Ao invés da negritu-
de, a etnicidade ganhou espaco como o aspecto central no processo de identificacdo quilombola, ao
eleger dispositivos como o “auto-reconhecimento”, disponiveis também na legislacdo dos quilom-
bos mas, sobretudo, na sua redefini¢do como instrumento de conhecimento. Ainda que o sentimento
coletivo de pertenca mediante a autodefini¢do ganhou espaco na definicdo institucional dos quilom-
bolas, a acdo social em direcio a constru¢ao do direito € o resultado do esfor¢o dos grupos que se
apresentam como porta-vozes dos quilombolas. As etnografias mostram isto quando tratam da gé-
nese das Associacdes quilombolas, que relacionam os agentes envolvidos a movimentos sociais pe-
los direitos dos negros que s@o anteriores a identificacdo como quilombos (Muller, 2006; Arruti,

2006, Figueiredo, 2009).

A orientagdo mais evidente se encontra na conceituacio proposta pela Associacdo Brasileira
de Antropologia que sugeriu uma alternativa as interpretacdes do quilombo como grupos isolados
ou resquicios arqueoldgicos. Esta alternativa foi formulada em termos étnicos para “designar a situ-
acao presente dos segmentos negros em diferentes regides e contextos” (ABA, 1994). Como se sa-
be, a nocdo de quilombo como patriménio histérico vigorava nas interpretacdes constitucionais e foi
repensada quando, em 1994, a FCP incorpora a concepcdo de comunidade remanescente de qui-
lombos como realidades contemporaneas, a partir da categoria comunidades negras rurais. A con-
Jjuntura de mobilizagdo das organizacdes quilombolas e a agéncia das organizagdes cientificas e ju-
ridicas levou o debate para a defini¢cao do quilombo em termos étnicos que foram, mais tarde, in-

corporados nos dispositivos como o Decreto 4887 de 2003. Tal dispositivo estabelece a autodefini-
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¢do como critério por meio do qual se reconhecerd o grupo no processo de titulacdo das terras de
quilombo. A consciéncia de sua identidade, transformada em autodefini¢do, opera como capital
simbdlico empregado no campo politico dos agentes quilombolas investidos e autorizados. Sob os
sinais externos da acdo do Estado, subsistem a proliferacdo de emblemas, ritos especificos de insti-
tuicdo, sujeitos ao controle dos agentes dispostos em suas respectivas posicdes com seus capitais
especificos. Como um efeito das lutas sociais, a “‘consci€ncia de sua identidade” posiciona tais agen-
tes nos diferentes niveis da economia dos bens politicos, 0 que torna relevante a descricdo dos con-

textos e recursos mobilizados.

Na presente etnografia, a identificacdo como quilombola esta relacionada a identificacio ét-
nico-racial como negro, o que equivale a tomada de posicao do grupo que detém os instrumentos de
conhecimento e reconhecimento a eficdcia simbdlica de tais dispositivos. Neste caso, é necessario
olhar para outros processos em curso e identificar seus impactos na producao do quilombo como
grupo étnico. A bibliografia sobre quilombos destaca a luta contra o racismo como marca fundante
das mobiliza¢des tanto dos movimento sociais quanto do trabalho académico, marcados tanto pela
producdo do sujeito coletivo remanescentes das comunidades dos quilombos, quanto pela idéia de

reparagdo pelo processo de escravidao e pela aboli¢do sem nenhuma forma de compensacao.

A literatura citada aqui sobre os quilombolas, faz men¢ao a inscri¢@o racial “negro” de dife-
rentes formas. Tomo como exemplo Figueiredo (2008), que sugere a passagem da negritude ao qui-
lombo pela “traduc@o” da inscri¢ao racial do quilombo para a defini¢do antropoldgica de grupo ét-
nico. Mais “adequada para dar conta das demandas de grupos concretos, esta interpretacao tornou o
artigo 68-ADCT uma possibilidade de acesso ao reconhecimento identitario e a garantia de direitos
a um contingente populacional que nao encontrara lugar na ordem social competitiva: o campesina-

to negro formado a partir da desarticulacdo da ordem mercantil escravista. (Idem, p. 7)

Por outro lado, a modelagem do Artigo 68 dentro da CF aponta, na andlise do autor, para a
cisdo entre direitos culturais, contemplados no artigo 216 e direitos a terra pois este representa “‘um
dispositivo de natureza fundidria, trazendo consigo o cardter de reparacdo de injusticas distributivas
racialmente construidas, ao apontar, portanto, para a possibilidade de uma politica de carater redis-
tributivo” (Idem, p.45). Isto porque a “leitura restritiva” do Artigo 68 conduziu ao direito individual,
enquanto a “leitura comunitarista” e com referéncia aos direitos multiculturais internacionais, con-
duziu aos “‘sujeitos como grupos étnico-raciais e o direito a terra como direito ao reconhecimento

das formas particulares de territorialidade”(Idem, p. 47).
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Em relagc@o ao Sapé do Norte, a adequacdo ou traducio, a que se refere o autor, se deveu a
acao social dos porta-vozes quilombolas que foram responsdveis pela producao dos instrumentos de
reconhecimento da condi¢do identitdria relacionada a raca e a etnicidade. Neste sentido, a imagem
do “contingente populacional que ndo encontrara lugar na ordem social competitiva” (Idem) e que
encontrou nos quilombos o caminho para o seu direito, € parte dos investimentos dos porta-vozes,
dentre outras insercdes politicas como poderemos acompanhar. A imagem dos sujeitos errantes no
pos-abolicao, tdbulas rasas dados os efeitos da escravizagdo, permanece imprecisa se consideramos
as multiplas experi€ncias de emancipagdo e a producdo da liberdade também como uma categoria a

ser produzida socialmente (Gomes, 2003).

A propésito da producio dos significados da liberdade, no Sapé do Norte, a raca e a raciali-
zacao das relacdes sociais t€m uma conotag@o estrita com a percep¢ao dos quilombolas sobre a clas-
se social. As desigualdades associadas a explorac@o laboral nas monoculturas e nos espacos domés-
ticos, narrados com frequéncia nas memdrias dos sindicalistas e do GRUCON apoiam-se na produ-
¢do de uma imagem cindida entre trabalho e direitos sociais. Esta imagem se projeta no passado es-
cravista, como uma copia ou continuac@o, cuja mobilizac¢do por direitos pretendeu colocar fim. Os
quilombolas, no conjunto de mobilizacdes pds 1988 incorporaram a linguagem do movimento ne-
gro urbano baseado no pagamento da divida em forma de dinheiro, o que remeteu muitos no Sapé

do Norte a associacd@o entre a divida por um trabalho executado e ndo pago.

Sob o ponto de vista da ilusdo biografica, a consciéncia oculta as suas condi¢des de produ-
¢do, bem como os agentes envolvidos nesta conceituacdo. A categoria € tomada como expressao
natural do processo de emergéncia étnica e ndo como um complexo processo de tomada de posi¢cdo
de agentes dispostos no campo politico. A literatura sobre a transi¢do da populacdo negra no pos-
abolicdo (Gomes, 2006), bem como aquela relacionada aos problemas relacionadas ao racismo e a
identidade étnica (Moura, 1994) esbarram na consciéncia como um dado objetivo da realidade, sem
colocé-la nos processos de constituicao das identificagdes e sem observé-la como parte da formacao

de capitais politicos.

A consciéncia € naturalizada como uma forma de identificac@o ou propriedade dos agentes,
a partir da qual estes podem se posicionar no mundo e objetivar-se como agentes politicos no qua-
dro de disputas com a sociedade branca. Embora apresente um caréter essencializado, a consciéncia
t€m, de fato, implicag¢des politicas importantes na construg@o das classes no campo politico. Ela po-
de ser compreendida como um verbo, que requer um sujeito, € um substantivo, que requer uma qua-
lidade atribuida desde um observador externo. A posse da consciéncia, no campo politico, eleva as

condigdes dos agentes reconhecerem as condigdes de sua exterioriza¢cdo como uma identidades so-
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cial. A multiplicacdo deste ponto de vista, como um ato dos porta-vozes, 0s reposiciona no campo
de disputa como saberes legitimos. Aplicada ao campo das relagdes raciais, ela define um sujeito
com qualidades definidas socialmente e sentidas como tais em contraste com outros grupos. As nu-
ances da colorizacdo, da origem social e dos direitos a ela atribuida sio indices tornados reconheci-

veis em um campo politico e operam relagdes de distin¢do definidas pelos agentes.

Clovis Moura € um dos expoentes desta interpretacdo que se dedica a compreender as di-
namicas raciais da sociedade brasileira ao delimitar o plano macro das relacdes raciais entre brancos
e negros e entre negros posicionados em classes sociais distintas. Segundo ele a “identidade étnica”
¢ “um nivel de consciéncia individual ou grupal das suas origens ancestrais capaz de determinar a
aceitacdo, reconhecimento e sua auto-afirmacao social e cultural a partir deste nivel de consciéncia
alcancado” (Moura, 1994, p. 156). Mas, a conscientizac@o representa um dos passos para outro pa-
tamar de relacdes sociais e politicas pois “a partir dai o agente conscientizado passa a contrapor-se
aos individuos, grupos ou segmentos que veem na etnia a que pertencem uma marca inferiorizado-

ra” (Idem.).

O que € descrita como uma operagado interior, psiquica ou psicolégica pela qual um grupo
particular se impde como cidadao diferenciado, pode ser lido também como a expressdo dos inves-
timentos de um determinado grupo pelo controle da objetivacio do sujeito negro no campo politico.
E uma arte de olhar para as posi¢des dos diferentes agentes no Estado. Isto por duas razdes. Em
primeiro lugar, a superac@o da inferioridade racial incorporada por mecanismos de autoafirmacao e,
em segundo lugar, a criacdo de espacos no campo politico de conscientizacdo daqueles que, nasci-
dos negros, ndo se pensam como tais. Este projeto, também define e € definido por di-visdes no
mundo social, uma vez que, como define o autor, opdem os “negros letrados™ aos “plebeus” (Idem,
p. 244). Ou seja, “o segmento letrado € mais sensibilizado com a problemdtica étnica” e se opde no
mundo social das posicdes politicas ao outro “segmento no nivel da plebe” que “luta pela sua sobre-
vivéncia econdmica” e perde nesta situacdo “‘dramatica a sua consciéncia politica, sua ancestralida-

de, sua heranca cultural africana e uma possivel memoria de retorno as suas raizes” (Idem).

Nesta disputa pela inscri¢do da diferenca a partir da consciéncia e dos sujeitos conscientiza-
dos, os quilombolas sdo incluidos por esta literatura como aqueles que fugiram e nao confrontaram
o0 sistema, o que os inscreve dentre os que “ndo tinham projeto politico elaborado e se contentavam
com o fato de negar a sua condi¢do de escravo”, enquanto aqueles que se orientaram para o0 mercado
de trabalho, pois “ja haviam adquirido a consciéncia do trabalhador livre, compreendeu bem o valor
econdmico e a fun¢do social do seu trabalho (...)” (Santos, 1942, p. 316, apud Moura, 1994, p. 102).

De maneiras distintas, esta inscri¢ao da diferenca emerge nos debates entre os quilombolas do Sapé
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do Norte em oposi¢ao ao Movimento Negro urbano quando tais grupos disputam a consciéncia ne-
gra como o simbolo médximo de sua negritude e aquela que pode ser utilizada como sinal de distin-

¢do dentre os demais capitais politicos e culturais dispostos.

A consciéncia, como identificacdo e auto-compreensdo (Brubaker & Cooper, 2000; Bruba-
ker, 2005), sugere que sua producdo estd relacionada a defini¢do de fronteiras étnicas, mas também
a idiomas praticos e formas cotidianas de poder em relacdo com a constituicdo de agentes porta-
vozes. Ao considerar sobretudo os resultados politicos e identitarios da conscientiza¢do na disposi-
cdo dos agentes no campo, € que poderemos nos aproximar das maneiras pelas quais os agentes
acumulam seus capitais para ingressar no mercado de bens simbdlicos disponibilizados. Reconheci-
da como um capital ela também se insere como objeto de disputas por parte dos agentes ao produzir

efeitos distintos sobre o campo (Bourdieu, 2003).

O interesse nos efeitos praticos da agéncia dos porta-vozes surgiu a partir das trajetorias dos
agentes inseridos no pleito pelos territérios quilombolas. Em resposta a imagem reificada dos qui-
lombolas como grupo coeso, nota-se 0 maior rendimento analitico da descricdo da agéncia dos por-
ta-vozes. No espaco da etnografia, eles construiram suas biografias associando-as as redes politico-
partiddrias e as maneiras de fazer politica que os aproximou da imagem de eles serem os represen-
tantes dos quilombolas, porque estavam mais conscientes do processo que os levou da escravizagcao
a liberdade e da liberdade a reivindicacdo de direitos econdmicos e sociais. A este propésito eles
também consideram os dispositivos juridicos como parte da inscri¢do de suas identificagdes, quando

se apropriam de seu contetdo e fazem dele as suas palavras de ordem.

Trata-se de observar como os porta-vozes fizeram mencao, nas entrevistas, a sua atuagao no
espaco dos Movimentos Sociais das décadas que vao de 1970 a 2000 como ambiente de producao
das reivindicacdes politicas ainda ndo direcionadas para a terra, que eram encaminhadas em agdes
na justica comum. A partir da etnografia, trata-se de compreender suas diferentes trajetérias politicas
a partir de sua inser¢do no Movimento Negro, para relacionar ai os usos de categorias de identifica-
¢do de si e dos outros, como principios de disting@o. A racializag@o e a colorizagdo sao acionadas
neste campo politico como capitais incorporados pelos agentes e definem os capitais necessarios
ndo somente para entrar no campo, mas manter-se nele, € a manutengao das condigdes de enuncia-

¢do como forma de socializacao.

O que se encena no campo politico como uma disputa essencialmente étnica e racial por re-
cursos como a terra, deixa em descoberto a possibilidade de analisar as estratégias dos agentes em

diferentes niveis como o campo das agéncias de Estado, bem como os investimentos de capitais no
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campo politico partiddrio. As idas e vindas dos agentes no espago social, suas diferentes entradas e
posicdes ocupadas, os capitais de ingresso em cada momento fazem parte das minhas preocupagoes
para compreender os diferentes processos de identificacdo que os agentes acionam bem como suas
razdes praticas para fazé-lo. Ou seja, a elei¢do da consciéncia como processo de identificac@o s6 faz
sentido no contexto em que os agentes a elegem como simbolo de distin¢cdo dentre os demais agen-
tes dispostos no campo, seja como um instrumento de conhecimento, seja como uma forma de de-

limitar uma relac@o de alteridade.
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Capitulo 2

A Consciéncia Negra

Este capitulo tem dois objetivos. Em primeiro lugar, reconstruir as genealogias dos movi-
mentos sociais pelos direitos da popula¢do negra no Sapé do Norte e, em segundo lugar, compreen-
der as categorias sociais de mobilizacdo produzidas pelos agentes na delimitacdo de seu universo
politico. Tais objetivos serdo desenvolvidos com a observacdo das trajetérias dos agentes, bem co-

mo das condigdes sociais de sua produgao.

2.1. O Porto de Sao Mateus

Z¢€ do Leite, como € conhecido José Giminiano, mora no Sitio Vala Grande com a esposa
dona Joana, trés filhos € um neto, a cerca de dois quildmetros de distancia da BR 101 e seis da sede
do municipio de Sao Mateus em direcao ao sul. O sitio em que mora € o Unico pedacgo de terra que
sobrou depois da morte do pai. Os outros irmdos venderam ‘“‘suas partes”, no “tempo em que terra
nao valia nada”. Seus sogros moram no sitio dos Valentim - no nucleo familiar conhecido como S@o
Jorge, cinco quilometros dali -, e uma das irmas de Z¢€ do Leite faz farinha e beijus em parceria com

as outras mulheres no Sitio do Sr. Agenor, também em Sao Jorge.

Tudo ali era conhecido como ““Sitio”, um lugar dos bailes, jongos, sambas e, depois nos idos
de 1950, da festa do padroeiro, no “tempo em que as terras ndo tinham cerca e os animais andavam
soltos”. Z¢ do Leite € a pessoa que representa os quilombolas de Sdo Jorge nas reunides mensais da
Comissao Quilombola e € um dos fundadores do Partido dos Trabalhadores na cidade. Seu pai era
um conhecido “cantador de Reis de Bois”, que reunia muitos amigos para as festas do ciclo natalino
e ele acompanhou durante a infancia e juventude os versos e as esmolas que o santo angariava pelas
redondezas. Junto com o ex-vereador de Sdo Mateus “Dema”, fundou a primeira associagdo da co-

munidade.

7€ do Leite ja foi mais de cinco vezes didcono da igreja e coordenador de comunidade, en-
carregado das agendas da Diocese. Ele se define “na luta” e € um dos que “trabalham no movimen-

to” para ver seus netos “alcancarem” a terra que foi tomada da familia. Seu transito comercial, reli-
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gioso e politico se expressa também na memoria de seu grupos familiar. Parte da gerac@o anterior a
Z¢€ do Leite, se dedicava aos rituais de possessao, conhecidos no Sapé do Norte como as “Mesas”,
dedicados a entidades especificas ligadas a natureza como as dguas, as matas e a terra, mas também
a entidades familiares que “baixavam” para dar conselhos e férmulas medicinais aos presentes. Ele
recorda que durante as mesas de Santa Barbara, Cosme e Damido, Santa Maria, eram distribuidas
comidas como os carurus as criancas € aos convidados que vinham de lugares distantes consulta-

rem-se, visitar e rever amigos e parentes.

O apelido veio na infancia com suas viagens a Sao Mateus para entregar leite oriundo da
propriedade dos pais. Era o mais velho e ajudava no orcamento “para manter a familia”. Ia de burro
com as cangas cheias pela madrugada e voltava bem de tarde “com um bolo de dinheiro”. Levava
também ao mercado frutas e peixe segundo a época do ano. Trazia na volta querosene, fazendas e
sal. O ponto de venda ideal naqueles idos da década de 1960-70 era o mercado do Porto de Sao Ma-
teus, também conhecido como “a rua” ou “o comércio”, por concentrar grande nimero de sitiantes

que iam ali ofertar seus produtos.

A ponte sobre o rio Cricaré havia sido inaugurada na década de 1950 e facilitou o fluxo co-
mercial e das pessoas entre o Sapé do Norte e Sdo Mateus, antes feita de canoa ou balsa. Ali funcio-
nava um mercado retangular envolto pelo casario que serviu de comércio, hospedarias e ponto de
venda de escravizados. Era ali que circulavam as histérias da cidade, o ponto de encontro das pesso-

as que vinham da roca vender suas mercadorias € comprar bens que nao se encontravam na roga.

Meu ponto de partida serd o Porto de Sdo Mateus, especialmente aqueles que nele teceram
suas historias, embates e caminhos. Interessa aqui os significados atribuidos pelos agentes quilom-
bolas nas miuiltiplas reconstrug¢des da saida do Porto para um novo mundo de ressignificacao das tra-
jetdrias politicas. As relacdes tracadas no Porto pelos movimentos sociais e pela negritude, aos pou-
cos voltardo suas atencdes para o que acontecia no ambiente rural, e passaram a reconstruir a expe-

riéncia vivida pelos seus moradores, recontextualizando identidades e remodelando os espagos.

O Porto € visto pelos moradores de Sdo Mateus como uma espécie de monumento as me-
morias locais passadas e presentes do periodo em que a cidade foi um dos maiores mercados de es-
cravos do estado.* Zé do Leite lembra que foi ali que os portugueses venderam os africanos apos

“nos roubar na Africa”. O Porto também figura nas memdrias de alguns como o lugar do encontro,

*Miki (2011), mostra que o comercio entre os portos de Salvador, Rio de Janeiro e Sdo Mateus era significati-
vo, envolvendo a farinha de mandioca como principal produto, bem como o comércio escravista. Russo
(2007) enfatiza que o século XVIII marca o maior afluxo de escravizados para a regido, proveniente de esta-
dos como Rio de Janeiro e Bahia.
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da transformacdo da cidade, do tempo do comércio de madeira, café e farinha que fazia fortunas e
misérias do dia para noite. A elite econdmica oriunda da escravizacio, da producao da farinha e dos
ciclos madeireiros também deve ao Porto sua riqueza e a constru¢cdo das memorias oficiais da cida-

de’

A imagem decadente do Porto se transformou nos anos 1980 em uma referéncia dos debates
da negritude. O controle sobre a memoria do Porto preenche muitas das lacunas das histérias locais
como as declaracdes publicas da municipalidade sobre a negritude e as pecas de teatro que contex-
tualizam a “histéria de Sdo Mateus”, por exemplo. Em abril de 1985 Luiz Costa, teatrélogo e ator
publica na Tribuna do Cricaré um manifesto onde afirma que “hoje estamos recolhendo aqui os fru-
tos do sangue de Zumbi, simbolo da resisténcia de nossos antepassados que foram trazidos a forga
da Africa, arrancados da sua pitria misturados com pretos de outras linguas e de outros costumes”
(TC, 25 a 31 de maio de 1985).° O autor faz uma longa exposi¢io da “questdo do negro” evocando
as lutas e a formagao de quilombos como forma de resisténcia: “Hoje tomar consciéncia do proble-
ma de negros que gostariam de ser ou a0 menos parecer brancos que negam que haja racismo no
Brasil, ja ¢ um passo importante nesta caminhada” (TC, Idem). A “consciéncia” e o “negro” defini-

ram novos significados ao espaco social do Porto e perduraram por muitos anos.

Em 1993, Domingos dos Santos, presidente do Grupo de Unido e Consciéncia Negra
(GRUCON - cuja dinamica organizacional discutirei posteriormente) reclama da falta de “engaja-
mento” de determinados grupos com “o movimento negro” em matéria do jornal Tribuna do Cricaré
— tratava-se do Centro de Cultura e Consciéncia Negra de Sao Mateus (CECUNES), dissidéncia do
GRUCON. A matéria, intitulada “Consciéncia negra denuncia invasdo de sede do Porto”, arrolava
os argumentos do direito e da legitimidade entre grupos de representacdo da “questdo do negro” na
cidade de Sao Mateus. Segundo Domingos, havia a promessa do governador Albuino Azeredo e do
prefeito Amocim Leite, também negros, de constru¢ao da sede da “casa da consciéncia negra” para
abrigar a “memoria” da escravizacdo da cidade, como documentos e pecas de tortura, entdo em po-
der do ex-secretdrio de cultura do municipio. Para isto, Domingos também evocou o GRUCON

como entidade legitima registrada ha mais de dez anos em cartdrio “como manda a lei”.

*Rogério Medeiros faz uma genealogia da exploragéo de madeira desde o inicio do século XX e relaciona a
elite politica e econdmica capixaba, e reserva aos “negros” o lugar na periferia do sistema.

® Andrews (1991) classificou de “protesto negro” as multiplas manifestagdes contra o racismo que se externa-
lizaram publicamente desde a Col6nia até a Reptiblica.

7 A viagem foi organizada pela Rede Alerta contra o Deserto Verde e pelo World RainForest Moviment. Ver
video em: http://www .wrm.org.uy/countries/Mozambique .html. (acesso em julho de 2010)

® Andrews (1991) classificou de “protesto negro” as multiplas manifesta¢des contra o racismo que se externa-
lizaram publicamente desde a Col6nia até a Reptiblica.
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No entanto um grupo, que também se intitulava ligado a “cultura negra” havia conseguido
do secretdrio, licenca para ocupar o prédio. Quero destacar que as disputas entre estes grupos era
também uma disputa sobre o contetido do que vinha a ser a cultura negra. Na forma oferecida pelos
litigantes, a “consciéncia negra” emergia como categoria em disputa, pois, Domingos denunciava
que o CECUNES era apenas voltado para a ocupacdo de cargos na prefeitura, enquanto o GRU-
CON se apresentava como um portador legitimo da memoria da escravidao nascido das “lutas dos

movimentos de base”.

Domingos pretextava que era “nascido e criado” no Sapé do Norte, que mantinha ainda a
tradi¢do da roga pela resisténcia do povo negro em face das agressdes que os politicos da cidade,
empresario e fazendeiros impunham a roca. Enquanto o outro grupo era visto como menos legitimo
pela militancia no gargarejo das ondas politiqueiras da cidade. O sapé do Norte e seus personagens
eram objetos de interesse das cronicas do entdo secretdrio, mas voltava-se agora para apoiar 0 grupo

rival.

Junto com Domingos estavam outros militantes “vindos da roga” e que defendiam que havi-
am diferencas entre a cidade e o campo. O debate se tornou mais publico, ganhando as paginas da
Tribuna do Cricaré. Na sessdo da camara de vereadores naquela mesma semana, um dos vereadores
disse que apoiava o GRUCON pois “se o secretdrio [que havia autorizado o grupo rival] ndo tem
essa cor, pelo menos respeite o chefe da administragdo, prefeito Amocim Leite, que € da raca ne-
gra”. O vereador pediu que outro vereador negro da casa, “‘esclarecesse a questdo” na préxima ses-
sdo, e sublinhou que ndo se tratava apenas de ocupar um lugar, mas se tratava do racismo e da dis-
criminacdo. O secretdrio era conhecido por escrever livros sobre a populagdo negra da roca sem que
os interessados tomassem parte nestas historias, mas agora ele concedia “privilégios” ao outro grupo

parecia uma trai¢@o.

No mesmo més, Domingos denuncia novamente no jornal Tribuna do Cricaré o atraso no
repasse de recursos para a reforma do Porto, onde 0o GRUCON queria construir a “casa da conscién-
cia negra” e comegar a ensaiar o que ele anunciava como a “primeira banda de samba-reggae afri-
canizada” cujo objetivo “era unir a raca negra e lutar pela valorizacdo de sua cultura através da mu-
sica”. A cessdo do Porto a quem ndo tinha como projeto com a popula¢do negra pareceu estranha
aos membros do GRUCON que pretendiam “pesquisar e organizar a comunidade negra e cantar a
histéria do Espirito Santo, principalmente os quilombos e também os negros de hoje”. Novamente a
polémica em torno do Porto acende a legitimidade na conducao da cultura, especialmente a “cultura

negra” (TC, 20/03/1993).
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Domingos entdo, se envolveu em um debate ptiblico com o secretério que, dentre outros te-
mas, arrolava o direito de falar [escrever, no caso do secretdrio] em nome da ‘“‘cultura negra”. Este,
segundo conta Domingos, lhe insulta em publico e Domingos pede direito de resposta que € publi-
cado na Tribuna do Cricaré. No comunicado “Carta aberta a Consci€ncia”, Domingos denuncia seu
agressor por té-lo chamado de “traficante e malandro pelo rddio”. Pelo contrario, Domingos informa
que tem mais de 12 anos luta pela “organizacdo do negro”, tem muitos anos de militdncia no movi-
mento negro nacional e ajudou a fundar a Central unica dos Trabalhadores (CUT) e o Partido dos
Trabalhadores (PT). Assim, “como representante da comunidade negra, ele teria que me respeitar
mais”. Domingos argumenta que o secretario ndo representa o povo, pois nao foi eleito vereador e
se vale do cargo para manter em sua posse particular instrumentos de tortura da escravidao, que de-
veriam servir 2 memoria do movimento negro. Ele denuncia que o secretdrio “ndo tem compromis-
SO com a raga negra, e s6 faz as coisas ganhando (...) chega de bardes!” Domingos lembra que o se-
cretario tem que “descer até as bases” e lutar pela “transformacdo do povo (...), pela educacdo do
povo, principalmente do negro, pela recuperag@o da nossa cidadania”. Domingos termina a carta e
faz dois convites ao secretdrio: devolver as pecas da escraviddo ao dominio publico e a ir em sua
roca em Sayonara para verificar se ela ndo esta toda arada e plantada, prova dele ndo ser malandro,
mas sim o secretédrio que “fica mamando na teta do estado (...) € nunca representou nada para a co-

munidade mateense.” (TC, 27/03/1993).

No inicio da década de 1980, o Porto de Sdo Mateus foi objeto de disputa entre vérios gru-
pos que “buscavam seu espaco” na cidade, o que me fez direcionar o olhar para o ambiente mais
urbano onde se concentraram forcas e agentes que se tornarao significativos na constru¢do das iden-
tificacdes quilombolas posteriormente. O Porto, ndo tinha mais sua missdo de zona comercial (es-
cravos, farinha, prostitutas), e fora transportado para outro plano de significados, a0 acomodar novas

escalas de temporalidade.

O Porto se localiza na “parte de baixo” de Sao Mateus e o restante da cidade, mais contem-
poranea dos dias de hoje, “parte de cima”. Sua manutencdo, até que ele ganhasse uma reforma em
meados da década de 1990, foi objeto de amplo debate entre administradores, prefeitos e o Centro
Cultural do Porto (CCP), que realizava os Festivais de Verdo, com destaque para a “historia do ne-
gro” em pecas, saraus e outras performances. Amocim Leite, primeiro vereador e depois prefeito da

cidade, encampou a necessidade de reforma do Porto a sua agenda politica de “defesa dos pobres”.

A Universidade Federal do Espirito Santo realizou a Semana de Arte entre 1974 a 1978 e
depois, de 1979 a 1981, o evento teve apoio da prefeitura e Sdo Mateus. A UFES voltou a realizar a

Semana de Artes em 1993, agora no campus na Cidade Alta na sede do Centro de Estudos Universi-
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tarios no Norte do Espirito Santo (CEUNES). No entanto, a disputa pela ocupacio do espaco do
Porto mostra por um lado uma perspectiva da cultura como erudi¢do — ao incluir espetaculos de po-
esia e dramaturgia europeia - e, de outro, aqueles grupos defensores da “cultura do negro”, como
afirmacdo da cultura local, ao eleger a Africa como matriz sociocultural e para os quilombos como

sua expressao mais evidente de resisténcia.

A reabertura da Semana de Arte, organizada pela UFES trouxera em 1993 vérias oficinas de
arte e pecas teatrais da capital. O grupo de Jongo de Sao Benedito foi apresentado como “folclore”
local e testemunho do passado escravista. O evento foi realizado entre 24 e 30 de Outubro na sede
do (CEUNES), e reuniu professores de artes de diferentes oficios. Em novembro do mesmo ano, o
GRUCON realizou a sua comemoracio do Dia de Zumbi, e recusou o 13 de maio, assinatura da
Aboli¢do, como data a ser comemorada pelos negros. Domingos dos Santos disse em matéria da
Tribuna do Cricaré que o objetivo da festa no dia 20 de novembro “é a promog¢a@o do negro e o forta-
lecimento da luta contra a discriminacao racial e pela valorizacio da religiosidade e cultura histérica

do negro” (TC, 04/05/1991).

O evento propunha em sua abertura no saldo da Igreja de Sao Benedito, préximo ao Porto,
uma “celebracdo africana” seguida de “debate sobre o negro”. Como veremos adiante, uma parte do
clero se identificava com a “luta dos negros”, o que se transformou em apoio logistico as manifesta-
¢oes do GRUCON e da Pastorais Sociais com a cessdo da Igreja do Orago negro aos militantes.
Perguntado sobre a mudanca das datas, Domingos apresentou como argumento o fato de “Quere-
mos que a histéria de sofrimento e discriminac@o do negro seja conhecida de forma verdadeira, sem
deturpacdo e que a experiéncia vivida nos quilombos sirva de modelo para as lutas para a transfor-
macdo da sociedade e fortalecimento da comunidade negra.” (TC, 04/05/1991). A histéria do Porto
€ a histéria daqueles que se apropriaram dela e que a disputaram dentre outras. Domingos dos San-

tos € um dos que se apresentaram nesta disputas.

2.1.2.*“Antes eu ndo sabia o que era 0 mundo”

Domingos dos Santos estava em minha casa em outubro de 2009 e se preparava para viajar
para Mocambique na Africa. la visitar paises que iniciavam o plantio de eucalipto nos moldes do
Brasil e fazer aos “‘camponeses” um depoimento sobre os impactos negativos da monocultura nos

quilombos no Brasil.” Ele estava nostélgico com a viagem e com a possibilidade de “reencontrar o

7 A viagem foi organizada pela Rede Alerta contra o Deserto Verde e pelo World RainForest Moviment. Ver
video em: http://www .wrm.org.uy/countries/Mozambique .html. (acesso em julho de 2010)
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seu povo” e sentia-se na missdo de “conscientizar” os africanos sobre os danos causados pelo euca-

lipto. Nossa conversa se iniciou com a avaliacao de sua trajetdria e participacao politica.

Quando eu tinha meus dezoito anos, com quinze anos, eu comecei a frequentar mui-
to a Igreja Catdlica. Af eu comecei a assumir ali, celebrar, entendeu? Fazer ciclo
familiar, ai quando eu completei dezoito anos, j4 comecei a participar da igreja efe-
tivamente, j4 como coordenador da igreja. Fiz um curso de iniciacdo a teologia, uns
cinco anos, por etapas. Af eu comecei a ter uma visao do mundo. Até entdo antes eu
ndo sabia o que era o mundo, pra mim o mundo era sé Brasil, aquela coisa ali, en-
tendeu? Pensava que era so isso, e ndo sabia que poderia ter outros continentes. Mas
a igreja na década de 1970 e 1980, ela ajudou muito na formacdo da lideranca. Por-
que a igreja falava que queria combater o sistema que explorava os negros, né? E ai
comecou a formar gente dentro da igreja, vérias liderangas, ali, eu, Silvio [Silvio dos
Santos], tanta gente ali que foi formada pela igreja (Entrevista do autor com Do-
mingos dos Santos. Vitéria, 2009).

Se considerarmos o noticidrio dos eventos politico/partidarios, as agendas econdmicas locais
e aqueles eventos e festas motivadas pela afirmacdo de identidades raciais desde 1984, € possivel
observar como as elites politicas se formaram e fortaleceram a partir da ocupacio e monopdlio dos
recursos financeiros e da agenda politica da cidade. Ao avaliarem este cendrio de entdo, os quilom-
bolas indicam a existéncia de dois processos de “branqueamento da politica” que deixaram para o
plano mitico as revoltas dos negros escravizados e a formagdo de quilombos. O primeiro pela ocu-
pacdo de cargos por descendentes dos senhores escravistas — definidos como “portugueses - €, pos-
teriormente, os descendentes dos imigrantes europeus chegados no século XIX na regido — definidos

como ““italianos”.

Para acompanharmos esta transi¢@o € preciso compreender outro espaco de disputas em cur-
so, paralelos aos debates da negritude. Voltemos o olhar para o conturbado periodo de redefini¢do
da Reforma Agraria da qual participaram varios atores e cujo resultado pode nos fornecer caminhos
importantes sobre a trajetéria de formacao das reivindicacdes quilombolas. A trajetéria de Domin-

gos € preenchida pelas memdrias deste “tempo”.

Af com isso nds comecamos naquela época, na década de 1980, foi um movimento
muito grande, na formag@o das organiza¢des sociais. Entdo existia aqui em Vitdria,
no Brasil, ANAMPOS , Articulagdo do Movimento Sindical Populares, né? E eu
comecei por ali pelo ANAMPOS. Ai o ANAMPOS comecou a articular, vocé tinha
vérios encontros com Vicentinho [atual deputado federal], Zé€ Meneguelli [fundados
da CUT e PT], Mosquen [Angelo Moschen, ex-deputado estadual pelo PT], Perly
Cipriano [ex-secretdrio do governo Lula]. Todos essas cabras, entendeu? Eles na
época cairam firmes na luta dos movimento social. Era uma época também dificil,
era ditadura, vocé tinha que ter cuidado, era garotio ainda. Tinha que ter muito cui-
dado. Eu sei que depois teve a idéia de formar a Central Unica dos Trabalhadores,
eu participei do movimento pré6 CUT, né? Af cravei no Movimento Sem-Terra, ai
fui pro Movimento Sem-Terra. Uma época mataram o.. sei 14 um fazendeiro de
Conceicdo da Barra, e af eles comecaram a matar gente. Mataram (Leo), mataram
Verino Sossai. E eu fiquei dez dias, de oito a dez dias escondido no mato. Porque eu
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também estava na lista para ser derrubado. Entdo eu me escondi. Agora, uma coisa
importante na época, era 0 movimento social no Brasil, que eu percebo assim (En-
trevista do autor com Domingos dos Santos. Vitdria, 2009).

2.1.3. Os Trabalhadores € a terra

Este periodo assinalado por Domingos sugere que as atividades econdmicas da regido atin-
giram um nivel ainda inexistente das relacdes de trabalho. A presenca de sindicatos rurais, atendia,
em meados da década de 1970, apenas os anseios patronais de mais financiamentos estatais e con-
trole da mao de obra camponesa, € deixava a populacdo que se empregava em situacdes denuncia-

~ A0

das como “quase escravidao”. As queixas sobre as condi¢cdes assimétricas entre trabalhadores e
grandes fazendeiros emergem em vdrios relatos neste momento e sugerem a constru¢do do conflito
com bases no campo. O noticidrio impresso local publica paulatinamente cenas de greves, organiza-
¢do sindical, acordos setoriais, servicos aos trabalhadores dedicadas a nova forma de trabalho em

Sao Mateus e era oriunda de muitas partes do estado e de fora dele.

O fluxo de trabalhadores vindos da roga e de outros estados como Minas Gerais e Bahia era
intenso, mas os postos de trabalho permaneciam em sua grande maioria ligado as atividades da in-
dustria agricola seja o da cana de agucar, da celulose e da sazonal “panha” do café que levava os
trabalhadores para outros municipios vizinhos, como Pinheiros, Nova Venécia e Sao Gabriel da Pa-
lha. Silvio dos Santos informa que entre 1984 e 1986 o nimero de sindicalizados pulou de 6.200
para 9.200. Em vérios pronunciamentos dos vereadores de Sao Mateus, eles prometem auxiliar suas
comunidades formadas de meeiros, pequenos proprietarios e assalariados, classificados como “gente
pobre” (TC, 20/03/1993). Em outras situacdes, as greves entre estes trabalhadores no campo eram
rotuladas com nomes como “os Florestais” para aqueles que trabalhavam nas empreiteiras da cana

ou do eucalipto.

Em uma destas paralizacdes, o presidente do Sindicatos dos Trabalhadores Rurais classifi-
cou como “‘semi-escravidao” as condi¢des em que se encontravam os trabalhadores nas empreiteiras
(TC, 16/07/1994) ou “‘escravidao moderna” consideradas as condi¢des sub-humanas de acomoda-
¢do, alimentacdo e garantias trabalhistas dos “florestais” (TC, 17/11/1990). Estas denuncias de es-
cravizacdo da mao de obra ndo eram novas e emergiam em situacdes de conflito para descre-
ver/prescrever a historia local, ao identificar suas “raizes” no trabalho escravo. Quando as relagdes
de trabalho ficavam insuportéveis, a memoria social do que fora Sao Mateus era acionada pelos sin-

dicalistas para definir o Outro como similar aos responséveis pelos maus tratos da escravizagao.
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A evolucio da formag@o da classe trabalhadora na regido norte, trouxe a tona formas de or-
ganizagdo ainda ausentes no cendrio da formacao sindical, mas manteve incluidos temas que ja ha-
viam sido consolidados nas organizagdes trabalhistas anteriores como as dentincias de semiescravi-
dao das empreiteiras. Mas, “os conflitos no campo” e a producdo de identificagdes camponesas
permaneceram durante todas as décadas de 1970, 80 e 90, com cenas de assassinato, emboscadas e
atentados a bomba no norte capixaba (TC, 26/08/1989). Dados da Comissdao Pastoral da Terra
(CPT) levantados nos sindicatos dos Trabalhadores Rurais mostram que entre 1982 e 1988 houve-
ram treze conflitos por terra envolvendo assassinatos, pistolagem, ameaca e coagdo policial (CPT,
1988). A Justica de Sdo Mateus e Conceicdo da Barra eram mobilizadas pelas elites ruralistas e em-
presas monocultoras para coibir a agdo dos “Sem-Terra” e expediam mandados de prisao e acdes de

Interdito Proibitdrio aos “invasores de terras” (TC, 16/09/1995).

Sdo Mateus havia sido o ber¢o do Movimento dos Sem Terra no estado do Espirito Santo
pela inclusdo em suas fileiras camponeses na cidade sem emprego, camponeses que perderam suas
terras no processo de aquisicao fraudulenta e cujas bandeiras se concentravam na construciao das
bases do conflito: terra para plantar, que se contrapunha a imagem dos latiftiindios para gado, euca-
lipto ou cana que se ampliaram na regido. A cidade discute a diferenca entre “invasao” e “ocupa-
¢do”, em preenchiam de significados as identidades que se apresentam: trabalhadores, pequenos
produtores, pobres, camponeses, latifundidrios e o “direito a propriedade” e confrontado publica-
mente com o “direito a vida”. O estado intervém em 1985, fim do mandato do governador Gerson
Camata, e assenta 52 familias em Jaguaré e norte a partir de compra de terras particulares. A Dioce-
se de Sdo Mateus participou da entrega dos titulos e elogiou o assentamento dos “lavradores” (TC,

31/03/1985).

Os candidatos a governador naquele ano reconheciam a persisténcia dos conflitos fundidrios
na regido norte e transformavam suas campanhas na regido em debates sobre o tema. Em 1985,
Max Mauro promete a “Reforma Agraria em terras ociosas” com a arrecadag@o de terras devolutas.
Segundo o futuro governador “temos terras devolutas que podem abrigar 18mil familias (...) ne-
nhuma ocupacao de terra serd justa e socialmente eficiente se ndo atentar para as necessidades mi-
nimas de sobrevivéncia da familia do agricultor”. Enquanto isso a Diocese argumenta que “as inva-
soes prejudicam a reforma agréria (pois) sao fruto do desespero de sem terra e boias frias” (TC,

31/08/1986).

As “marchas”, cujo tema foram a Reforma Agréria, se multiplicam nos anos 1980 e 1990.
Em Fevereiro de 1987 ocorre em Sao Mateus a “Marcha de produtores rurais” organizado pela Uni-

ao Democritica Ruralista (UDR) para protestar contra a politica governamental do campo, condenar
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as invasoes do MST e defender o direito a propriedade. No mesmo ano, MST, Diocese de Sao Ma-
teus, CPT, CUT se dirigem para a capital Vitdria para pedir Reforma Agréria na “Marcha Liberta-
dora da Terra”. O objetivo dos romeiros € “garantir, na nova Constituicao Federal, a funcdo social
da terra, o limite da propriedade da terra, os interesses dos sem terra e pequenos produtores rurais,
denunciar o €xodo rural (...) a expuls@o dos trabalhadores rurais e pedir a desapropriacdo de areas e
o assentamento de familias de trabalhadores rurais sem terra” (TC, 28/02/1987). Ao lado das mar-
chas pela terra, acontecem também as “marchas dos martires” que morreram assassinados no campo

como o negro Léo (TC,10/09/1994).

Este debate publico sobre a terra, mas sobretudo sobre “quem” tem direito a ela, vai perma-
necer ainda durante toda a década de 1990, com ocupagdes de terra, marchas e atos pela cidade. No
entanto, o “recuo dos movimentos sociais” € relembrado pelos quilombolas como um momento di-
ficil em que os apoiadores se voltaram para outras causas como as campanha da fraternidade ou os
debates sobre cidadania, comités de combate a fome, a pastoral familiar, etc. Os presidentes Fernan-
do Collor e depois Fernando Henrique Cardozo, representaram a derrota sucessiva do projeto petista
na regido. O entdo candidato Luiz Inacio Lula da Silva, que era a promessa de mudanga, apresenta-
va-se como aquele que iria fazer a Reforma Agraria. Em 1989 ele perde em toda a regido norte para
Collor e em 1994, mesmo ao afirmar que o objetivo da Reforma Agraria “ndo € pegar uma gleba de
terra € um sem terra e jogar 14 (...) ndo queremos dar um pedaco de terra individual, para o cidadao
vender oito meses depois, mas queremos criar um sistema de trabalho associativo, através de coope-

rativas de trabalhadores”, Lula perde as eleicoes (TC, 08/06/1994).

2.1.4. Questdes persistentes

As dentincias de parte dos quilombolas, que indicavam desde os anos 1980 que os respon-
saveis pela perda das terras eram o governo, os latifundidrios e as multinacionais, ficaram submer-
sos no tema da Reforma Agraria, da sindicalizacdo dos trabalhadores ou na mobiliza¢do pela ““cons-
ciéncia negra”. Um dos coordenadores da comunidade Divino Espirito Santo, entdo conhecida co-
mo o “dltimo Quilombo” denunciou que “em 1973 chegou a [empresa de reflorestamento com eu-
calipto] Florestas Rio Doce, enganando aquelas familias, comprando terras por pouco ou mais que

nada e expulsando o pequeno produtor de sua roca.” (TC, 14/10/1989).

Em fins dos anos 1990, os quilombolas lembram que ja ndo contavam com o apoio da Dio-
cese de Sao Mateus, mais carismética que em relacdo aos movimentos sociais das décadas anterio-

res, € passaram a ingressar em novos foruns de debate de “classe” e “ragca” permeada da linguagem
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organizativa como ‘“‘trabalhador rural”, “meeiro” e “assalariado”, “pequeno produtor”. O momento
seguinte foi o desenvolvimento de outras identificagdes cujo eixo de preocupacio foi sobretudo a
ressignificacdo da “presenca” e “historia do negro” em relagdo a histdria oficial. Um momento de
descoberta e reconstruc@o coletiva de novos significados, como lembra Domingos dos Santos. Um

ciclo de novos atores, arranjos de mobilizacdo e conjunturas os levaram agora para Brasilia.

Ali, a designac@o de agendas nacionais, como a Marcha 300 anos de Zumbi, caracterizados
pela manipulac@o de linguagem juridica e preenchidos por novos agentes especializados como an-
tropologos e historiadores se consolidou como a forma por exceléncia de representacdo quilombola.
Os quilombolas do Sapé do Norte fizeram isso ao estabelecerem uma rede de apoio fora de Sao Ma-
teus, especialmente a partir de 1998, com a Rede Alerta Contra o Deserto Verde, que reunia ativis-

tas, ONG’s e as populagcdes que se sentiam afetadas pelo monocultivo em vérios estados no Brasil.

Exemplo desta mudanca na atuacio de determinados agentes — de um combate ao racismo
pela valorizacdo da “cultura negra e afro-brasileira”, para a instrumentalizacdo dos debates sobre
“direitos étnicos” associados a féruns ambientalistas, por exemplo -, foi a nova rotina de mobiliza-
¢do local, em busca da defini¢cdo do “lugar dos quilombos” nas lutas sociais e quais 0s “responsa-
veis” pela perda de suas terras. Assim, a “auséncia” dos quilombolas das “lutas pela terra” era justi-
ficada de maneira geral porque eles ndo se consideravam “sem-terra” e ndo se viam “invadindo a
terra que nao era deles”. A discussao estabelecida sobre os quilombolas e suas terras foi produzida
na associacgao entre direito e racializagdo, cujo foco na terra ainda era incipiente e oscilava segundo
0s temas que surgiam como o “impacto da monocultura”, que se tornou hegemdnico a partir dos
anos 1990. Domingos dos Santos lembra que, quando foi assessor da Secretaria de Cultura da Pre-
feitura de Conceicdo da Barra, fundou a Associacdo Afrocultural Benedito Meia Légua e que era
chamado pelos movimentos sociais para falar do “impacto do eucalipto nas comunidades rurais”.*
Alguns eventos publicos marcam para ele este processo de transicao que reunia a “conscientizacdo”
e a “mobilizacdo do povo em busca dos seus direitos” e que se encontravam misturados em vdrias

categorias de identificag@o.

Nao apenas os conceitos estavam em transito, sendo os proprios agentes viajavam e se trans-
formavam um pouco ao ingressar e compartilhar novos pontos de vista nos féruns em que participa-

vam. Dois eventos foram fundamentais nesta reorganizacdo das lutas, agendas e da memoria dos

¥ Benedito Meia Légua ficou conhecido no Sapé do Norte por seu trabalho de resisténcia a escravizagdo. Se-
gundo a memdria dos quilombolas, ele conseguia enganar a policia aparecendo em diferentes lugares ao
mesmo tempo. Ele foi morto quando os soldados e milicianos queimaram o tronco onde estava escondido nas
matas. Nas cinzas remanescentes, descobriu-se mais tarde a imagem de S3o Benedito que € exibida hoje nas
festas em Conceigdo da Barra.
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negros no Sapé do Norte. Elas nos sugerem a reorientacao das inscri¢des identitdrias que passaram a
sublinhar a “divida’ a partir de uma nova inscri¢ao da histdria da escravizagdo e do “lugar” dos ne-
gros na histdria da na¢do. Mas, também sugerem a incorporacdo de novos repertdrios as lutas de

classe que persistiam no ambiente rural.

A primeira destas viagens, mais coletiva, se baseou na reconstrucao da linguagem relativa a
escravizacao, nao mais como um evento a mais na histéria, mas como um “crime” que exigia “repa-
racdo” da nacgdo. Na quinta Assembléia do GRUCON em Sao Mateus, definiu-se a agenda de parti-
cipacdo nos debates em Brasilia. José Rola, o entio presidente do Grupo informa a este respeito que
a escravizagdo dos africanos no Brasil foi um dos “maiores crimes contra a humanidade” e que “‘se
0s outros povos receberam reparacdo, porque nds nao podemos, se nossos antepassados foram tira-
dos da Africa e trazidos para campos de concentracio no Brasil?” (TC, 09 e 12/08/1995). A reuniéio
foi realizada na Igreja de Sao Benedito com a presenca do bispo diocesano Dom Aldo, o presidente
do Partido dos Trabalhadores, Silvio Manoel do Santos, do Vereador Jorge Silva e de “liderancas do
movimento negro de Vitdria”. O entdo governador do PT Vitor Buaiz enviou telegrama parabeni-
zando a iniciativa e decreta, em 1998, a Lei Estadual n® 5.623/98, que reconhece aos quilombolas a

propriedade definitiva dos seus territérios.”

O GRUCON conseguiu se sobrepor as outras organizacdes da “cultura negra” e impor uma
agenda de militancia em vérios espacos como os sindicatos € 0s movimentos sociais como 0 Movi-
mento Sem Terra. No entanto, sofria repetidas derrotas eleitorais dada sua filiacdo ao PT na conjun-

tura dos partidos baseados no poder pessoal das elites mateenses. (Russo, 2007; 2009)

Os integrantes do GRUCON, dentre eles a Irma Luzia se preparavam para a maior festa por
eles jé realizadas. Ela afirmava que “queremos ser livres, fraternos, unidos e organizados” e Domin-
gos declara que “preservar a cultura negra desde a Africa, pois a cultura brasileira estd sendo substi-
tuida pela cultura americana”. Realizada no Porto de Sao Mateus com a presenca de cerca de 5.000
pessoas, a “festa da consciéncia negra” foi um misto de comemoracao da criacdo do GRUCON e de
festa a memoria de Zumbi dos Palmares. Apresentaram-se as Bandas Blackout e 100preconceito
antecedidas do grupo baiano Ilé-Ayé. Padre Rufino Kimbanda do Zaire fez palestra sobre cultura
negra. Foi realizado o concurso da “Beleza da consciéncia negra”. Na avaliacdo feita pelo grupo
sobre os destinos da “‘cultura negra” eles pretendem lutar pelo cumprimento do artigo 215 e 216 da

CF, tema que ainda ndo havia figurado na construcio daquelas acdes (TC, 28/11/1993). Esta abertu-

? O modelo de quilombo neste momento, era preconizado pela “Comunidade Espirito Santo”, que era conhe-
cida como o “quilombo dos Laudéncios”, cujos membros foram retratados no filme “O ultimo Quilombo”
realizado na década de 1980. A vida na comunidade era narrada entre a perda das terras como consequéncia
da perda da cultura e a “luta” por manter a cultura viva.
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29 N

ra da “consci€ncia” a novos temas e inscrigoes se ampliam e uma viagem comeca a reorientar os

caminhos da insercao dos quilombolas no Sapé do Norte.

Em 1994 a mobilizacdo nacional pela memoria da escravizacdo leva a realizagdo em Sao
Mateus da “vigilia dos 300 anos de memoria de Zumbi” com oficinas de trangas e missa afro com o
padre Rufino na cidade. O evento teve apoio do CEUNES, da casa Paroquial, do TC e do grupo de
universitarios negros do CEUNES (GRUNEC). Z¢ Rola, um dos diretores do GRUCON, argumen-
tou que “um povo sem cultura € um povo sem vida, sem identidade, ndo no que se apegar, porque, a
exemplo do negro, foram rompidos os seus lacos de familia, os filhos foram tirados dos pais”. “A
proposta do GRUCON e tornar o negro um cidaddo e ndo um chordo acomodado. E s6 com luta

vamos conseguir isso” (TC, 19/11/1994).

O passo seguinte foi definir a participacdo do GRUCON na “marcha”. Mas, era preciso qua-
lificar a participagdo e “conscientizar” a populacdo negra. Surge entio a iniciativa na quinta Assem-
bléia do GRUCON da criacao de uma “cartilha sobre a escravidao” para denunciar “um dos maiores
crimes contra a humanidade”, e a inclusao na discussdo das reparacdes pela escravizagio (estimadas
na época, em cerca de U$102.000,00 por pessoa), como prepara¢do para a comemoragio do “300
anos do martirio de Zumbi”. Junto com a cria¢do do movimento pela restauracao do Porto, como
“patrimonio da cultura negra”, o GRUCON insistia na indenizag@o pela escravizag@o. Nao hd indi-
cios da criacdo da referida cartilha, mas as reunides mensais do GRUCON na Igreja de Sdo Benedi-
to, na “cidade alta” no centro de Sdo Mateus, permaneceram como agentes mobilizadores pela defe-

sa dos direitos da populacdo negra.

Em 1995 o entdo presidente do GRUCON Domingos dos Santos participou com outros 90
militantes da “Marcha Zumbi mais 300” em Brasilia. Embora os relatos de outro dirigente do
GRUCON mostrem que o evento se destinava as politicas de reparacdo dos negros pela escraviza-
¢do, estavam em jogo no evento a constru¢@o de outras pautas como o reconhecimento das terras de
quilombo, ainda ndo regulamentadas da CF de 1988. Nao se tratava mais do ambiente festivo de
1988 quando os quilombolas celebraram a “aldeia Zumbi” em Sao Mateus (TC, 05/11/1988), mas
cumprir o que militantes mais antigos como Luis Costa diziam que “chegou o tempo de tanto san-
gue virar semente, de tanta semente germinar” (TC, 03/04/1984). Em novembro, Domingos dos
Santos representou o “férum do movimento negro capixaba”, e partiu para Brasilia para reivindicar
politicas de Reparacdes e declara que “a comunidade negra estd se organizando para tentar trans-
formar esta sociedade que a discrimina desde o inicio de nossa histéria. Em Sao Mateus de 19 a 21
haverd a vigilia de 330 anos de Zumbi e Braco do Rio (Conceicdo da Barra) fara dia 25 a ‘noite cul-

tural’ com concurso de beleza negra, capoeira, e baile.” (TC, 08/11/1995). O importante das viagens
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sdo as justificativas para ir, mas € o retorno que mostra efeitos préiticos que nos interessa aqui dire-

tamente.

Mas, até chegarmos neste ponto, é preciso retornar as rotas comerciais e politicas cotidianas
de Z¢€ do Leite e seus companheiros de mobilizacdo politica no Porto, bem como seus encontros
politicos de militancia e religido catdlica que iriam mudar a sua insercao na histéria dos quilombolas
do Sapé do Norte. Os fluxos e percursos dos agentes se alimentam reciprocamente de religido, poli-
tica e direito e um campo politico complexo com multiplas inser¢oes. Para descrever estas inser-
¢oes, vou utilizar documentos obtidos na Diocese de Sao Mateus que retrataram a mobilizagdo das
identificagdes racializadas. Nao é um arquivo sistematico e os “temas” sao formados por caixas de
papelao com identificac@o variada. Foi neste arquivo que me deparei com as mobiliza¢cdes do Grupo
de Unido e Consciéncia Negra (GRUCON) na década de 1980 e que aprofundo ao pesquisar no jor-

nal Tribuna do Cricar€.

Durante o trabalho de campo, alguns quilombolas destacaram que a “igreja ajudou muitos o
movimentos sociais”. Eu ndo tinha um roteiro prévio de consulta, apenas queria conhecer as publi-
cacOes e os nomes e identidades associados aquele periodo de Sdao Mateus. Ali, os arquivos que
mais interessaram durante a pesquisa foram um relatério de visita pastoral do bispo entre 1973 e
1976, as pautas das reunides do GRUCON entre 1983 e 1987 e de reportagens feitas pelo jornal
Tribuna do Cricaré entre 1984 e 1996. A periodizac@o ficou indefinida naquele momento e procurei
seguir as preocupacdes de quem arquivou os documentos, ao evidenciar na classificacdo “raca ne-
gra”, o “negro”, a “pastoral do negro” e as “religioes africanas”, e ndo as mobilizagdes pela terra,
que serdo acompanhadas no jornal A Tribuna do Cricaré, com mais detalhe posteriormente. Meu
objetivo foi descrever como eram enunciados os conflitos e as demandas por direitos no periodo,
com destaque para os processos que os agentes desenvolveram na organizac@o de suas identidades.
Descrevo os movimentos de aproximacao e distanciamento de determinados agentes e suas mensa-

gens como forma de situar as acdes e identificacdes que se estruturaram ao longo destas interagoes.

As informacdes comecam a ser publicadas por informativos da prépria Diocese de Sdo Ma-
teus na década de 1970 com uma inser¢ao bastante grande do bispo nos assuntos “sociais” para cai-
rem em assuntos do “lar”” ou da “familia”, ou ainda, dos dons divinos, dos milagres constatados en-
tre populares pelos fundadores da missdo comboniana na cidade. A presenca das reivindicacdes do
GRUCON emergiram no interior desta atuacdo pastoral e ganhou contornos proprios como vere-

mos.
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2.1.5.“Ai nés viemos a entender o que vinha a ser negro”: acdo pastoral e a producio social do ne-
gro

Em nome de um deus supostamente branco e colonizador, que nac¢des cristds tem
adorado como se fosse o Deus e Pai de Nosso Senhor Jesus Cristo, milhdes de Ne-
gros vem sendo submetidos, durante séculos, a escraviddo, ao desespero e a morte.
No Brasil, na América, na Africa mae, no Mundo (Missa dos Quilombos, 1982).

Entre 1972 e 1976 o bispo de Sdo Mateus Dom Aldo Gerna realizou a “segunda Visita Pas-
toral” a sua Diocese de Sdo Mateus. A primeira “Visita” havia sido realizada no inicio do século XX
pelo Bispo Dom Jodo Batista Correia Neri, e ficou conhecida, especialmente pela populacdo negra,
pelo investimento na demonizagdo dos “cultos africanos”, do incentivo a perseguic@o policial aos
quilombos e a prisdo dos sacerdotes destes cultos.'” Em sua obra o Bispo traca um retrato da “ano-
malia” com “..eloquentes vestigios de uma religido atrasada e africana, que, transportada para o Bra-
sil, aqui se misturou com as cerimOnias populares de nossa religido, resultando de tudo isso perigosa

amalgama que s6 serve para ofender a Deus e perverter as almas" (Neri,1963).

O Bispo Gerna procurou outro olhar sobre sua diocese, motivado pela conjuntura que vivia
o0 pais e a posi¢do internacional que a Igreja tinha diante do cenério politico brasileiro. Nao é meu
objetivo aqui fazer a andlise das pastorais da Igreja Catdlica, mas indicar as transformagdes ocorri-
das em sua mensagem religiosa e como ela foi incorporada e interpretada pelos quilombolas em da-

dos momentos, servindo-lhes de contraponto politico em outros.

Passei a me interessar por duas caracteristicas que me pareceram importantes: a influéncia
da Diocese de Sao Mateus nos movimentos sociais e a insercao politica de agentes destes movimen-
tos, a partir de uma série de identidades naturalizadas por eles tais como “‘comunidade” e “povo”,
em um primeiro momento dos idos de 1970 e 1980, e depois “pequenos proprietdrios” em fins de
1990. Estas identificacdes abundavam nos registros de mobilizacdo e inscri¢do de identidades por
parte da Diocese, nas categorias de mobilizacdo e na participagdo na cena publica da cidade. Ao
abrigo da mensagem social/religiosa criada no ambito da pastoral religiosa da Igreja vicejaram mui-
tos atores, que depois procuraram seguir caminhos préprios, como os quilombolas. A prépria igreja
mudou seus rumos e as “lutas” dos quilombolas passaram a ser criticadas como forma de tutela do
Estado que tinham como fun¢@o devolvé-los ao tempo da escravidao. Me detenho aqui na formula-
¢do da “imagem da comunidade” a partir da agdo pastoral da Diocese de Sao Mateus, até sua recusa

da identificacdo quilombola a suas pretensoes territoriais.

' As condi¢des econdmicas e sociais para a instalagéo da Diocese se devem, em grande parte, aos argumentos
desenvolvidos por Russo (2007, 2009) sobre a transformagao das elites agrarias da regido norte do estado em
finais do século XIX.
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A comunidade, que foi produzida muito mais como categoria de organizacao local e inscrita
em uma visdo da pobreza/autenticidade camponesa, desenvolveu-se como um papel central na defi-
ni¢do das fronteiras sociais entre os diferentes grupos no Sapé do Norte. Para além de pensé-la co-
mo uma categoria religiosa, preferi pensa-la como uma categoria de organizag@o territorial, social e
politica. Distribuida em pequenos eventos de rituais da liturgia catdlica — encontros, missa e leituras
-, a Comunidade se tornou uma linguagem reconhecida que possibilitou a mediacdo com o mundo
da fé, mas também com os limites imaginados dos grupos que ela pastoreava, sejam eles temporais
ou espaciais, bem como abriu as fronteiras de interacdo com as agéncias e agentes de Estado. Atra-

vés dos relatos diocesanos quero agora resgatar um pouco desta trajetoria.

O Bispo percorreu vérios municipios da regido norte e fez um relato pontual, mas dramético,
do que viu: “A capela do Angelim (Concei¢cdo da Barra) estd no meio de eucaliptos das refloresta-
doras. Todas as familias sdo de pequenos posseiros sem escritura de terrenos. Provavelmente as re-
florestadoras os expulsard sem mais nem menos. Terreno 6timo para arar (...) serd eucalipto puro,
logo mais”. “Os animadores da zona rural de Imburana, Ecoporanga, disseram: ‘o boi aqui vale
mais do que as pessoas. O fraco ndo tem valor de cachorro, ndo vale nada, mesmo que faca queixa
as autoridades, mesmo trabalhando dia e noite.” Disse seu Manoel.” Ou ainda “Todo dia, antes do
amanhecer, de Sdo Mateus saem caminhdes cheios de gente rumo as plantacdes de eucalipto. L4 no

meio tem diversos menores e muitas mulheres” (Gema, 1977).

Socidlogo de formacdo, ele desenvolve o “roteiro de reflexdes para grupos sobre educagdo
social” no qual apresenta temas como: “terra, €xodo rural, trabalho e salério, reza sem justica ndo
serve, deus ndo quer injusticas pois matam o homem, os professores e a escola e medicina e satide,
maes solteiras e menores abandonados, velhos e criancas e pobreza e doenca” (Idem). Na sequéncia
de cada tema, ele relata casos concretos colhidos durante a pastoral e sugere depois perguntas “para
reflexdo” e “exame de consciéncia” tais como como: “Como € o problema da terra em sua comuni-
dade? Todos tem um pedacinho? Alguns possuem muito e outros nada? Por que?” Tal reflexdo es-
tabelecia a relacdo de tais temas com os direitos que “o povo” deve conhecer para ndo ser explora-

do. Mesmo assim, ele lamenta que em pouco anos seria “bispo de bois e eucaliptos.” (Gerna, 1977).

Ao mencionar o Concilio do Vaticano II, ele evoca repetidas vezes em suas perguntas aos
temas que conduzem a “organizacdo”, “participacao” e “justica” na “‘comunidade”. A pastoral do
bispo se converteu em um espaco para dentincias e anos depois de organizacdo de movimentos so-
ciais ligados aos direitos fundiarios como o MST. A rela¢do entre pastoral e ac@o, levaram a mobili-
zagdo de varios grupos € as mortes agora ndo eram mais sintoma da pobreza e abandono, mas da

reivindicacdo de direitos. Sob esta perspectiva nos dez anos seguintes iniciaram-se as ocupacdes de
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terra e, em 1985, 0 MST ganha forma com vérios acampamentos em Sao Mateus, Nova Venécia e
Jaguaré, reduto mais ativo da Pastoral Social. Os assassinatos no campo sao classificados como “de-
sespero do povo oprimido” pelo Bispo, que se mostra ambiguo na avaliacdo das invasdes de terra
até que uma de suas pardéquias no municipio de Montanha € revistada sob ordem judicial em busca
de “Sem-Terra” que supostamente haviam assassinado um fazendeiro e um policial no municipio
vizinho de Pedro Canadrio. Para ele, a razdo das buscas era que “o que incomoda € o nosso trabalho

pastoral ao lado dos pobres e dos sem-terra” (TC, 17/06/1989).

Estes relatos e atividades acima constituem o “tempo dos padres”, como se referem os qui-
lombolas que participaram naquele momento das pastorais sociais. Ele é parte da memoria que os
militantes mais velhos gostam de exibir nos espacos de legitimac@o de sua representacio politica,
como forma de testemunho pessoal, mas também um dos caminhos encontrados para fazer frente a
expropriacao fundidria mediante a recriacdo da comunidade. Como memdria coletiva, este “tempo”
¢ apresentado frente a outros agentes da representacdo quilombola, especialmente os mais novos
inseridos nas redes governamentais, para identificar a manutencao da resisténcia em suas diversas

faces.

Segundo Elda, que fundou o Grupo de Mulheres e a Comissdao Quilombola do Sapé do Nor-
te, 0 “tempo dos padres” era marcado por “muito trabalho e mobilizacdo”. Os padres e freiras cebis-
tas incentivavam os trabalhadores rurais a se sindicalizarem, escolarizarem e vincular a sua realida-
de a mensagem biblica. Havia neste momento confrontos entre a alguns padres e os moradores por
questdes de ordem religiosas e 0 movimento cebista também procurou contornar esta situacao ao
aproximar as praticas litiirgicas. Os mais velhos, segundo ela, queriam manter seus cultos como a
Mesa de Santa Barbara, ligado ao culto familiar de transe por possessdo, que eram criticados por
muitos padres como obra do demonio. A nova gerag@o se aproximou mais da mensagem da CEB’s
e o espaco da igreja se transformou em espago da “comunidade”, sobrepondo-se muitas vezes ao
ambiente familiar e as formas de organizacdo baseadas na autoridade paterna. Elda recorda que al-
guns conflitos com os mais velhos mediante suas tentativas de vender as terras e irem para a cidade,
era iniciada pela confrontacdo com a “juventude rural”, nome com que ficaram conhecidos os jo-
vens que se reuniam e partilhavam as experiéncias cebistas. A mensagem religiosa neste momento
era “ndo vendam as suas terras” e tinha pela frente a autoridade dos mais velhos que dispunham de

suas posses sem comunicar aos familiares, como indicam vérios relatos.
Elda dos Santos recorda este momento de muita efervescéncia.

A familia era tudo pobre tudo simples, af tinha esse grupo de consciéncia negra
quando a gente reunia vinha uma freira de Vitéria, vinha uma freira negra, e as igre-
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jas era pocando [sic] cara! Muita igreja antes de chegar eucalipto. A gente fazia tro-
ca de experiéncia ali direto, tinha vez que aqui pegava um carro um caminhdo cedo
enchia de gente (...). Um domingo ia pra comunidade ficava o dia todo, ali rezava,
fazia reunido, comia junto. No outro domingo ja vinha outro daquela outra comuni-
dade, aqui fazia muito assim (Entrevista do autor com Elda do Santos. Linharinho,
2009).

Nagqueles anos de 1980, ndo havia em Concei¢do da Barra um sindicato dos trabalhadores,
mas apenas um sindicato patronal, que recolhia contribui¢des também de empregados. Elda dos
Santos recorda que “os trabalhadores de Conceicdo da Barra descobriram que em Pedro Canério
[municipio vizinho ao norte] havia um sindicato dos trabalhadores e foram se filiar por 14. O pessoal
daqui dava os filhos para os fazendeiros batizar e ficava naquela dependéncia porque eram empre-
gados e também pagavam o sindicato a estes que eram os poderosos.” Elda comenta que havia mui-
to “racismo” na sede do municipio de Conceicdo da Barra, pois as pessoas da roca que iam até o
comércio eram chamadas de “macacos” pela rua e, mesmo aqueles, apontados por ela como “negros
que tinha alguma coisa, uma leitura ou um dinheiro, colocava os outros negros para trabalhar para

eles.”

Meu pai mesmo, lembra ela, trabalhou muito para eles. Ele deixava aqui uma pe-
quena roga aqui e ia para o Didgenes trabalhar. Meu compadre Totonho, marido de
comadre Oscarina trabalhava com esse povo também. Trabalhava pra esse povo por
uma didria e ndo sei nem quanto por dia. Vinha de 14 com meio saco de farinha uma
banda de carne de porco. Sempre foi dessa maneira eu falava ‘gente, esse povo tra-
balhava, trabalhou muito de escravo desde a época! (Entrevista do autor com Elda
do Santos. Linharinho, 2010).

Foi neste contexto que os moradores de Linharinho organizaram a primeira “retomada”,
conta Miuda. O Sr. Estatolino, morador do Cérrego do Bord, havia sido expulso de sua terra apds
uma manobra cartorial do entdo prefeito, € morreu sem ver sua terra devolvida. Elda me disse que
sua esposa ficou “doida” pois a levaram para a cidade e ela ndo se acostumava a morar 14. Apés vé-
rias reunides no grupo, os jovens retomaram as terras, derrubaram as cercas e devolveram a vitva.
Uma das figuras sempre lembrada por Elda dos Santos era o entdo Padre Derli Casaldi, que atuou
durante mais de dez anos na Diocese de Sao Mateus ajudou a organizar o MST em 1984 no Bairro
Vila Nova - conhecido como pé sujo e que abrigava boa parte dos moradores que migravam da Sa-
pé€ do Norte. Ele atuou na Comissao pastoral da Terra entre 1985 e 1992 e foi padre em Pedro Cana-
rio e Conceicao da Barra. Segundo entrevista concedida por ele a jornal TC (09/07/1994), ele aju-
dou a organizar o primeiro assentamento em Sao Mateus (13 de setembro) no cérrego da Areia com

60 familias, e colocou em pratica sua atuacdo na CEB’s desde 1978.

A capilaridade da pastoral catdlica no norte capixaba pode ser medida pela organizacio es-

pacial que ela passa a exibir quando, em 1993 organiza um semindrio para avaliar sua atuacdo. A
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Diocese - entdo com 35 anos de existéncia em Sao Mateus, comemorava também os 22 anos do
Bispado de Dom Aldo Gerna -, contava, entdo, com 627 Comunidades Eclesiais de Base, na regido
norte (agrupados em 15 municipios) e destas, 83 estavam em Sdo Mateus e 18 em Conceicao da
Barra. O sucesso se deveu, em parte, a chegada na década de 1950-60 de vérios padres da Missao

Comboniana, como veremos.

Ao lado desta capilaridade, a invencao de dispositivos fomentavam a sua inser¢@o transver-
sal da produc¢do de identificacdes entre a populacdo. Em 1987, a Diocese de Sao Mateus estimula a
“romaria da terra” e promete criar “tribunal da Terra” para que a nova Constitui¢ao Federal incluisse
a “funcdo social da terra” em suas preocupacgoes, para eliminar o “€xodo rural” e favorecer a distri-
buicao de terras ao trabalhadores rurais (TC, 28/02/1987). A cria¢do de Féruns de Direitos Huma-
nos e as pastorais também respondiam pela ampliacdo do alcance da pastoral da Diocese, o que fa-

voreceu a emergéncia de um campo de agentes ligados aos direitos de cidadania.

As representagdes sociais sobre a “organizacdo” giravam em torno da constru¢@o que a igre-
Jja produzia durante os encontros com as CEB’s. Em anos seguintes, o tom era fortalecer tais comu-
nidade com a criacdo de Associacdes de Moradores e ampliar a representac@o politica do povo. A
centralidade da “comunidade” e da “organizacdo” € corrente entre diferentes atores como aqueles
envolvidos na mobilizacdo dos movimentos comunitdrios, de politicos que visitavam a cidade, da
objetivacdo da relacdo histérica de determinado grupo com o espago, etc. A comunidade era um
categoria que procurava centralizar o dominio da mensagem religiosa, mas no seu interior as frestas
e fraturas proprias dos processos organizativos locais mostravam outros usos. Comunidade era usa-
da, por exemplo, para localizar um conjunto de lutas sociais exemplares, como as ocupagdes de terra
ocorridas em Sdo Mateus. A categoria era usada também para indicar evento ou uma festa tradicio-
nal como a de S@o Benedito, que reunia “toda a comunidade mateense”, mas era considerada uma
festa dos negros na cidade. No noticidrio era comum acompanhar outros usos da ‘“‘comunidade”, por
exemplo, quando em Agosto de 1985, a prefeitura e a camara municipal foram até “as comunida-
des” ouvir as reclamacdes dos moradores que se “mostraram revoltados” com o abandono da prefei-

tura (TC, 7/09/1985).

Os usos da comunidade brotavam aqui e ali como na “Romaria da Terra” de 1987, organi-
zada pela Diocese de Sdo Mateus que prometeu criar o ja referido “tribunal da Terra”. Jd em 1993, a
Comunidade se configura ndo mais em categoria de mobilizagdo politica, mas de relagdo de reci-
procidade horizontal. A Tribuna do Cricaré anuncia em 1993 que “Moradores recebem terreno da
comunidade”. A matéria fazia mencdo a doacdo que a Comunidade eclesial de base Sao Bartolo-

meu, em S3o Mateus, compra terreno para duas familias construirem suas casas (TC, 08/05/1993).
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Organizando-se em torno dos Mutirdes, a Diocese acreditava que a comunidade dava visibilidade
a0s seus potenciais organizativos, € ndo era preciso esperar a promessa ou o clientelismo dos politi-

COS.

A Comunidade adquire mais tarde outras conotagdes para a definicao de fronteiras. Por ho-
ra, quero sublinhar que ela se projetou nos discursos dos quilombolas como uma categoria de mobi-
lizacdo politica e singularizacdo em relacdo aos demais eventos que envolveram as mobilizagdes
sociais no Sapé do Norte. Nas entrevistas em que eu perguntava sobre a participacao dos quilombo-
las em associagdes, sindicatos ou outras formas de organizacdo antes da identificagdo como quilom-
bola, eles diziam que “foi ai [no trabalho de base] que fomos saber o que era ser negro”. Domingos
dos Santos, por exemplo, define sua participacdo primeiro nos “movimentos sociais”, através da
pastoral Social, e depois no movimento negro, onde fez suas descobertas mais significativas sobre
suas origens. Ele € um dos membros importantes no que se configurou como fluxo entre os eventos
politicos da cidade de Sdo Mateus e Conceicao da Barra e o que se passava nas rocas do Sapé do

Norte. Segundo ele,
na diocese de Sdo Mateus tinha a CPT, que era uma organizacao que formava lide-
rangas. E com isso na década de 1980, n6és ganhamos vdrios sindicatos, tinha a opo-
sicdo sindical [mas] na década de 1970 ndo tinha discussdo do negro. Tinha a dis-
cussdo da formag@o social. Mas ndo caracterizava a discussio do negro em si, a dis-
cussao ela veio forte na década de 1980, que chama o movimento negro moderno.

Af teve vdrias discussdes no Brasil, teve vdrios encontros, entendeu? Af comegamos
a entrar nessa discussao do negro em si (Domingos Firmiano, Idem, 2009).

Para os quilombolas envolvidos nesta forma de organizacio, este grupo inaugurou a idéia de
“encontro” como uma forma ritual de formar liderancas e abstrair a vida dificil e isolada da roca,
bem como singularizar o agente discriminado racialmente, além de definir os critérios deste perten-
cimento. Dizia-se na época que era um “encontro de comunidades” separadas espacialmente, mas
unidas pelos mesmos problemas. Domingos recorda, por exemplo, que o grupo de mulheres discutia

as condicdes das empregadas domésticas
porque era um momento importante das mulheres negras, elas eram escravizadas
dentro das cozinhas das mulheres brancas de Sdo Mateus e Concei¢do da Barra, era
uma coisa absurda! Nao pagava tempo de casa, s6 dava comida, ndo pagava o salé-
rio minimo. E discriminava, dormia separado, certo? Nao dormia dentro da casa, as

vezes eles tinham um comodo fora da casa pra dormir, entendeu? Entdo era uma
verdadeira escraviddo. (Idem).

Os encontros dos que “‘eram de movimento” também propiciaram a producao de discursos e
praticas sobre um agente coletivo: “os negros”, uma historicidade comum: as relacdes assimétricas
entre patroes e empregados, € um contexto compartilhado: a reorganizacio de histdrias muito pare-

cidas, mas separadas pela escravizacdo. Z¢€ do Leite menciona que antes deste “movimento”, os cul-
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tos religiosos nas comunidades era possivel nas horas de folga da roca quando os “senhores permiti-
am que aqueles negros mais mansos fizessem suas oragoes”. Muitos relatam este momento no norte
capixaba quase como uma escravidao, ao mencionar o “carrancismo” dos fazendeiros, as proibigdes

tacitas de frequentar lugares que eles identificavam com a elite branca da cidade.

Os “encontros” eram a oportunidade de constru¢cdo de uma experiéncia coletiva e definir as
alteridades por meio das quais a negritude poderia ser transformada em uma experiéncia de um de-
terminado grupo: os negros. As agéncias politicas pela negritude que procuraram fazer isso, concen-
traram esforcos na producdo da negritude e reuniram elementos que a projetassem na cena publica e
mantiveram mediacdes pontuais com a Diocese de Sdo Mateus. Eles se filiaram a agendas nacionais
como o processo de reparagdo pela escravizacdo e as marchas de Zumbi dos Palmares. Descrevo a
agéncia desta mobilizacdo que tiveram mais repercussao em Sao Mateus e Conceicdo da Barra e

serviram para diferenciar estas “lutas” das demais lutas pela terra.

2.2. Grupo de Unido e Consciéncia Negra

De volta ao Porto de Sao Mateus, vimos que ali também foi o lugar de confronto de novas
idéias “vindas de fora”, como aquelas do Movimento Negro ou daqueles organizados pela Pastoral
Social da Diocese de Sao Mateus, Comissdo Pastoral da Terra e a Pastoral do Negro. Estes grupos
se organizavam em torno da idéia de participa¢@o no espagos publicos haja vista o periodo de “aber-
tura democratica” por que passava o pais em meados de 1980. Os grupos sempre mencionados nas
memorias dos militantes desta época sdo a Associacdo de mulheres, Associacdo das lavadeiras e
empregadas domésticas, sindicatos dos comercidrios, comunidade de Fitima, comunidade de Ser-
nambi, comunidade de centro e comunidade de sdo Jodo. Em 1986, por exemplo, este conjunto de
atores se relinem € criam um “comité constituinte” para acompanhar o desenvolvimento dos traba-
lhos da nova carta constitucional (TC, 21/06/1986). Este era o “trabalho de conscientiza¢ao” ao qual
vérios faziam referéncia e que pairava nas mobilizagdes em Sao Mateus tanto politicas quanto reli-

giosas.

Dentre as organizacOes existente naquele momento, vou me deter no Grupo de Unido e
Consciéncia Negra (GRUCON), de onde emergiram reivindicagdes que racializaram as lutas anteri-
ores classificadas como “lutas do povo” ou dos “Sem-Terra” no “tempo dos padres” como se refe-

rem os quilombolas descritos acima.'' Os debates desenvolvidos no GRUCON me ajudario a pen-

"' Sobre o cendrio nacional, Santos (2007), argumenta que “em 1978, acontece a retomada da organizagio dos
negros catélicos. Era a época em que a Igreja no Brasil estava refletindo o documento de trabalho preparatério
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sar dois temas importantes: a transicao da tematica da “cultura negra” para aquelas dos “direitos ter-
ritoriais dos quilombolas” e a constru¢do de fronteiras sociais do movimento negro em relacdo a
Diocese de Sdo Mateus. Vou me basear para isto nas entrevistas com Domingos Firmiano dos San-
tos, Irma Luzia, Z¢é do Leite e Silvio dos Santos e na sua presenca no periddico Tribuna do Cricaré.
A multiplicidade de posi¢des sociais destes agentes nos dard uma dimensdo da producdo destas

fronteiras.

O GRUCON foi criado em 1982 na mesma conjuntura das pastorais sociais da igreja e sua
primeira diretoria se propunha a criar acdes em Conceicao da Barra e Sao Mateus. A proposta inici-
al era que haveriam uma diretoria em cada municipio, mas alguns desacordos entre Concei¢do da
Barra e Sdo Mateus, fez com que a sede ficasse nesta cidade. José Rola e Domingos dos Santos sao
as pessoas que mais se destacam na organizacao da criagdo do grupo, cuja influéncia e apoio como
mentora se deve a Irma Luzia. Z¢€ do Leite estava mais relacionado a constituicao religiosa do grupo
e o Sr. Silvio dos Santos transitava com mais desenvoltura pelas posi¢des politico-partiddrias, sindi-
cais e religiosas. Nas entrevistas que realizei em 2009, os quilombolas mais jovens desconheciam o

GRUCON. "?

BN

Sua agenda se manteve ligada a “cultura negra” por todo os anos 1980 — como se referiu
Domingos dos Santos “preservar a cultura negra desde a Africa, pois a cultura brasileira estd sendo
substituida pela cultura americana” -, e se combinou a novos temas “ambientais” e defesa do patri-
monio afro-brasileiro com base na nova Constituicao Federal, no inicio dos anos 1990. O auge do
GRUCOM foi sua participagcdo na Marcha 300 anos de Zumbi em Brasilia, mencionada acima, e
que reuniu véarios grupos do norte do estado. Neste momento, segundo me relatou Domingos, ficou
evidente duas tendéncias que haviam desde o inicio do grupo entre uma parte mais “urbana”, volta-
da para o negro como uma classe, cidaddo e consumidor e aquele grupo que pensava as comunida-
des rurais como grupos étnicos e a perda de suas terras para as empresas de reflorestamento de euca-

lipto (TC, 16/11/1991). Esta tensd@o permaneceu durante a trajetéria da diretoria € ganhou novos

para o encontro dos bispos, em Puebla, no México. Alguns padres, leigos e religiosos negros percebem que o
documento estd muito bom quando leva a reflexdo sobre a situacdo dos empobrecidos e fazia uma ‘opgdo
preferencial pelos pobres’. No entanto, em nenhum momento o documento teve a coragem de dizer [sic] que
aquele pobre tinha um rosto negro e/ou indigena. A constatag@o é levada a CNBB que cria uma forca-tarefa
cuja missdo era escrever um texto sobre a situacdo do negro € o mesmo iria em anexo, dando subsidios aos
bispos que iriam participar de Puebla. Terminada esta missdo, esse grupo resolveu nio esperar pelos bispos e
comegcou a se articular enquanto negros e brancos comprometidos com a causa do Reino de Deus, a partir da
chave de leitura afro-brasileira” (Santos, 2007).

"> Um dos fundadores do GRUCON, Frei Davi, em entrevista a Alberti e Pereira (2007), destaca sua opgdo
pela causa negra como religioso e o apoio da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil as atividades da en-
tidade que, segundo ele era composta de leigos e religiosos, denotando os conflitos que envolviam o ingresso
da igreja nas questdes raciais no Brasil.
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contornos com o tempo, pois alguns militantes ingressaram nas carreiras politicas partidarias ou pa-

ra construir suas trajetérias em sindicatos, por exemplo.

O GRUCON se insere no pleito pelo reconhecimento dos direitos dos negros ao definir a

bR T3

uma pauta diversificada que combinava reivindicagdes “por espaco para os negros na Igreja”, “pela
busca dos direitos dos negros”, “pelo direito a terra” e constru¢do de uma perspectiva “Afrocultu-
ral”. Procurava-se naquele momento “reescrever a histdria do negro na sociedade brasileira”, como
afirma Z¢ Rola, fundador e um dos presidentes do GRUCON, e usava-se para isso as criticas as fon-
tes como livros didaticos distribuidos nas escolas. Para os dirigentes do GRUCON isso provocava
um racismo as avessas. Sobre a situacdo do negro em Sao Mateus, Z€ Rola afirmou que os negros
“ndo assumem” serem negros € quando tem destaque “‘sdo negros de alma branca (...) quando ele
ascende financeiramente e economicamente, ele ja ndo é mais negro, ja estd pertencendo a raca
branca” (TC, 25/11/1995). Nestas objetivacdes das identidades, a figura mitica de Zumbi € sempre

presente, especialmente apds a Constitui¢do Federal de 1988, momentos em que ele se corporificou

nos atos, nas falas e nos rituais ao longo do tempo e do espago."”

O GRUCON tinha, no entanto, muitos desafios. Segundo Domingos Firmiano, havia naque-
le momento uma conjuntura que valorizava a “luta do povo”, a partir da opressao da Ditadura Mili-
tar. O GRUCON procurava definir uma agenda para os negros a partir da militancia urbana e os te-
mas como mercado de trabalho, pobreza e exclusdo social. Ele mesmo acreditava nesta conjuntura
de mobilizacdo que, neste momento, “o que transformou o Brasil [...] foi 0 movimento social. Por-
que tinha muita organizacdo social e o Brasil foi se transformando, se transformando, muita luta,
muito embate, muita discrimina¢@o.” (Entrevista com Domingos dos Santos, 2009). Haviam muitos
assassinatos no campo, motivados pelas ocupagdes do crescente Movimento dos Sem-Terra, mas
também pela atuacdo de jagungos de fazendeiros e agdes judiciais que protegiam as fazendas ou

empresas da ocupagdes.'*

" A Diocese de Sdo Mateus estava empenhada na promogéo de apoios aos movimentos populares através das
pastorais como a Pastoral Carcerdria, a Pastoral do Negro, a Pastoral da Terra. O GRUCON teve o apoio da
Diocese a partir do trabalho missionério de Irma Luzia que havia recentemente chegado da Africa e fora con-
vidada para “trabalhar” com o “povo negro de Sdo Mateus”. Neste momento um dos manuais que circulavam
nos encontros era o “Beabd do sindicato” editado pela Diocese de Vitdria em 1981 e que continha formas de
organizagao de classe no meio rural.

“Em 1995, ap6s virios episddios de ocupacdo de terras, fazendeiros de Concei¢do da Barra, Pedro Candrio e
Sdo Mateus ingressam, via Sindicato patronal, na justica com pedido de Interdito Proibitdrio para impedir
invasdes do MST. A Policia Militar cumpre pedido, e vistoria 6nibus e fazendo “batidas” pela cidade (TC.
16/09/1995). No mesmo ano, e no seguinte, a empresa ACESITA, que retirava madeira para producio de
carvao para siderurgia, toma a mesma iniciativa e indica nominalmente os “invasores de terras” em Concei-
c¢do da Barra e estipula multa didria (TC. 01/11/1995).
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Mas, esta participagdo nos movimentos sociais urbanos marcados com o crescente viés de
classe, como alguns segmentos da marcha dedicado 2 memoria e a luta de Zumbi dos Palmares em
1995 em Brasilia, e a defini¢do de um lugar especifico no quadro dos agentes o levou a perceber que
“que o movimento negro trabalha mais na drea urbana, ele nao trabalha na édrea rural. O movimento
quilombola ele ficou totalmente isolado das lutas. Alguma lideranca iam pra cidade, para participar
do movimento negro [inclusive ele]. Tinham os académicos, o pessoal que estudava. Entdo eles ti-
nham mais poder de organizagdo, falavam em cima dos negros, ndo do quilombo, do negro, ndao do

quilombo.” (Idem).

Em Sao Mateus, como em outras partes do pais como mostra Santos (2007), outros grupos
disputavam espaco com 0 GRUCON e a agenda racial das pastorais religiosas. O Centro de Cultura
Negra Norte do Espirito Santo (CECUNES) - que era apoiado pelo Centro de Cultura Negra (CE-
CUN) -, havia estendido sua atuacio desde Vitdria aos municipios com reconhecida “presenca ne-
gra”, e organizaram-se reunides, apresentacdes culturais com apoio do Departamento Estadual da
Cultura (DEC). O foco de atuacdo o destes movimentos tratava os quilombos como um episdio
pretérito da cultura dos africanos no Brasil, a partir do qual o movimento social contemporaneo de-
veria se espelhar e produzir suas proprias agdes. Zumbi foi exibido como “exemplo”, mas o ambien-
te rural que abrigava grupos oriundos dos quilombos ndo figuravam na elaboragdo destes agentes.
Tratava-se de reconhecer em si o legado da “resisténcia”, herdado dos antepassados miticos que fo-
ram escravizados e toma-los como exemplo no combate da discriminagdo racial, que tinha no ambi-

ente urbano sua maior arena de disputas por recursos e posi¢ao.

Neste cendrio de disputas sobre os significados da negritude, alguns agentes de Estado inter-
feriram de maneira significativa e contribuiram com a intertextualidade da producao das identidades
quilombolas. A frente da Secretaria de Cultura capixaba nesta época [1994-2001], Sebastifio Maciel
de Aguiar d4 inicio a publicacdo de uma série de cadernos intitulados “Os tltimos zumbis”. A partir
de memorias de negros recolhidas nas rogas do Sapé€ do Norte que tinham reminiscéncias da escra-
vizagdo, ele retratava de forma romanceada e herdica a vida e a luta daqueles que resistiram a escra-
vizagdo. Os cadernos tiveram circulacio nas escolas da regido, e foram incorporados nas narrativas
dos agentes envolvidos na construcdo da militancia negra em Sao Mateus e Conceicdo da Barra,
porque estes foram inseridos na organizacao das memdrias sobre a escraviza¢ao, mas também por-
que havia afinidades nos contetidos publicados. Nao vou me deter nestes relatos, mas apenas indicar

os sentidos que eram compartilhados ou disputados nestas idas e vindas da cidade e da roca.

Aguiar (2001) colheu relatos orais de descendentes dos escravizados, ou daqueles que man-

tiveram a tradicdo oral da imagem que se construiu sobre o “cativeiro” no pds-abolicdo. Num de
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seus escritos mais conhecidos, ele relata a vida de Negro Rugério [sic], que escravizado, “‘se notabi-
lizou pela sagacidade e elevado senso de organizacio”. Ele foi descrito como um empreendedor que
se associou aos fazendeiros para garantir a protecdo dos escravizados que haviam se aquilombado
mediante a producdo de farinha para aqueles. O cronista destaca que ele fora escravo do “temido
tenente José dos Santos Neves” e se aquilombou “com um grupo de trinta negros de origem angola-
na nas terras de Rita Cunha [regido onde se contra hoje o quilombo de Linharinho], presidente do
Partido Liberal de Sdo Mateus” (Aguiar, 2001, p. 99-101). Como “mestre de farinha”, ele propds
um acordo em que a senhora iria ganhar mais dinheiro pois, “em liberdade os negros podiam produ-
zir muito mais farinha de mandioca”. O “problema” destacado pelo autor € a presenca de um “qui-
lombo dentro das terras dos fazendeiros” e com a concessdao de sua proprietdria que agora era
“cuamplice”. O acordo, no entanto foi celebrado e o “quilombo do Negro Rugério” forneceu farinha
pela metade do preco e obteve a protecido de Rita Cunha da Forga policial. Os cumplices puderam
manter seu acordo até que a metamorfose da mediacao fez dele um “poderoso” que comprou “a cri-
adagem de dona Rita” e se “transformou num déspota, igual aos senhores, os negros do seu quilom-
bo ja ndo mais trabalhavam em regime de parceria, passaram a ser obrigados a produzir cada vez
mais uma maior quantidade” (Idem, p. 106).

Em outro relato memorialistico, Aguiar narra a saga de Zacimba Gaba, uma “rainha africa-
na” que foi trazida para o Sapé do Norte e organizou aqui seu reinado.” Ela teria chegado a Sdo Ma-
teus vindo escravizada da Bahia e ap0ds ter sido surrada e estuprada varias vezes em praga publica
[no pelourinho do Porto de Sao Mateus], consegue com doses homeopaticas de veneno de cobra
matar de forma tragica seu senhor. Ela organiza os demais escravizados e segue com eles para os
sertdes de Sao Mateus. Zacimba passa a organizar a libertacdo dos escravizados que chegavam nos

navios pela barra do rio Cricaré e ¢ morta apds uma batalha a beira mar.

A cada entrevista com os quilombolas, eu percebia que havia sido construido uma imagem
da negritude que compartilhava diferentes experiéncias do seu imaginério sobre a Africa, a escravi-
zag@o no Brasil e os planos em que a resisténcia havia “organizado” os negros. A relagdo com artis-
tas baianos que também reconstruiam a experi€ncia africana no Brasil com os grupos Kizom-
ba[Martinho da Vila], Olodum e Ile-Ayé, presenca obrigatdria nos festivais, memorias e apresenta-

¢oes da “consciéncia negra” no Porto de Sao Mateus.

" A mitopoética da rainha africana que é escravizada e organiza revoltas no Brasil colonial ndo é exclusivida-
de do Sapé do Norte, havendo outras situacdes ja descritas. Segundo a historiografia da didspora Nzinga teria
morrido em Africa apds décadas de resisténcia a Portugal, mas outras versdes admitem que ela teria vinda
para o Brasil escondida em sua condi¢@o. Para desenvolver a histéria de Zacimba Gaba Aguiar (2001). se vale
das narrativas do “filho de escravos” Balduino Antdnio dos Santos.



99

Este momento de producio e reproducido de memorias compartilhadas foi importante para
muitos que militaram naqueles idos da década de 1980, e nos deixam caminhos importantes sobre a
organizacdo das lutas sociais, a divisdo social da representacao politica e as formas de participacao
da populagdo negra “urbana” e “rural”. Sobre este processo de di-visdo e constitui¢do das fronteiras
com base na raca, uma personagem sempre mencionada nas entrevistas com os quilombolas envol-
vidos no GRUCON foi a Irmao Luzia que foi sua vice presidente. Ela € lembrada pelos quilombolas
envolvidos no GRUCON por seu apoio as manifestacdes consideradas pelos quilombolas como
“africanas” e a defesa dos direitos dos negros em Sao Mateus porque também era uma negra que se

afirmava como tal.

Eu pude encontrar a Irma Luzia em meados de 2011, ja com quase setenta anos, € conversar
um pouco sobre aquele momento no Sapé do Norte. Na entrevista que fiz, ela conjuga sua experi€n-
cia em Africa, a acdio pastoral da Igreja e os anseios da populacéio negra de Sdo Mateus. O trecho
que transcrevo de sua entrevista destaca a “conscientizagdo” como uma das categorias que se torna-
ram fundamentais na organizacdo dos camponeses na regido e no estreitamento da experiéncia soci-
al da negritude para alguns deles. Apresentarei em seguida um conjunto de memorias deste momen-
to de “organizacdo e conscientizacdo” em Sao Mateus com o objetivo de fornecer um panorama
sobre como estas categorias e identificacdes foram produzidas, onde destaco a diversidade de inter-

pretacdes nelas contidas.

2.2.1. Coragao valente, alma valente: uma freira negra

A partir de 1955, a ordem religiosa comboniana passa a prevalecer em Sao Mateus e Con-
cei¢dao da Barra. O lema dos combonianos era “salvar a Africa”, dada sua primeira missao de seus
membros e o lema pessoal de seu primeiro bispo era “ajudar o povo a se ajudar’. A perspectiva nar-
rada pelos missionérios apontava o norte capixaba como a Africa no Brasil, mas nesta Africa rema-
nescia o imagindrio da pobreza e desorganizacido que orientava a ordem religiosa em sua inser¢ao

italiana em Africa (Nardoto, 1999, p. 415). Uma biografia me chamou a aten¢@o por sua andlise.

Eu me sentia estrangeira no meu pais. Eu sai daqui em 1954, fui para Paris. Em
1958 eu fui para a Africa, Burkina Farso, Togo, Costa do Marfim, depois voltei ao
Brasil em 1973. Fiquei um ano em S3o Mateus e depois eu voltei aqui quando ja
havia acabado o regime militar. Af eu fiquei sete anos. O convite para eu ir a Sdo
Mateus surgiu porque eu estava na Africa e queria ficar no Brasil por uns tempos.
Entdo as irmas me disseram que ‘eu estava nomeada para morar em Sdo Mateus
por que é um trabalho como o que vocé desenvolve na Africa. Vocé vai gostar
porque 14 o pessoal estd sofrendo e vocé vai poder ajudar’. E era a minha raga ne-
gra, podia ficar mais a vontade, né? Eu fiquei feliz e adorei os meus sete anos que
eu fiquei por 14. Naquela época eu fui trabalhar com o Jongo e ouvi muitas hist6-
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rias dos mais antigos: ‘Olha, irmd, nds aqui ndo tinhamos direito nem de entrar na
igreja!

Vocé sabe que estas festas de negro, todas estas tradi¢cdes que os negros tem, a po-
licia estava sempre em cima. A repressdo era muito forte! A policia ndo dava tré-
gua, ndo dava sossego. Eles diziam que era coisa de candomblé, coisa de feitico,
que era macumba e coisa de negro. Entdo, a igreja também nio permitia que os
jongos de Sdo Mateus ndo podiam entrar na igreja de Sdo Benedito. Eu fiquei as-
sim, tdo transpassada que a prdpria igreja ndo deixavam eles entrar. Porque, quan-
do eu cheguei, tinha um padre missiondrio Comboniano, Antdnio, que comecou a
dar licenca para estes jongos entrarem na igreja. Entdo, quando ei cheguei, eles ja
entravam na igreja e faziam as cerimonias deles como dangar e quando saiam fi-
cavam na frente da igreja. Quando eu cheguei da Africa foi no final do ano, e eles
tem aquele costume de ficar dancando na frente da Igreja, eu estava ainda vestidi-
nha com um véu, porque eu estava nova la em Sdo Mateus ainda. E 14 na Africa
tudo se faz com danga e aqui nos jongos eu também dangava, no meio destes ne-
gros todos af enfeitados porque para as festas eles estdo sempre nota dez! Eu, com
meu vestidinho de freira e meu veuzinho que voava pra 14 e pra cd, o pessoal ba-
tendo palmas, foi um espetdculo! Mas o que chamou a atencdo em Sdo Mateus,
foi que eles nunca haviam visto uma freira negra! Esta freira negra, dancando com
os negros em Sdo Mateus. Foi assim que eu comecei em Sdo Mateus!

Quando eu cheguei entrei neste movimento da consciéncia negra, ensaidvamos a
danca com as minhas meninas e safamos para fazer apresentacdo em Vitéria ou na
Bahia com o Jongo. Agora, o pior que eu achava é que, quando nés estdvamos fa-
zendo aquelas passeatas de 21 de novembro, o dia do grito dos excluidos, que nos
faziamos caminhadas, muitos que estavam nas calcadas ficavam com vergonha
quando via a gente passar ou entdo riam. E eram negros! Entdo, o trabalho que a
gente fazia na consciéncia negra era a nossa raga negra se aceitar e viver feliz na
sua pele e ter lugar, vez e voz neste Brasil tAo grande e cuja maioria € negro mes-
mo .

Eu ia regularmente com o padre Guido, que estd agora na Itdlia, e o padre Pedro
para irmos uma vez por semana nas comunidades em Sdo Mateus para fazer a
missdo: fazer a catequese, ouvir as familias e o padre fazer a confissao, celebrar a
missa. Nos famos de manha e voltdvamos a tarde. Algumas comunidades que nds
famos eram uma comunidade italiana e eram mais organizadas. Eles eram todos
branquinhos. Haviam comunidades que eram de italianos mesmo. Eles vieram da
Itdlia, se organizaram por ali mesmo e se casaram entre eles mesmos e eram co-
munidades italianas mesmo. Mas nés famos a Nova Venécia fazer reunides e as-
sembleia com Dom Aldo, assembleias com a Diocese. famos também nas comu-
nidades negras e tinham muita festas e passdvamos o dia inteiro.” (Entrevista de
Irma Luzia com o autor. Rio de Janeiro, 2011).

No relato de Irma Luzia podemos perceber que haviam duas pastorais em curso: uma ligada
aos “organizados”, onde era mais facil discutir sobre direitos trabalhistas e cidadania — devido a re-
lacdo com a terra ter sido melhor definida com os titulos de propriedade -, e outro dos “desorganiza-
dos” onde o “trabalho de base” se fazia mais urgente - por motivos que veremos em seguida, mas
ligados a vulnerabilidade juridica das posses dos negros, das relagdes violentas com os latifundidrios
e uma visdo sistémica sobre a “desorganizacao” da populacdo negra na regido. E resumo, havia a

construcao de uma especificidade social e identitaria baseada na racializacdo das relagdes sociais
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que gostaria de acompanhar a seguir e, no interior desta, perceber as linhas e esbocos desenhados

por seus gentes.

A esperanca de agentes como Irma Luzia era construir espacos de igualdade nas comunida-
de negras rurais, mediante sua reintegracao ao que eles imaginavam e testemunhavam como cultura
negra. As conquistas deste grupo sdo assinaladas como sinais de derrota imposta ao sistema, como
entrar na igreja com o grupo de jongo da cidade. As formas de confrontacdo ndo eram suficientes
para outra parcela do GRUCON, que se imaginava longe do controle da igreja. Afinal, eles ndo que-
riam permissdo para entrar, mas imaginavam uma cultura negra auténtica que poderia ser recupera-
da ao deixar as rinhas do centro de Sao Mateus e voltarem-se para as raizes do Sapé do Norte, onde
estava sua cultura ancestral. Era preciso reconstruir a cultura negra para recusar as formas de inscri-

¢do inculcadas na cultura racista que era denunciada na cidade.

2.2.2. Principios de di-visao da negritude

A resposta a esta situacao de “[des]organizacao” vinha das reunides do GRUCON que eram
a oportunidade de afirmar e construir determinadas identidades e tragar estratégias de resisténcia a
violéncia contra “o negro”. Tive acesso a cOpias das programagdes destes encontros realizados entre
1983 a 1987 - bem como noticias veiculadas pelo Jornal A Gazeta [de circulacio estadual] e A Tri-
buna do Cricaré [de circulag@o local] -, e faco a seguir um resumo de cada um deles, sem procurar
delimitar a organizacao do grupo, mas sublinhar as formas de producao de agentes coletivos a partir

das mediagdes locais através dos “encontros’.

Em manifesto distribuido no encontro do GRUCON de 1983 podemos ler que os “objetivos

do Grupo de Unido e Consciéncia Negra eram:

1. Despertar a consciéncia critica dos negros diante da realidade: b)levar o negro a sen-
tir a necessidade de se assumir como negro, despojando-se da ideologia do ‘em-
branquecimento’: c)ajudar o negro a aceitar a sua propria identidade: d)ajudar o ne-
gro na conscientizacdo dos problemas socioecondmicos da sociedade brasileira em
geral e em particular da sociedade negro-brasileira.

2. Procurar conhecer nossas raizes negras: b)procurar conhecer os cultos de nossos an-
tepassados e vivenciar sua cultura, sua arte e todos os valores de proveniéncia ne-
gras: c)dedicar-se a luta pela recuperacio de nossa identidade, assumindo nossa ne-
gritude, na descoberta de nossos valores pessoais € comunitérios, destro deste siste-
ma opressor.

3. Cooperar ativamente dentro da igreja e da sociedade civil, na transformacao da men-
talidade racista: b)unir os negros num trabalho para a libertacdo de seus irmaos de
raga, seja qual for a sua ideologia politica e religiosa: c)unir a nossa luta a todas as
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outras lutas do povo operério, lavradores, indios, CEB’s, clube de maes, associagdes
de bairros, associacdes de empregadas domésticas, etc.

4. Caminhar para a unido onde nés, os negros, possamos nos encontrar a fim de discu-
tir nossos problemas e assumir nossas responsabilidades, juntamente com todas as
categorias de trabalhadores que buscam organizar-se para a conquista da transfor-
macao desta sociedade injusta e opressora, no mesmo sentido cantado por Maria em
seu Magnificat (Lucas 1,52).”

Ao estilo da Pastoral Social, visto acima, a lista das premissas de organizacdo dos membros
do GRUCON termina com trés quesitos “para refletir”: “diante disso o que mudou em relacao dos

negros na politica? O que mudou? Qual a nossa posi¢cao?”

Anexo aos “objetivos”, os membros do GRUCON inseriram um questiondrio que deveria
servir para ‘“‘conscientizar” e a0 mesmo tempo fazer um diagndstico da “realidade dos negros de Sao
Mateus e Conceicdo da Barra”. O questiondrio era uma tarefa preparatdria para os participantes do
encontro dos dias 24 e 25 de setembro de 1983, em Santana - municipio de Conceicao da Barra, on-
de a historiografia aponta ter caido o ultimo quilombo da cidade, no século XIX (Aguiar, 2001).
Dentre as muitas perguntas do questiondrio chamou-me a aten¢ao perguntas como “J4 participou de
reunido de negros?”, “no seu bairro, voc€ j4 sentiu discrimina¢ao?”, “nos jornais e revistas, voce 1€
noticias sobre negros?”, “nas batidas policiais, vocé negro € tratado como cidadao?” ou “as mulhe-
res negras sentem-se em condi¢cdes de igualdade junto a outras no trabalho e outras partes da socie-

dade?”

Estes objetivos permaneceram identificados como centrais pelo grupo anos depois, mas a
nova Constitui¢ao introduziu outras preocupacdes. Em matéria publicada em novembro de 1991, os
membros do GRUCON definem como objetivos, além daqueles ja apontados acima, “a defesa das
‘riquezas naturais’ da privatizacdo, apoiando movimentos ecoldgicos e aplicar os Decretos 515 e
516 que versam sobre os bens naturais e o patrimdnio afro-brasileiro”. Irma Luzia, entdo vice-
presidente do GRUCON, argumentava que este eram os caminhos para sermos “livres, fraternos,

unidos e organizados” (TC, 16/11/1991).

Durante um dos encontros do GRUCON em Santana (Concei¢do da Barra), discutiu-se o
documento “Evangelho e cultura afro-brasileira” que circulava entre outros espacos racializados da
Diocese de Sao Mateus. O objetivo do documento era “Refletir sobre as perspectivas afro-brasileiras
que brotam da realidade para sugerir pistas e propostas oportunas a serem inseridas nas Diretrizes
Pastorais da CNBB para o periodo de 1983-1987.” Dentre as premissas apontadas como orientado-

ras para esta “reflexdo” enumeram-se “A participacdo das bases deve estender-se a todo o processo
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de atuacdo o da igreja, desde o planejamento e as decisOes até a execucdo e avaliac@o (...). Nesta
opcao [“pelos pobres oprimidos e marginalizados™] ela € questionada e interpelada pela situacao dos

negros em geral duplamente marginalizados.”

O documento, datado de abril de 1983 e assinado pelos membros do GRUCON de Sao Pau-
lo, encaminha ainda analises da “situacdo afro-Brasileira” e lista algumas “inciativas” que contribui-
ram para diminuir “a injustica, marginalizacdo e discriminac¢@o que se encontra os negro em todo o
pais”. Dentre estas “iniciativas” podemos ler a realizacdo de “assembleia da CNBB -1979- os bispos
votam a proposicao solicitando uma ‘atencdo particular’ ao problema do negro” e “fevereiro de
1980 encontro de agentes de pastoral negros. Primeiro passo para o surgimento do Grupo de Unido

e Consciéncia Negra.”

Embora o documento aponte iniciativas “positivas’” ao “problema do negro” dentro da igre-
ja,0 GRUCON sugere um “exame de consciéncia” ancorado em algumas “falhas e erros” tais como
“Nao se deu como também Puebla confessa, devida atenc@o evangelizadora e libertadora, aos ne-
gros (...) persistiu atuacdes e mentalidade que ndo deixam espaco ao negro na vida eclesial (...) con-
tinuam desconhecendo os valores culturais e religiosos dos negros”. A lista para o “exame de cons-
ciéncia” € mais extensa e sugere o encaminhamento de dentncia da “situacdo de discriminagdo do

negro e da sua marginalizacao no ambito econdmico, social e politico e na propria igreja [e] ndo ex-

cluir expressoes da cultura negra na liturgia.”

Finalmente, o documento encaminha propostas para a “linha II da CNBB” que incluem en-
tre outras, a organizacdo de “um nucleo de documentag@o sobre os grupos negros existentes (irman-
dades, quilombos, movimentos, grupos religiosos) seu patrimonio cultural, suas manifestacoes, ce-
lebracdes, festas, vida, etc (...) a realizacdo de cursos para agentes pastorais sobre religides afro-
brasileiras” e um “encontro sobre didlogo entre evangelho e religides afro-brasileiras.” Embora nao
seja meu objetivo percorrer a genealogia desta agéncia negra dentro da igreja, ainda assim o fluxo
de conceitos e as reapropriacoes locais podem suscitar relacdes bastante expressivas sobre os conte-

udos culturais e as fronteiras sociais que se formularam neste momento.

No ano seguinte a este libelo do GRUCON paulista, 0o GRUCON de Sao Mateus e Concei-
¢do da Barra organiza seu encontro para comemorar o “dia nacional de Unido e consciéncia negro”
—dia de Zumbi.” A programacao, realizada no distrito de Sayonara (Concei¢do da Barra) teve como

epigrafe a Missa dos Quilombos: “Seremos Zumbis, construtores dos Quilombos queridos nos mu-



104

ros remidos da nossa cidade, nos campos, por fim repartidos.”'® Segundo a programagéo pretendia-
se discutir “a histdria da escraviddo, os quilombos, as fazendas e o Prodlcool, o reflorestamento, a
terra livre, periferias, desempregados, sem-terra, resisténcia e luta pela terra e reforma agraria.” Ao

fim do encontro haveria apresentacao de “grupos folcldricos” e “apresentacdo de materiais antigos.”

Com o tema “O negro marginalizado na luta pela sua libertacdo, 0 GRUCON convoca em
1985 todos para celebrar o “dia do negro” na sede do municipio de Sdo Mateus, e argumenta que
“celebrar o dia no negro € celebrar o dia de todos os pobres marginalizados deste povo brasileiro,
independentemente de sua raga, cor, religido, etc.” Na ocasido pretendia-se discutir “a histdria da
escravidao, o negro e sua cultura, os quilombos e sua resisténcia, o negro e a reforma agraria, o ne-
gro e a Constituinte.” O evento anunciou a realizacdo de passeata do centro da cidade até o bairro
Sernamby, conhecido como reduto de negros melhor situados economicamente na cidade. Embora
reunidos para celebrar o dia no negro, o acento na marginalizacdo e na defesa das “camadas sociais

mais pobres” foi a tonica da convocacao daquele ano.

2.2.3. O capital politico do GRUCON

A matéria do Jornal A Gazeta de cinco de dezembro de 1986 estampava: “Negros do Norte
festejam e lembram preconceito”. A matéria retratou a festa organizada pelo GRUCON em novem-
bro do mesmo ano na “‘comunidade do Espirito Santo” em sdo Mateus que contou com representan-
tes dos movimentos negros de Vitdria e Brasilia. O “coordenador da comunidade” era o Sr. Silvio
Manoel dos Santos. Ele ¢ um dos atores de destaque na organizac@o dos “movimentos sociais” na
regido, especialmente pela sua atuacdo politica partidéria. Esta matéria foi publicada as vésperas da
eleicdo para deputado estadual em S@o Mateus, em que ele concorreu, e reflete um pouco a dinami-

ca de ocupagdo dos espacos politicos por parte do GRUCON.

O Sr. Silvio € conhecido no norte capixaba como “tio Silvio”. Animador cultural, militante
das CEB’s, candidato a cargos eletivos varias vezes, fundador do PT e do Sindicato dos Trabalhado-
res Rurais de Sdo Mateus e presidente do Sindicato dos Trabalhadores Rurais, ele fez “da politica
minha vida” pois a militancia sempre foi “tudo o que eu queria nesta vida”. Ele sempre me avisa em

nossos encontros que “se quiser correr de mim, fica na minha casa”.

' A Missa dos quilombos veio a puiblico no inicio dos anos 1980 e foi gravada ao vivo em Mariana (MG) em
disco editado em 1982. No libelo de antincio das can¢des, Dom Pedro Casaldaliga dizia ao publico: “Estd na
hora de cantar o Quilombo que vem vindo: estd na hora de celebrar a Missa dos Quilombos, em rebelde espe-
ranca, com todos ‘os Negros da Africa, os Afros da América, os Negros do Mundo, na Alianca com todos os
Pobres da Terra.””



105

Uma biografia publicada em 1985 dizia que ele estava “ha 14 anos no movimento comuni-
tario da igreja Catolica”. O Sr. Silvio alfabetizou-se com 21 anos. Apods trabalhar na Legido Brasilei-
ra de Assisténcia (LBA) diz que “cansou do assistencialismo e dependéncia”. Quando foi presidente
do Sindicato dos Trabalhadores Rurais de Sao Mateus, aumentou de 6.200 para 9.200 os sindicali-
zados. Foi a Nicardgua conhecer a reforma agréria do pais em 1985. Entre 1970 e 1980 liderou 14
das 63 comunidade de Sao Mateus, como “educador” e foi convidado a ser pré-candidato a deputa-
do estadual. Segundo sua entrevista trabalhou na Igreja porque ela se “abriu” ao povo e incluiu a

vida social (TC, 24/05/1985).

Em entrevista, o Sr. Silvio dos Santos sugere a relacdo entre as elites politicas, a igreja e a

orientacdo étnica das agOes relativas a reforma Agraria.

[...] o desemprego estava muito alto. Todo o dia chegava aquela fila de desempre-
gado 14 no Sindicato e aquilo estava me incomodando muito. Eu comecei a viajar
muito e fui conhecer o MST 14 no Sul, em Cascavel. O pessoal estava vindo da Bar-
ragem de Itaipu e estava na beira da estrada. E eu fiquei sabendo que havia este mo-
vimento que estava lutando muito pela terra e fui eu e um companheiro 14 de Sao
Gabriel da Palha [norte capixaba] para o Parana conhecer este movimento. L4 nos
encontramos o Jodo Pedro [Stedile] o Addo Preto [deputado federal], e esse pessoal
foi passando para nés como € que fazia para ocupar a terra, porque eles foram ex-
pulsos pela Barragem que tiraram eles da terra e eles estavam agora brigando."” Bi-
cho, era tudo o que eu queria nesta vida! E eu falei: “agora eu sei o que eu vou fazer
com estes trabalhadores desempregados!” Chegamos em Sao Mateus e comegamos
a articular. S6 que a gente era tudo estranho. As primeiras terras daqui ndo foram
ocupadas. N6s reunfamos o pessoal e forcdvamos o governo do estado. A Igreja
ajudava mais que hoje, os padres também ajudavam, forcavam e, como o Camata'®
era meio religioso, ele obedecia os padres e colocou a Secretaria de Agricultura para
nos ajudar e comprou as fazendas. Ele ia comprando as fazendas e nés famos assen-
tando o pessoal sem conflito. A minha ndo era ocupar. A minha idéia era conquistar
a terra como o MST, mas ndo ocupar, porque morreu muita gente, foi muito dificil.
E eu ndo queria isso. Eu quero vida, eu ndo quero morte.[...](Entrevista com Sr. Sil-
vio dos Santos, Sdo Mateus, novembro de 2011).

A presenga militante do Sr. Silvio ocorreu no contexto dos governos de Gerson Camata
(1982-1986) e depois Max Mauro (1987-1991) que fizeram assentamentos em terras publicas e fa-
zendas desapropriadas. Em marco de 1985, a TC noticia que “Dom Aldo elogia programa de assen-

tamento de lavradores”. Na matéria o jornal informa que o “bispo esteve com o governador Gerson

7O marco da fundag¢do do MST foi o "Primeiro Encontro Nacional de Trabalhadores Sem Terra", realizado
em Cascavel, no Parand, em janeiro de 1984. O encontro contou com a participagcdo de 150 delegados de 12
estados brasileiros, inclusive do Espirito Santo (Zen, 2010).

*® Inicialmente Gerson Camata foi politico da ARENA onde elegeu-se vereador em Vitéria em 1966, deputa-
do estadual em 1970 e deputado federal em 1974 e 1978. Com o retorno ao pluripartidarismo em 1980, foi
para o PMDB, onde foi eleito governador do Espirito Santo em 1982, com o apoio de uma dissidéncia do
PDS.
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Camata e parabenizou os assentamentos (52 familias em Jaguaré e norte) a partir da compra de ter-

ras por parte do estado no interior do estado.” (TC, 31/03/1985).

Dias antes, o governador havia recebido integrantes de organizacdes do movimento negro
que solicitavam que o estado adotasse medidas anti-racistas definida pela ONU. A manchete dizia
que o “centro de estudos (CECUN) pede ao governo criacdo do conselho da promog¢ao da comuni-
dade negra”. A matéria informa ainda que no “21 de margo foi discreta a comemorag@o dos dia in-
ternacional de combate a discriminacdo racial definida pela ONU.” Em audiéncia publica os diri-
gentes do centro de estudos de cultura negra foram solicitar ao entdo governador do Estado Gérson
Camata que reconhecesse oficialmente a data 21 de marco como dia da luta contra a discriminacao a

exemplo do que era feito no restante do mundo, por determinacdo da ONU.

Neste momento, um dos envolvidos no pleito ao governador e entdo secretario de acao soci-
al Joaquim Beato define que *“é preciso que o negro tenha consciéncia de seus direitos e passe a rei-
vindicé-los. [...] € preciso que a comunidade negra cobre a divida social.” (TC, 31/03/1985). A co-
branca desta divida foi forjada em Sdo Mateus mediante a atuacdo o do GRUCON e tinha como
foco a “valorizac@o da cultura negra”, enquanto as frentes sindicais e partiddrias estavam também

€m Curso.

Meses depois o governador reivindica um lugar central nos debates sobre a Reforma Agra-
ria que ja eram discutidas no plano federal. A “Reforma” significava para ele parte do projeto de
“Interiorizagdo das a¢des do governo” que o tornaram tdo famoso ao ponto de manter-se posterior-
mente em trés mandatos como senador. Mas, significava também o controle de uma nova elite agra-
ria que vinha se estruturava na regido desde o inicio do século. Preocupado com o PNRA de 1985 o
governador sugeria que a “redemocratizacdo” deveria ser assegurada pela “‘cidadania plena” daque-
les marginalizados do beneficio da sociedade. Citou o Programa de Democratizacao e Acesso a Ter-
ra que assentou 140 familias nos municipios de Jaguaré, Sdo Mateus e Conceicdo da Barra (TC,

10/08/1985)

Mas o Sr. Silvio, por incentivo das CEB’s e CPT havia concluido uma longa viajem ao Pa-
namd, Honduras, Costa Rica, Nicardgua, Cuba, México e Bogota para conhecer a realidade dos
camponeses da América Latina. Desta experiéncia ele confrontou com o que julgava a proposta do

MST para a reforma Agréria no Brasil e qual o projeto politico na ocupag@o da terra. Conta ele que

O povo cubano era muito estdvel, eles tinham muita fartura. Aprendemos muito
sobre a conquista da terra e na volta para cd eu briguei com o pessoal do Sul
[MST]. Em Cuba eles ndo ligam muito para a religido, e como eles ganharam a
guerra, ndo tinham muita ligagdo com a religido. N6s fomos em seis para 14 e, na
volta, eles quiseram botar umas normas aqui. Acabar com as familias, coletivar as
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familias. Eles s6 falavam em coletivar! E eles queriam também acabar com a Igre-
ja. Eu me lembro que havia uma discussdo destas sobre a familia. Af eu falei:
“primeiro nés vamos comer sua mae, depois panhamos as outras!”. Como nin-
guém quer que mexa na mae, quase comecou uma porrada 14. [risos] Vocé estd
doido? Este pais tem uma tradi¢do na familia muito grande! A gente chegar aqui
com isso: coletivar as familias e ndo ter mais as mulheres. Minha briga com o
MST comecou quando voltamos de Cuba para cd (Entrevista com Sr. Silvio dos
Santos. Sdo Mateus, 2011).

Sua observacao nesta entrevista sobre a coletiviza¢ao dos bens [propriedade] foi feita em um
momento de intenso conflito em um dos territérios quilombolas em Sao Mateus. O INCRA estava
na fase de inspecdo das terras para indenizar os proprietdrios € um deles era primo do prefeito e im-
pediu que os fiscais entrasse em sua propriedade. As lealdades politicas do Sr. Silvio neste momento
reconduzem certamente o foco da conversa para a “coletivizagdo”, um dos pontos de discérdia dos
ruralistas em relagdo as terras quilombolas. Mas sua observacao expressa também um debate em
curso em meados da década de 1980, quando Gérson Camata criticou os sindicatos que incitaram os
trabalhadores a reivindicarem suas terras € nao trabalharem mais como meeiros na sazonalidade do
café. Em matéria da Tribuna do Cricaré ele evoca a relacdo de “companheirismo” entre o proprieta-
rio e o meeiro, “que as vezes casa com a filha daquele e se torna também proprietario”. “Os que tra-
balham a terra como empregados ndo vao tratar os pés de café com o amor que o meeiro trata, por-
que o meeiro quer que ele produza cada vez mais, porque a metade da produgdo € dele” (TC,

24/05/1985).

O Sr. Silvio destaca que antes deste periodo e, exatamente em fung@o da pressao que os fa-
zendeiros exerciam sobre os “trabalhadores rurais”, a relacio era desigual entre brancos e negros, o
que levou a organizagdo dos sindicatos de trabalhadores rurais, uma coisa impensavel para as elites

mateenses naquele momento, que tinham apenas os sindicatos patronais. Conta ele que

Aqui em Sdo Mateus, nds éramos tidos como povo da roga, ndo tinhamos voz e
chegdvamos como cordeirinhos aqui[na sede do municipio]. Eu me lembro que
meu pai fazia muita farinha e deixava todo o lucro aqui porque nao podia levar di-
nheiro para casa e acabava deixando o dinheiro com o fornecedor aqui. No leva-
va o dinheiro porque nfo sabia mexer com dinheiro! Isso era uma falta de consci-
éncia! Ento, trabalhamos a formag@o de consciéncia. Neste meio tempo ja tinha-
mos escola primdria, mas nio continudvamos a escola. Criamos a escola MEPES.
Se vocé chagar no Km41 (distrito de Nestor Gomes, conhecido pelas lutas cam-
ponesas em torno da Reforma Agrdria) toda a estrutura que existe 14 fomos nés
que construimos, sem carro, sem nada! E um negdcio meio contraditério, melho-
rou de vida, mas ficou ruim a unido (Entrevista com Sr. Silvio dos Santos. Sao
Mateus, 2011).

O Sr. Silvio deixa claro que havia uma mobilizag@o coletiva pelas terras que recobria varios

lugares do pais e do estado. Ele exibe sua participacdo na configuracdo destes movimentos sociais,
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especialmente no periodo constituinte, quando outras forcas entraram em cena. Em 1986, ele define

que a ‘““consciéncia politica” é fundamental pois

“o povo ndo sabia reivindicar seus direitos. O pessoal perdeu suas terras € ndo teve nin-
guém que lutasse. De fato nao tinha um érgao de classe que defendesse estes direitos. Foi uma épo-
ca em que as grandes firmas chegaram em Sao Mateus e fizeram o que quiseram ai e ndo teve nin-

guém que puxasse um movimento, apesar de que ja tinha um movimento.” (TC, 15/03/1986).

O Sr. Silvio dos Santos argumenta que “por isso quisemos assumir (...) hoje a gente sente
que o sindicato € da confianga dos trabalhadores”. Perguntado se agora o trabalhador se defende
melhor dos esbulhos da terra, ele argumenta que “o trabalhador s6 nao topa a luta se ndo for consci-
ente. Uma vez consciente ele vai além”. Para ele ndo € o governo que faz a reforma agréria e sim o
trabalhador.. 0 que vemos agora € apenas uma vélvula que o governo estd abrindo para o pessoal se

acomodar” (Idem).

Para Silvio a Reforma Agraria “nio é s6 terra. E condi¢io de vida”. Estavam em curso em
meados dos anos 1980, os assentamentos financiados pelo governo de estado sob a administragdo de
Gerson Camata, bastante criticados pelos agentes politicos. Perguntado sobre os assentamentos do
estado, ele afirma que “criam muita dependéncia. Ele [assentamento] quer que o trabalhador depen-
da muito do governo”. Indagado sobre os objetivos do PT ele afirma que “queremos chegar ao po-
der com o povo consciente” e que o pleito eleitoral “visa a organizacao dos trabalhadores. Se nds
nao ganharmos este ano aqui a experiéncia servird pelo menos para avanga na mobilizagc@o e consci-
entizacdo da classe trabalhadora, nos preparando cada vez mais para defendermos os nossos direi-

tos.” (TC, 15/03/1986). Ele ndo se elegeu assim como nenhum candidato do PT no municipio.

Mas, ao olhar para sua trajetdria constata que “isso era tudo o que eu queria nesta vida”. Esta
posicdo ainda € para ele, apds 30 anos, um capital que o distingue dos demais concorrentes no cam-
po politico, ainda mais quando ele relembra a abnegacdo ao partido, marcada pelas auséncias em
casa, o afastamento da familia e dos filhos, e as dificuldades econdmicas enfrentadas diante de suas

tentativas de eleicdo.

No entanto ele tem restricoes em avaliar a presenca negra nestes foruns. Para ele, o acesso a
Reforma Agréria ndo atingiu os negros, na mesma propor¢ao dos que ele chama de “pessoal de ori-
gem”. Ele elabora uma teoria prépria para este insucesso, ao evocar de certa forma uma esséncia
que formaria a pessoa do negro tanto em suas relacdes familiares, quanto aquelas ligadas ao empre-

endedorismo. Reunidos, estes seriam os motivos apontados por ele para a auséncia dos negros nas
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politicas da reforma agraria e em outros espagos de interacdo com as forcas do desenvolvimento, e

nao as regras do jogo que sua militancia partidaria o ensinara a denegar.

Se vocé olhar, o negro ¢é diferente dos outros pessoal. Nos somos diferentes! Eu nao
sei explicar muito. Nés ndo somos ambiciosos, se vocé senta com um cara de ori-
gem [italiano] e pede dinheiro, ele quer juros. Nés ndo. N6s ndo nos preocupamos
muito com nossas coisas nao. Vocé€ vai aqui nesse Sapé do Norte e v€ que a Flores-
tal [Aracruz reflorestadora] tomou a terra deles. Eles ficaram num pedacinho e eu
ndo consigo entender isso! Eles estdo brigando porque a terra deles foi tomada, é
verdade, mas eles ndo tomam conta do pedacinho que sobrou! Vocé vai num italia-
no, um cara de origem e a propriedade dele estd arrumadinha. Nao é que eu tenha
inveja, mas nés somos diferentes deles. O jeito nosso € diferente, nds ndo temos
uma cabeca capitalista. Agora, ficamos muito para traz, ficamos muita na reticéncia,
nds temos que ser mais vivos! Nao podemos ficar conformados com esta idéia de
segundo lugar. Ah, eu ndo aceito isso ndo! Vocé vai em uma propriedade nossa e é
s6 0 ‘para a sobrevivéncia’, voc€ nio olha como estdo as coisas 14 fora. Vocé tem
que olhar o horizonte, cada tempo uma realidade, mas nés ndo fazemos esta leitura.
Os negros ndo gostam que eu falo isso, mas nds ndo nascemos para sermos misera-
veis (Idem).

O “nds” sobre o qual fala o Sr. Silvio, incluem os quilombolas, mas também aqueles que
querem ““fazer outra leitura”. Embora sua militancia foi construida com os simbolos do Movimento
Negro e politico partidario de esquerda, ele reedita a imagem do campo politico permeando-o com a
existéncia dos “fracos” e dos “fortes”. Ele sublinha também que a taxa de cambio entre eles € pro-
porcional a decis@o voluntdria, semelhante a imagem naturalizada, denegada, que Gerson Camata
tem do meeiro e do proprietdrio. Ademais, a conjuntura da entrevista, e quem ele sabe que sou neste
processo, o leva a criticar a relacio tutelar do Estado em relagdo aos quilombolas ao afirmar que

“nds ndo nascemos para sermos miseraveis’ .

A miséria e a “reticéncia” € reconhecida por ele como a intervenc¢do do Estado, visto através
do favorecimento das elites e da constitui¢do do jogo partidario que os excluiu tanto dos meios de
produzi-lo, quanto do jogo econdmico, dos quais ja se encontram excluidos desde a Abolicdo. A
posicao de “consumidor” de politicas publicas - como a dos quilombolas hoje ou dos “trabalhadores
assentados” de ontem -, leva o Sr. Silvio a ver com desconfianga o cendrio e as posi¢des ocupadas
pelos agentes que se auto-definem quilombolas. Ele tem um mapa destas relagdes bem elaborado, e
sua presenca militante o faz externalizar esta posicao no campo politico-partidario ao considerar sua

posicao de décadas anteriores.

Voltemos a Divino Espirito Santo que, embalado pela popularidade de seu coordenador, re-
alizou por duas vezes seguidas a festa do GRUCON. “Muitas dangas, em estilo africano, € o som
afinado e emocionado do Jongo mostraram como o negro conservou suas tradi¢des” anunciou o
jornal na época. Segundo o enviado ao evento, a Diocese de Sao Mateus “defendeu uma radical e

urgente integrac@o entre brancos e pretos e todas as racas”, o sindicato dos comercidrios denunciou
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a ma vontade dos patrdes quando o empregado € negro e outros oradores afirmaram que “o negro
tem que se afirmar por inteiro, gostando de ser negro assim como os brancos gostam de ser bran-
cos”. Nas falas insinuou-se o boicote aos henés para alisar os cabelos enquanto nas rodas de conver-
sa entre os presentes circulava um folheto que reproduziu a cena de venda de criangas no mercado
de escravos de S@o Mateus em 1867 e sentencio “é hora de por termo a tanta barbérie. Tempo de
que todas as leis sejam para todos os homens”. A conscientizac@o reunia varios ingredientes tais
como o olhar do presente para o passado, com o objetivo de reescrevé-lo no passado (A Gazeta,

5/12/1986).

2.2 4. Os ritos de enunciacdo do GRUCON

Outro encontro do GRUCON em novembro de 1986, da qual a matéria acima se referia pre-
tendeu ser uma inciativa contra a comemoragao oficial da Abolicao a 13 de maio. As festas eram
organizadas com um repertdrio bésico que era composto de uma “mistica”, seguida de uma ““cele-
bracdo” com épice no Pai Nosso, apds a qual os convidados podia fazer suas preces livremente e
depois se entregarem aos Jongos e batuques. A “mistica” era um momento importante na organiza-
¢do do ritual das festividades e da determinacao dos propdsitos do “encontro”. Ela reunia, sob uma
aura sagrada, enunciagdes relacionadas a vida camponesa, e elogiava a autenticidade e evocava a
intervencao divina a partir da dentincia das condic¢des dificeis do “povo”. Ela era pensada de uma
forma teatral e cabia em algumas ocasides como a encenagdo das condi¢cdes camponesas, geralmen-
te os conflitos pela terra, mas também um ofertério dos produtos da terra dos agricultores em um

altar “comunitario”.

Conforme consta da programacao distribuida pelo grupo, neste dia 30, o encarregado de rea-
lizar a mistica foi o Z¢€ do Leite, entdo coordenador da comunidade Sdo Jorge. Para a ocasido, ele

compds musica e letra intitulada “Trabalhador explorado”. Ela trazia a seguinte mensagem:

se o trabalho é pesado, € do pobre explorado/se o trabalho € de classe, vocé fica
enrolado [refrdo] comecei logo a pensar, porque a terra me liberta, porque a terra
me alimenta/acordei de madrugada a procura de emprego/cheguei a porta da firma
e fui logo dispensado/todo jovem animado/é organizado/nés somos trabalhadores
que ndo temos valor/ sem terra para trabalhar/sem casa para mora nao podemos
mais ficar (GRUCON, 1986).

Outra musica de sua autoria “Nao tire a minha terra” também consta na mistica da abertura

do encontro.

ndo tire a minha terra/ndo tome o chio que € meu/ndo quero a sua guerra/sé quero
a minha paz/nao quero o teu dinheiro/ndo quero o teu demais/eu quero ter o bas-
tante suficiente/para viver descentemente/nao tenho as armas que vocé usa/nem a
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for¢a que vocé tem/ndo tenho cheque nem documento/mas nao devo nada a nin-
guém/ndo quero sangue/nao quero guerra/eu ndo gosto de matar/mas nao me tome
a terra/porque eu nao vou calar (GRUCON, 1986).

O terceiro cantico era uma adverténcia: “Pois €, acredite irmao/tem gente inconsciente que
vota no patrdo” e o refrdo “pela ele, pela ele/ ele precisa apanhar/tem branco pintado de preto/ s6
para poder assaltar.” Todas estas cangdes falam de um tempo pretérito que vai retornar ao presente
para fazer justica entre as pessoas marginalizadas. Quando mais se aproximam do final, maior € a
fusdo dos herdis negros — Zumbi, Mariana — e a mistica catdlica como “O senhor disse: eu vi, eu

vi/a aflicdo do meu povo e desci para livrar/eu sou Javé, quer dizer, ‘deus € com nds’/unidos numa

sO voz vamos Israel libertar.” (GRUCON, 1986).

Perto do final do encontro de 1986, os oradores anunciam a mensagem que deveria ser can-
tada: “Estamos chegando do fundo da terra/estamos chegando do fundo do ventre da noite da carne
do acoite nés somos, viemos lembrar” ou “o grande fogo que queimou os mocambos e as planta-
¢des nao queimou a consciéncia nem os anseios do coracdo”. O “Canto da terra” adverte que
“quando a terra mao era nosso alimento (...) outras civilizagdes chegaram com fome de sangue, de
ouro e de terra” e que traziam “‘em uma mao a espada e na outra a cruz (...) nos classificaram abaixo

dos animais, roubaram nossas terras e nos levaram para longe delas, transformando em escravos.”

(GRUCON, 1986).

A dindmica da celebragdo do “dia do negro” foi escrita como uma missa catolica e neste
sentido, chegava o anuncio da “comunhdo” feita com produtos da terra anunciados ao toque do
tambor do jongo e exclamacdes de “sereia!”: “o negro ja se deu conta/de tanta submissdo/e comeca
a dar bronca/quer ter a libertacdo/o siléncio acabou/o negro vai avancar/do passado o que ficou/a
coragem para lutar/o passado educou/o negro para obedecer/o presente ensinou/o combate para ven-
cer/o momento é muito nobre/pro negro se organizar/e unir 0 povo pobre/pra igualdade iniciar/o
negro quer ver seu povo/com classe libertado/recriando um mundo novo/sem ter gente explorada,

01.” (GRUCON, 1986).

Os tambores, pandeiros e tridngulos, usados nas festas de Reis de Bois, passaram a invadir
as liturgias como sindnimo da “organizacdo do povo”, mas acenava entremeios a “abertura da Igreja
ao povo”. Eram negociacOes politicas, religiosas e estéticas sempre em interacao, como Irma Luzia

me disse sabiamente.

Entdo nosso trabalho era fazer uma conscientizacdo com as familias e os quilom-
bos, ajudando a guardar as terras deste povo explorado ai. Mas alguns estavam
cedendo. Uma vez nds fomos com Martinho da Vila visitar alguns quilombos no
interior e eles contavam estas histérias tristes deles para gente e mostravam como
eles viviam e como trouxeram a cultura da Africa. Era muito interessante aquelas
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tradigdes africanas que eles tinham ali dentro (Entrevista do autor com Irma Luzia.
Rio de Janeiro, 2011).

Sob o clima de valorizacdo das “tradi¢des africanas”, € realizado no distrito de Braco do Rio
(Conceicao da Barra e onde os trabalhadores se registravam no sindicato de trabalhadores) em no-
vembro de 1987, as vésperas da Constituinte, o encontro do GRUCON: “Celebrando a vitéria de
Zumbi”. O panfleto com a programacao da festa teve um acento mais forte nos simbolos catdlicos —
ao apontar as liturgias e leituras biblicas -, embora ainda preservasse espacos para a inscricao do ne-
gro como “os negros na Africa eram livres” e “Na vida liberta, na paz dos quilombos de negros e
brancos, vermelho no sangue/somos teu povo senhor, acolhe senhor.” Podemos considerar que as
diferencas paroquiais mudaram o acento na negritude, vistas nas celebracdes anteriores, para 0s

simbolos da igreja como o perdao, observadas nesta edicao.

No entanto, embora nao tenhamos aqui uma sequéncia de relatos e documentos que permi-
tam uma comparacdo, minha etnografia se concentrou na relacio destes arcabouco de documentos
com certas dinamicas dos agentes envolvidos. Por exemplo, a Comunidade Divino Espirito Santo,
onde a maioria dos encontros ocorreu, € depositdria de um investimento maior da Pastoral do Negro.
Os membros ligados a estas dindmicas do GRUCON estavam envolvidos em outras formas de or-
ganizacao como os Sindicato dos Trabalhadores Rurais e, dentre eles, saiu um dos fundadores e
primeiro presidente negro do Partido dos Trabalhadores estadual, Silvio dos Santos, como vimos. A
Tribuna do Cricaré exibe os varios momentos das trajetorias destas liderancas como as mobilizacdes
sindicais de Z¢€ Rola, a inser¢ao de Silvio dos Santos no Sindicato dos Trabalhadores Rurais, bem
como outros que se elegeram vereadores como Dema classificado como “filho de lavradores™ e “or-
gulho de Nova Lima [Sao Mateus] formado de lavradores, meeiros, pequenos proprietarios € opera-

rios, gente pobre” (TC, 20/03/1993).

Por outro lado, 0 GRUCON n@o conseguia atingir alguns recantos dos municipios € um dos
argumentos era a “falta de organizacio” e a falta de “comunidades” que impediam a mobilizagao.
Esta divisdo entre organizados e desorganizados € recorrente na fala dos quilombolas, quando re-
cordam o tempo do GRUCON, especialmente aqueles indicados que, mesmo com o “trabalho de
conscientiza¢ao”, permaneciam “fazendo o jogo dos poderosos” e vendiam suas terras por precos
irrisérios. Ap6s a Constituinte observa-se o recuo das acdes do GRUCON, muito em virtude do que
Domingos assinala como reflexo do “recuo da Igreja no campo”. Mesmo aqui, irma Luzia diferen-
cia os “lideres” em termos de pertencimentos as lutas. Segundo ela

Haviam outros lideres de outras comunidade, mas af ja eram as comunidades da

igreja de Dom Aldo. Estes lideres cairam também porque foram assassinados por
causa da resisténcia e das terras. Haviam as injusticas, pois os grandes, quando co-
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locavam na cabeca que queriam aquela terra para plantar eucalipto, ai nds assisti-
mos muitos enterros. A coisa estava tao feia quando eu cheguei em Sao Mateus,
que a igreja era muito perseguida nestes anos 1985, pois Dom Aldo estava evolu-
indo com as comunidades, com o povo pobre, com os explorados e ele precisou
ficar na delegacia a noite toda enquanto todo mundo rezava para ele, porque ele
estava sendo perseguido também (Entrevista com Irma Luzia. Rio de Janeiro,
2011).

Esta narrativa de irma Luzia sobre seu “trabalho” no Sapé do Norte revela nuances impor-
tantes sobre a organizacdo dos grupos em torno de categorias como “pobres”, “explorados”, “‘comu-
nidade”, do meu ponto de vista fundamentais para a constituicdo de agentes, mas também, como

veremos, nas suas fronteiras.

Estes agentes tinham em comum o esfor¢o de aplicacdo da categoria “conscientizacdo”,
uma vez que ela ultrapassava, segundo o desejo de seus enunciadores, a classe, a raca e a posicao
social. Quando ouvi esta palavra pela primeira vez e passei a me interrogar sobre seu significado em
outras ocasioes, como por exemplo, durante o levantamento de campo para o Relatério de Identifi-

cacdo das terras do quilombo de Sao Jorge.

O mesmo Z¢€ do Leite, apds narrar o “tempo do cativeiro” e as estratégias empregadas pela
Aracruz Celulose em tomar posse das terras dos camponeses da regido, pula a histdria para a década
de 1980, quando “o pessoal comecou a conscientizar”’. Ao longo das entrevistas com 0s outros qui-
lombolas ligados a mobilizacdo politica pelos direitos, esta palavra € presenca constante € marca um
divisor de aguas na constru¢do da experiéncia quilombola contemporanea. Ela pode indicar cami-
nhos definidos pelos agentes politico de mediacio, quando a €nfase no inicio de 1980 era o confron-
to direto pelas invasdes de terras. Mas, os quilombolas também reconhecem que ha duas perspecti-

vas sobre a conscientiza¢@o que ora se tocavam, ora se distanciavam.

A primeira delas, assinalada pela irma Luzia, mostra que a conscientiza¢ao nao se restringia
apenas aos quilombos. Ela era uma das tarefas das quais a Diocese de Sdo Mateus estendia aos
camponeses as preocupacoes com o “éxodo rural” e a perda dos padrdes da vida camponesa. As
CEB’s, o Centro de Defesa dos Direitos Humanos da Diocese de Sao Mateus e a CPT concentra-
vam seus esforcos de conscientizagdo no ambiente rural e na cidade ao incentivar, através de encon-
tros € manuais, como ‘“‘organizar uma associacdo de moradores”, por exemplo, que levariam a parti-
cipacdo no espago publico. O local de surgimento do MST € apontado, inclusive, como uma favela
na periferia de Sao Mateus que ficou conhecida como P¢é Sujo e Bico da Coruja, em 1983, onde te-
riam ocorrido as “primeiras reunides e encontros com grupos de familias sem-terra” oriundos do
“€xodo rural” (TC, 09/07/1994). No campo, o trabalho com os “branquinhos”, como se refere irma

Luzia, ao apontar os camponeses de origem italiana € ndo negros, tinha como fundamento a defesa
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da terra em face do avanco do capitalismo no campo, pela protecdo dos “pequenos proprietarios”
dos “grandes latifundidrios”. Os “lideres” das “‘comunidades da igreja de Dom Aldo”, a que ela se
refere, sao colocados a parte no conjunto de movimentos sociais, embora o esforco dele fosse incluir
todos em uma mesma categoria. Havia ja neste momento o temor da “divisdo” entre pretos e bran-
cos, que, da perspectiva de Dom Aldo, poderia ser superada pela luta comum do “povo oprimido”

sob a pastoral da Diocese que atuava “na base”.

A acdo pastoral juntamente com a organizagdo sindical recriaram categorias de pertenci-
mento que se converteram em agencias politicas de representacdo das lutas no ambiente rural, iden-
tificando-as como “mais organizadas”, tais como “comunidade” e “familia camponesa”. Estas mo-
bilizacdes “organizadas” tomaram dois caminhos: a manuten¢do da propriedade entre estes campo-
neses, personalizando o nome da familia na propriedade rural e, por outro lado, o acirramento das
lutas do MST pela Reforma Agraria pela via da criagdo de assentamentos rurais por parte do IN-

CRA. Segundo Pizeta (1999).

Nota-se uma confluéncia de esforcos no sentido de articular os trabalhadores ex-
cluidos, explorados, tendo como metodologia pedagdgica o trabalho de base, os
grupos de comunidade, os circulos biblicos, os grupos de oposicdo sindical, os
quais, em muitos momentos, acabavam se transformando em grupos de sem-terra,
cuja discussdo central era a necessidade de possuir a terra para viver e trabalhar,
visto que muitas das terras da regido ndo estavam sendo utilizadas. Af, as leituras
biblicas e as comparacdes com a realidade que vivia incentivavam a luta pela terra
(Pizeta, 1999).

Por outro lado, a conscientizacdo, quando se referia aos negros e aos quilombos tinha como
foco, em primeiro lugar, a reconstru¢do da memdria e da histdria da didspora africana e, em segundo
lugar, a afirmacdo destas caracteristicas como elementos fundamentais para a garantia dos direitos
destas populacdes. As experiéncias racializadas de valorizacdo da cor da pele, da origem bioldgica e
social em Africa, saltavam 2 frente como critérios de mobilizacio dos agentes na construgio de
identificacdes a0 mesmo tempo em que serviam de margem a partir da qual agentes, como a Dioce-
se de Sdo Mateus, pudessem intervir. Se o “povo oprimido” constituia uma forma de organizar as
fronteiras da comunidade, ao produzir os iguais, dada sua experi€ncia, a percep¢ao da continuidade
da opressdo do “povo negro” em Africa e no Brasil, produziam efeito semelhante, ao revitalizar a
percepe¢do da continuidade da diferencga. Estes locais de interagdo eram observados pelos militantes
como momentos propicios para a valorizacdo da “cultura africana” mas, também, como o espaco

por onde poderia haver sua reelaboracdo dentro da pastoral dos movimentos sociais.

As festas e as manifestaces publicas observadas no Sapé do Norte, eram associadas pelos

agentes do GRUCON a um “jeito de ser africano”, objeto dos grupos de mobilizacdo identitaria e da
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acdo pastoral da igreja. As proprias biografias daqueles envolvidos nesta constru¢ao social foram
fundamentais para o “trabalho de conscientizacdo”, pois eram expostas nas reunides como emble-
mas e sinais incorporados pelos ritos de enunciagdo. Irma Luzia é negra e, recém chegada da Africa,
desenvolveu acdes ligadas a “cultura negra” ao promover dangas e viagens de apresentacio do Jon-
go de Sao Benedito, cujos lideres ja tinham uma histdria centendria na cidade. Além do mais, ela
estava em uma posicao respeitavel que podia fazer frente a outros poderes que se opunham as orga-

nizagdes dos quilombolas. Para 0 GRUCON isso foi mais que um estimulo.

A atuacdo das CEB’s e do GRUCON na cidade de Sdo Mateus expunham a situagao social
e econdmica a que as familias dos camponeses negros expulsos da terra experimentavam nas fave-
las da cidade, como o P¢ Sujo [rebatizado pela agdo pastoral de Vila Nova], tornando-se o principal
argumento contra a venda das terras. Nestes lugares, segundo ela, a desorganizacdo era tremenda e o
“trabalho do GRUCON?” era tentar encaminhar os jovens que ficavam expostos as quadrilhas de
traficantes, aos assassinatos e roubos constantes, oferecendo-lhes atividades que combinasse autoes-
tima e valorizagdo da negritude. O “trabalho” também era voltado para as familias destes jovens,

identificando-as como vitimas do monocultivo do eucalipto.

O eucalipto € a desgrama desta regido. A gente fica até sufocada. Estraga tanto a
terra € o povo ndo entendia. Naquele momento a gente estava conscientizando este
povo sobre a plantacdo. Porque tinha uma familia do Jongo, um senhor que era o
chefe dos quilombos em Sao Mateus, que tinham terras no interior e nés estiva-
mos segurando a barra para eles ndo venderem para aqueles fazendeiros que iam
contando aquelas lorotas todas ‘vocé vende que nds te danos isso e aquilo’. N6s
ajuddvamos a segurar a barra, mas era dificil! O que acontecia é que eles iam ce-
dendo para os fazendeiros plantarem eucaliptos. Eles ficavam cansados dos pedi-
dos e, ndo sei, das ameacas, porque muitos lugares que ndés vimos com nossos
olhos, terra para gado e eucalipto, moravam muitos quilombos, muitas gente e fa-
milias inteiras foram assassinadas, mortas porque ndo quiseram ceder. H4 certos
lugares 14 que s@o terra para gado e eucalipto que estd em cima de terras de san-
gue! Isso na regido de Sao Mateus. (Irma Luzia, Idem).

Irma Luzia deixa-nos entrever uma divisdo social da pastoral na cidade de Sdo Mateus, pois
o Bispado de Dom Aldo Gerna, embora tenha sido sempre mencionado como um desafio imposto
aos latifundidrios, esteve voltado para as “comunidades” em um sentido mais amplo e para as “co-
munidades organizadas” localizadas nos arredores da cidade de Sao Mateus com acdes especificas.
Por outro lado, em novembro de 1988, a Tribuna do Cricaré informa que a Irma Luzia integrante do
Grupo Unido e Consciéncia Negra, organizava a apresentacdo da peca “A Aldeia de Zumbi, voltado
para as raizes negras”. Em maio de 1990, novamente ela € citada no jornal como articuladora do I
Semindrio Cultural, “para unir todas as entidades culturais de Sdo Mateus e municipios vizinhos em
prol da conquista de uma sede prdpria no Porto Histdrico.” No resumo da matéria podemos ler que

0 “I Semindrio Cultural promovido pelo Grupo Unido e Consciéncia Negra de Sao Mateus reuniu
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representantes de 15 entidades culturais do municipio. O evento serviu para o fortalecimento do
movimento cultural mateense.” (TC, 02 e 06 de 1990). A matéria traz ainda uma entrevista com o
entdo secretario do Grupo Unido e Consciéncia Negra de Sao Mateus, Domingos Firmino dos San-
tos, na qual ele fala da situacdo dos negros que foram obrigados a venderem suas terras para as
grandes empresas e que foram viver nos morros de Vitdria. A negritude foi repensada nestes qua-
dros do tempo e do espaco da inscri¢do que oscilava entre a autonomia dos “encontros” e a agéncia
da pastoral diocesana. Separa-las ndo era tarefa facil, mesmo porque a interacdo entre as biografias

dos agentes e determinados projetos politicos se desdobravam destas ocasides.

Para os participantes do GRUCON os encontros do grupo recriavam o tempo e o espago. Os
quilombolas narram a experiéncia dos encontros como um espaco de reencontro de pessoas separa-
das por muito tempo. As dindmicas dos encontros sugerem histérias de vida muito parecidas, pois
acionaram memorias fundamentais na reconstru¢do da identidade negra. Contavam-se histérias da
trajetéria familiar, das dificuldades econdmicas, dos conflitos que envolviam a terra e as formas su-
balternas de resolver tais problemas, ao se calar, sair da posse, vender a terra para “ndo arranjar con-
fusdo” com os “fortes”. Os encontros eram ritualizados de maneira a recriar outra temporalidade
onde os participantes pudesse expor suas dificuldades. Haviam os momentos de abertura com “mis-
ticas” religiosas, seguidas de preparo de alimentos coletivos, oriundos da propriedade dos partici-
pantes. Em torno de uma leitura da biblia, os canticos faziam a mistura de experi€ncias associando-
os a passagens biblicas. O momento que € mais lembrado pelos quilombolas € a preparacio da co-
mida e as oficinas que tinham como objetivo desenvolver habilidades em pequenas tarefas para a
geracdo de renda na familia. Dentre estas oficinas, os remédios caseiros, o uso fitoterdpico e a pro-

ducdo de sabdo e pastas de dente.

Se o tempo ordindrio era alterado pela violéncia das condi¢cdes no campo, a recriagao de um
tempo extraordinario da “comunidade” e da mensagem da “cultura afro” era complementada pela
recriacdo dos espacos da celebracdo. Ambos demandavam a participac@o e a convivéncia para se
complementarem. Os encontros funcionavam como uma troca de comunidades, por meio de via-
gens para “conhecer a realidade do outro”. A “realidade” era fundamentada na Pedagogia do Opri-
mido que colocou a experiéncia social como centro do fendmeno humano. Junto com a viagem, elas
completavam a dramatizacdo da vida comunitaria. A viagens representavam encontros, mas tam-
bém formas de trocas e recriacio de lacos de reciprocidade, uma vez que a alternincia entre as co-
munidades gerava memorias e afetos entre os participantes. A viagem exacerbava a existéncia de
grupos e estimulava a reflexao sobre suas miuiltiplas fronteiras. Para os militantes do GRUCON tra-

va-se de afirmar um agente politico negro afrodescendente, cujos direitos poderiam ser reconstrui-
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dos a partir das dentincias daqueles oprimidos no campo. Enquanto para outros, tratava-se de apro-
veitar o “tempo dos padres” para reagir as situacdes de expropriacdo de fazendeiros e empresas, mas
também fortalecer espagos ocupados por grupos como as mulheres. As viagens e 0s encontros pro-

duziam unidade, mas também a diversidade.

A transformacdo do espago e do tempo com os encontros possibilitou a constru¢do de um
agente coletivo negro e a homogeneizagdo de alguns espacos comuns para delimitar determinadas
fronteiras sociais e reconhecer-se diante dos processos de conflitos antes naturalizados seja pelo tra-
balho — grandes e pequenos, fortes e fracos - ou pela etnicidade — negros, brancos e italianos. O ideal
da unidade do “povo oprimido” ndo manteve seu vigor por muito tempo seja porque a mudanca da
atuacdo o diocesana em vista da consolidacdo de um campesinato catdlico, seja porque entre 0s

“oprimidos” também haviam diferengas que ndo eram tratadas pela Diocese."”
2.2.5. A Consciéncia negra na pratica

Para os quilombolas a terra ndo se limita a um pedaco de chdo. Ela € um argumento para
compreender os eventos € os meandros das histéria que eles contam sobre si e sobre estas relacdes
de poder. Histdrias de grupos, familias e eventos, mas também, histdrias pessoais, suas experiéncias
e o que o diferencia dos demais. Percorrer a terra, com fiz muitas vezes ao longo da etnografia é
percorrer estas multiplas e singulares histdrias. A terra € uma espécie de personalidade enredada nas
histdrias e nas memdrias do grupo familiar, as vezes irreconcilidveis. A terra e os animais que vivem
dela sdo dados como pagamento na divida com os santos, e reconectam a comunidade aos eu espa-
co. Pensar sobre terra é dizer quem sdo as pessoas, qual a sua posicdo no mundo, sua indole, seus
projetos, € ndo somente a expressao de um sujeito coletivo, sem rosto. Apds o periodo de conscien-
tizacdo a terra adquiriu novamente um valor que havia perdido mediante a violéncia da expropria-

c¢ao fundidria.

As narrativas dos mais velhos recordam que, diante das ameacas pela expulsdo da terra,
muitos a vendiam pois ela “ndo tinha valor”, o que revela um fato econdmico, mas também a dene-
gacdo de sua posicao subalterna na producdo das relacdes de poder. A reorganiza¢dao da comunida-
de, a definicdo de canais de mediacdo com as pastorais religiosas recolocaram a terra como parte do
pertencimento social. O efeito que as biografias desempenham na producdo do sujeito quilombola e

na definicdo de um territdrio, joga um papel importante na centralidade adquirida pela terra, mas

' Em uma publica¢do comemorativa dos 35 anos da Diocese de Sdo Mateus nota-se a expansdo da Igreja na
regido diocesana que contava mais de 600 comunidades de base distribuidas em 15 municipios. Sdo Mateus,
com o maior nimero somava em 1993, 83 CEB’s. Era o momento de revisdo da atuagio social da igreja que
se propunha agora as “obras sociais” como “expressio da caridade da nova igreja” (TC. 31/07/1993).
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parecem ficar um pouco relegadas a unidade de uma identidade coletiva campesina. A liberdade em
tomar partido dentro da familia e confrontar as visdes dominantes sobre a “fraqueza” do camponés
negro é também um desafio pessoal em conduzir a explicacdo do destino para outros lugares. Nisso
€ preciso ver o lema da Diocese de Sao Mateus: “ajudar o povo a se ajudar”, mas também a tomada

de posi¢ao de novos agentes para reformular o pertencimento e confrontando outros poderes.

A centralidade que a terra adquiriu para os quilombolas € fruto de constru¢des anteriores,
fruto da producio de um sujeito coletivo negro a partir da experiéncia histérica da escravizac@o e a
sua singulariza¢do pela categoria de consciéncia negra. Do ponto de vista desta categoria da prética,
a terra ndo era, sendo, a expressao da luta dos negros pela liberdade. Conquistar a terra era sindbnimo

de conquistar a liberdade.

A reorganizacdo dos principios da comunidade, a defini¢do de canais de mediacdo com as
pastorais religiosas recolocaram a terra como parte do pertencimento social dos quilombolas. O efei-
to que as biografias desempenham na producgdo do sujeito quilombola e na defini¢cao de um territ6-
rio, jogou um papel importante na centralidade adquirida pela terra, mas ficaram relegadas a unida-
de de uma identidade coletiva campesina. A terra ndo representava um problema eminente para os
agentes que faziam a mobilizag@o pela identidade negra, até que eles perceberam duas situacdes: sua
auséncia nas pautas reivindicativas pelo acesso a terra e o acimulo de capitais politicos por parte do
MST. Os quilombolas emergem neste contexto como bandeira de lutas ao elegerem como maértir
Zumbi dos Palmares e uma comunidade negra multisituada. Entre 1980 e 1990 a centralidade destas
categorias € construida através dos rituais das festas e encontros, marcadas pela reconstruciao das
temporalidades afrodescendentes, ao socializar e produzir categorias de pertencimento por meio de
concurso de beleza negra, oficinas de trangas e capoeira, bem como debates e palestras sobre a his-

toria da escravizacao na regiao.

Quero acompanhar aqui um destes pontos de vista a partir da trajetéria de uma das militan-
tes do Movimento Negro, membro do GRUCON, das pastorais catdlicas, CEB’s e, mais recente-
mente da Comissdo Quilombola. Quero destacar a reescritura constante da memoria e do espaco,
bem como o pertencimento a partir de determinadas categorias de acesso a terra e a identificacdo
étnico-racial. Em um primeiro plano, descrevo um evento familiar que sugere a mudanga nas rela-
coes de autoridade e gerac@o e, no cendrio seguinte, descrevo um mal entendido em torno de quem
tem direito a terra no cendrio dos movimentos sociais. Estes sdo contextos nos quais os quilombolas
refletem sobre a objetivacio de suas identidades por terceiros e os conflitos que eles tem que admi-

nistrar em circulos tao proximos, e as vezes tao distantes, como a familia.
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A primeira entrevista foi realizada em um clima de festa. Apds alguns anos, a comunidade
do Linharinho iria crismar os seus filhos na festa de Santa Barbara, no dia quatro de dezembro. A
area ao lado da igreja usada para abrigar os convidados estava cheia e enfeitada com varas de bam-
bu. As mulheres mais velhas que ha pouco tempo mantinham o culto das “pedras de corisco” esta-
vam sentadas em posi¢cdo de destaque. Eu fotografava a festa a pedido de Elda dos Santos, conheci-
da como Miuda. A certa altura havia uma romaria preconizada pelos neéfitos e acompanhada com
tambores, triangulos e pandeiros por seus pais e tios. A marcha era pequena porque “agora s6 havia
eucalipto”, onde antes eram familias, dizia Midda. Outros membros de comunidades vizinhas esta-
vam presentes para prestigiar o evento, mas também porque nestas ocasides o padre da paroquia se
fazia presente. Neste dia o padre pediu que as pessoas tivessem esperanca e cultivassem o verde,

mas “ndo o verde do eucalipto”.

Elda € uma das filhas mais velha dos sete irmaos Santos. Ela € solteira e tem um filho e um
neto. Sua casa fica posicionada de maneira que no seu entorno, o trabalho acumulado da militancia,
fez construir uma farinheira industrial, um saldo para abrigar um Telecentro e vérios outros equipa-
mentos coletivos conquistados na luta. O terreiro da casa de Mitda € onde se realizam reunides e é
o ponto de referéncia onde chegam pesquisadores, o INCRA, a Aracruz Celulose, a Petrobris, etc.
Com intervalos, fiquei hospedado na casa de Mitda varios dias, e acompanhei seu cotidiano de cri-
ticas as muitas situacdes que ela rotula como injustica com o povo negro. Excéntrica para seus pa-
res, ela organiza os jovens em rodadas de Jongo, estimula a memoria sobre os ancestrais € 0s ritos
religiosos com os “Nagores”. O seu tempo € dividido entre as rogas e as reunides da Comissao Qui-
lombola e ja foi ganhadora de prémios de Direitos Humanos em nivel nacional. Esta posi¢cao de ex-
centricidade lhe confere a liberdade necessdria para confrontar em publico os funciondrios das em-

presas monocultoras em reunides, bem como denunciar o descaso e o racismos.

Elda foi o personagem central da elaboracdo do RTID do quilombo de Linharinho e guarda
o relatério na estante de sua sala, junto com outros troféus como militante e as imagens de Santa
Bérbara. Alguns de seus depoimentos singularizaram o pleito reconhecido como quilombola e o

grupo que ficou para contar a histéria. Em um destes depoimentos argumenta ela que

Até antes de setenta, porque aqui tinha uma situagdo muito precdria. Eu ainda al-
cancei, era muito precdria nossa situacdo. Aqui nio existia médico, até carro era
dificil. Ninguém conhecia nem o que era carro. Ficava por conta de cavalo, e era o
maior sacrificio. O povo achou que ir pra cidade, né. O que eles faziam aqui na ci-
dade ndo tinha valor, tinha valor s6 pra comer, mas pra ir 14 fora ninguém dava va-
lor as coisas de negro, né. Ninguém dava valor aqui. Entdo eles achavam que 14
eles iam ter mais, ia ser mais valorizados. Ai eles pegaram e foram saindo todo
mundo. S6 ficou mesmo os que quis ficar mesmo. Os que pensou de outra manei-
ra, que 14 com os filhos poderia dar tudo errado. Ai ficou. E esses outros que sai-
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ram pra ter uma vida melhor... Muitos sairam porque essas firmas quando chega-
ram foram firmas, ou fazendeiros mesmos, os fazendeiros aqui tomaram muito.”
(INCRA, 2005).

Esta entrevista foi concedida a equipe de pesquisadores que redigiram o RTID de Linhari-
nho. Muitos concederam entrevista sobre a expropriacdo fundidria e outros eventos do cotidiano,
mas inclui Mitda como narradora deste processo complexo, ao procurar compreender as incertezas,
as lacunas e os caminhos que esta geracdo desenvolveu no processo de producdo da identificacao
quilombola. Em segundo lugar, sua entrevista ¢ também uma narrativa de sua posicdo no campo
politico que, posicionado, posiciona os demais agentes nele dispostos. Em meio a tantas certezas
dos profissionais do campo politico, dos agentes e agéncia de Estado, sua perspectiva mostra a mul-
tiplicidade de espacos e diferentes campos, dado o capital acumulado, mas também o habitus incor-

porado que posiciona os diferentes agentes.

Ap6s a missa em louvor a Santa Barbara em 2010, Elda dos Santos e eu ficamos conversa-
vamos sobre a presenca e a influéncia da Igreja no quilombo do Linharinho e sua atuacdo no GRU-
CON. Eu via que ela oscilava entre a presenca da igreja e a critica aos padres. Entre negociacdes de
permanéncia dos clérigos e a autonomia da comunidade em relacdo as liturgias ela tracou relacdes

importantes que envolviam o lugar.

Meu padrinho [Manoelzinho] dizia que ia vender a terra. Nesta época faziamos o
“circulo familiar”. Na hora do evangelho, discutiamos vdrios assuntos. Quantas
pessoas tinha na comunidade, como € que nés estavam. Um dia meu padrinho dis-
se: “eu vou vender a terra!” Af os meninos falaram: “o senhor ndo vai vender!” E
ele: “eu vendo! Eu quero ver quem manda! Se € vocé€s que mandam na minha ter-
ral” — “O senhor ja tem 50 anos, entdo vamos ver se o senhor vende. O senhor
manda em nés em outra coisa, agora quando a gente vé& que o senhor esté errado,
se 0 senhor quiser bater em nés pode bater, mas somos nds que mandamos. Quem
comprar do senhor vai perder.” Os filhos dele diziam: “Nés ndo queremos sair da-
qui, nés ndo queremos sair. Papai quer vender a terra, mas ele ndo vende, ndo.” Ai
chegava dia de missa e eu contava pra Derli [padre] né? Derli na hora do evange-
lho, pregava, pregava, pregava, pregava, metia o pau! Af eles ficavam quietinho!
Af ele [Manoelzinho] ia conversar mais Derli, e ele gostava de Derli. Acabava a
missa Derli ia beber cachaca com eles dentro de casa. Ia na praia com a gente, em
Iemanja, ndo tinha este negdcio ndo! Depois ele falava assim: “foi vocés que fala-
ram com Derli, né? Derli ndo ia adivinhar nada, foi vocés que falaram.” E nés: “ja
que o senhor ta dizendo que nds falamos com Derli, nés tivemos sim uma conver-
sa com Derli!” E desde pequeno nés tinha isso na cabega, por qué? N6és vimos o
que se passou com Joventino. (Entrevista do autor com Elda dos Santos, Linhari-
nho, Concei¢do da Barra, 2010)

Joventino tinha um sitio no local chamado Cérrego do Caboclo e compartilhava com seu pai
o trabalho nas rocas. Na leitura que Mitida fez dele, nota-se que ele ndo estava envolvidos nas lutas
politicas de maneira que a rea¢@o a sua expulsdo e a violéncia a que foi submetida sua familia, de-

veu-se a leitura realizada por aqueles que “enxergavam” a truculéncia e o racismo dos fazendeiros.
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Em um estudo recente, na reuniao da memoria coletiva dos moradores de Linharinho, eles observa-

ram a relacdo violenta entre os grileiros das terras locais e as familias quilombolas.

“No inicio da década de sessenta, José Upa [fazendeiro e politico local] avangou
violentamente sobre as terras de Joventino que, certo dia, saiu para trabalhar e dei-
XO0U sua esposa em casa no sétimo dia do resguardo [quando] ela foi surpreendida
por José Upa e seus capangas que a colocaram para fora com a crianca e incendia-
ram a casa. Joventino e a familia foram acolhidos na casa de Benedito Cosme [tio
de Miuda]. A partir dai, o fazendeiro fez uma cerca sobre as terras de Joventino,
que se situavam entre o rio Sao Domingos e o cérrego do Caboclo, dizendo que a
partir de ento as terras lhe pertenciam. (Cartografia social do Linharinho, 2007.
Pg.5)

O ambiente de violéncia e manutencdo do conflito entre os “tipos de proprietarios’: os fa-

zendeiros e as familias de negros, como ela diz, é a tonica que propiciard o surgimento de uma

“consciéncia negra”. As interagdes violentas eram mescladas com espacos de patronatos, favores e

pequenos empregos, pagos em espécie. A eleicao destas relagdes, consideradas hoje violentas o su-

ficientes para opor os quilombolas aos fazendeiros, ¢ um dos aspectos apreendidos ao longo do pro-

cesso de identificacdo quilombola que parece condensar as experi€ncias dispersas, mas recorrentes.

Esta experiéncia extrapola, na perspectiva de Elda, a terra, e se aloja no fato de eles serem negros e

negros naquele lugar.

Depois gracas a Deus, acho que foi Santa Barbara. Eles arrendaram a terra, no fi-
nal ainda passaram a perna nele [tio Manoelzinho]. Dr. Alvaro ia dar uma quantia
de dinheiro por arrendamento e deu outra. Brigaram, discutiram. Dr. Alvaro e ele
ndo ficava mesmo atrds, dizia mesmo a verdade. Ai desmanchou o negdcio, gra-
cas a Deus. Acabou! Os filhos depois tiveram que voltar tudo pra roga. Jecy, é
Tudinha, Nilda, Zezinho, o mais velho. Quem ficou na terra, segurou a terra, era
Bina e Gelson e nés. A Aracruz chegava assim e falava: “ah o senhor vende, o se-
nhor vende, porque aqui vocés vao ficar imprensado!” O meu pai dizia “Como é
que eu vou levar essas criangas 1 pra cidade?! Nao tem condi¢des.” Ja corremos
da igreja, quantas vezes nds sentava pra rezar, pra discutir na igreja, e tomavamos
carreira. Mas era o pessoal de Conceicio da Barra mesmo que fazia nés correr da
igreja... Porque a gente ia discutir, e tinha aquele negdcio né? Era discussao da ter-
ra, havia discussdao com os fazendeiros. Quem ta fazendo isso sdo os fazendeiros.
Eles eram uma equipe de fazendeiro que tomavam muita terra. Z€ Miranda foi
prefeito e tomou muita terra. E af nds falava na cara, nés fomos crescendo, nés fa-
lava na cara, e af tinha aquela suspeita de chegar e matar nés a qualquer momento.
Mataram nosso amigo nosso que era Léo. [...] N6s viamos o que eles faziam com
0 povo, rapaz. Mandava prender, mandava bater em nds, € claro. N6s 14 no meio
do mato, eles iam mandar fazer a mesma coisa, nds tinhamos que correr. O carro
dava carreira em cima de nds, nds corriamos... Oh meu Deus! (Entrevista do autor
com Elda dos Santos, Linharinho, Conceicio da Barra, 2010)

Em uma segunda entrevista Elda tracou sua relacdo com o movimento pela Reforma Agré-

ria e mostrou-me as contradi¢des que os quilombolas tiveram que enfrentar por ndo se enquadrarem

no sistema classificatério e na relagdo entre identidade e territorialidade proposta pelo MST. O con-

texto era diferente da primeira entrevista. Conversdvamos sobre a prisdo de vérios quilombolas acu-



122

sados de roubo de madeira da Aracruz Celulose. Novamente o negro naquele lugar ganha signifi-
cado desde o processo de denegacdo da visdo universalista do camponés da Pastoral da Terra ou do

“trabalhador rural” do MST.

E a gente, com o negocio da reforma agréria, nés ia entrar ali [uma terra vizinha
que havia sido grilada da familia, décadas antes], s6 que ndo tinha ninguém que ti-
nha familia dos irmaos novos, para a reforma agraria. A reforma agraria tinha isso,
que dizia assim: “quem tem terra ndo pode entrar e vocés que ndo tem familia tem
que entrar e depois sai e dd lugar pra quem tem familia”. Um dia nés ficamos o
dia todinho sentado na igreja! Eu coordenei uma equipe de gente pra entrar ali, fi-
camos o dia todo sentando na igreja esperando chegar gente pra entrar ali ndo con-
seguimos achar gente que tinha familia pra depois tocar e fica ali. (Entrevista do
autor com Elda dos Santos, Linharinho, Conceicdo da Barra, 2010)

O mal entendido de ndo ter familia ou ndo ter terra, transforma o negdcio da Reforma
Agrdria em um objeto distante [e distanciado], cujo controle estava bem estabelecido e seu acesso
encontrava percal¢os aos que nao cumpriam as exigéncias definidas pelo MST. Isto os leva a ndo se
enquadrarem na classificac@o disponivel e, portanto, os habilitava a inscreverem-se como Sem Terra
era a sua condicdo familiar anterior, a histdria da expropriac@o e o tipo de relacdo que se estabelecia
com a terra. Para muitos senhores quilombolas que entrevistei, era inadmissivel entrar na terra dos
outros, seja porque esta terra tinha dono seja porque estes donos estavam associados a um circulo de
relacOes e interacdes que o distanciamento moral dos Trabalhadores Sem Terra permitia desconside-
rar, como por exemplo, as concep¢Oes sobre familia e propriedade que pudemos acompanhar na
trajetdria da formacg@o das lutas camponesas na secao anterior. O universo moral daqueles senhores
os impedia de romper com os esquemas que legitimaram o acesso a terra sendo pelos meios defini-
dos ao longo de uma rede complexa de acordos, mediacOes e regras de etiqueta que configura para

estes uma forma de ocupacao.

O Outro era, para o MST o latifundiario, enquanto para aqueles, o Outro era um padrinho,
alguém que empregava familiares ou mantinha relagdes a partir da ocupacdo da terra. A quebra des-
tes vinculos, significava para a geracdo de Elda, uma alterac@o das relacdes de interacdo. Para os
mais velhos significava a continuidade da vida social sob outro plano, da queixa, mas também da
barganha e da expectativa de auferir lucros naquele mercado de relacdes. Para muitos, a quebra des-
tas relacoes era considerada um ““aborrecimento’” e colocava em risco a sua palavra naquele sensivel
mercado de bens simbdlicos. O que eles menos queriam era “passar aborrecimento” €, por isso, nao
colocavam em risco aquilo que mais prezavam em si € nos outros: a palavra. Entdo, para muitos
acessar a rede de parentes e buscar novas terras, parecia mais adequado que enfrentar a violéncia

eminente dos fazendeiros.
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O rompimento os colocava na posi¢ao daqueles ofendidos e o Outro, na condi¢ao de ofen-
sor, pois desequilibravam as relagdes no plano moral e abriam possibilidades de recusa e abandono
da terra. A ofensa circulava na rede afetiva de parentes e situava aquele evento de maneira singular,
como a expressao da violéncia dos fazendeiros, mas também como a inabilidade do parente em ne-
gociar. Neste sentido, sempre era possivel contornar, pelo esfor¢co pessoal, as condi¢Ges negativas de
acesso a terra até que a producdo das condicdes de enunciacao sujeitos politicos quilombola avan-
cou sobre este cendrio. A reivindicagdo de uma consciéncia de si como grupo, a partir da objetiva-
¢do das condicOes desfavordveis de acesso a terra, coloca em cena novos agentes politicos. Para es-
tes agentes, sua experiéncia familiar, configura muitas vezes um empecilho, e as redes politicas nas

quais eles estavam inseridas, reconstréi outro plano de intervengao.

Retorno a Elda dos Santos em sua andlise das estratégias que os quilombolas lancavam mao
para se manterem na terra, ela recorda como as estratégias familiares eram tracadas em decorréncia

da sua nao adesiao ao MST.

Ai n6s falamos: “vamos fazer uma roga” sé que o meu padrinho, o pai de Mane-
zinho dizia assim: “oh, voc€s comecam a roga de 14 pra cd. Porque quando eles
descobrirem a roca, ja saiu aqui”’. Mas também acho que foi com medo também:
“porque vocés nido faz roca aqui na frente ndo porque sendo eles vao jogar a justi-
c¢a de novo e vocés vao preso”. Eles [seus irmdos e primos] ja tinham sido preso.
[...] Chegou Z¢ Miranda, pegou gado botou ai, cercou ai, depois plantou eucalipto,
ai depois passou tudo pra Aracruz [Aracruz Celulose]. (Entrevista com Elda dos
Santos, Linharinho, 2010)

A busca pela consciéncia, por se conscientizar, configurou um dos elementos chave para a
geracdo de Mitda. Para muitos desta geracdo a inquietag@o levou a perguntas novas. Como colocar
o mundo dos antepassados em perspectiva e produzir sobre ele uma visdo critica: enxergar as for-
mas das relacdo politicas dos antigos como ingenuidade? Como selecionar o que era possivel man-
ter daquele espirito familiar, para construir a luta contemporanea em outros termos? Como olhar
irmdos e parentes de fora de sua vida cotidiana, refletir da prépria vida? Como transformar eventos
corriqueiros de violéncia das elites barrenses em racismo e discriminacdo, representa um esforco de

um grupo de agentes que, desenvolvido em décadas anteriores, mostra que ainda ndo estd concluido.

O investimento na producdo de uma identidade coletiva a partir da violéncia e da negritude
lancou mao de desafios e inovagdes como repensar o seu lugar no tempo e no espaco. Nao por aca-
so a geracdo de Mitida chama este processo de producdo de identificacGes de “trabalho”. O trabalho
que transforma a agressio aos parentes em racismo, o trabalho que faz a reapropriacdo de nomes e
posicdes. O trabalho que cria e recria as pessoas. O trabalho € o conjunto de acdes, mas também de

idéias que coloca em movimento uma identidade coletiva. E a quantidade de trabalho que o situa
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dentro do grupo e o faz pensar sobre si e sobre 0os companheiros. Quem trabalha estd do mesmo lado
e partilha atitudes e idéias. Esta geracdo de Mitida investiu em pensar-se de forma reflexiva, ao to-
mar a geracao anterior como espelho e a0 mesmo tempo como modelo de organizacio politica a ser
superado no plano da acdo politica. No trabalho novo desta geracdo, era de certa forma necessario
romper com a “inocéncia que nao enxergava o racismo’ e a explorag¢do do trabalho como no tempo
do cativeiro. Como todo o trabalho gera seus dividendos materiais e simbdlicos, esta geracdo de
agentes politicos também se colocou como credora das forgas politicas locais ao instituir a especifi-

cidade do seu campo politico.

Esta geracdo apanharia toda a mitologia, as anedotas, os causos e os transformaria em ban-
deira, emblema, sinal e passaria a considera-la como a ““cultura dos negros”, que pudesse objetivar o
olhar sobre as estratégias dos “brancos” e “italianos”. Para ver o Outro era preciso colocar-se um
pouco distante da experiéncia dos pais € como eles resolveram os problemas do cotidiano. Episédios
que relacionavam as populacdes da roca as relacdes de poder com as elites do cidade de Concei¢ao
da Barra passaram a ser descritas como racismo. Este jogo do olhar, que estranha o que era familiar,
foi reivindicado para dar outros significados a propria luta. Nao ver mais a venda/fuga da terra como
uma foram de contornar ou abandonar o poder, mas a permanéncia nela como simbolo de resistén-
cia e liberdade. Enquanto a fuga da terra por alguns trocados “porque a terra ndo tinha valor”, per-
manecer nos sonhos acordados dos quilombolas, a geracdo de Midda fard a dendncia desta idéia

como uma inven¢ao dos brancos para desanimar os negros.

A negritude tornou-se um objeto de interesse e combate. Suas idéias sobre a posse, o desen-
volvimento, o racismo, a subordinacio tem cada uma um capitulo especial. Mitda € muitas vezes
uma estranha entre eles, seus parentes e compadres. Respeitada porque conversa com as autoridades
e se impdem publicamente, mas meio “louca”, quando vista desde o cotidiano do quilombo, da farra
dos sobrinhos pequenos ou dos irméos distantes. Quando ela me conta uma histéria sobre os anti-
gos, € este meio caminho entre admiracdo e a condenac@o que paira na sua narrativa. Ela realiza esta
memoria com afeto, compondo os personagens no ar, acariciando-os com feitos heroicos, revelando
suas marcas com anedotas hildrias e passagens comicas. Talvez ela queira imagina-los mais negros
do que eles se pensaram, mais guerreiros do que eles foram, mais resistentes do que eles gostariam.
Mas, este poder de imaginar os mais velhos lhe serve para seu universo de resisténcia. O combate
que se apresenta e as armas que lhe mostram todos os dias requer estes personagens. Rapidamente
ela sai da figura narrativa e se coloca em combate, e desenha no ar, com sua voz firme, novos heréis

e velhos vildes. O contar de Midda ndo tem fim. Com seus olhos de cansangdo vermelhos como o



125

dendé ela desenha no ar o bom tempo dos mais antigos enquanto zela pela santa aninhada no algui-

dar.

Me dediquei a mostrar que a singularizacdo das identificacdes quilombolas € fruto de multi-
plos aspectos. Eu inclui Miuda como narradora deste processo complexo para compreender as in-
certezas, as lacunas e os caminhos que esta geracdo desenvolveu no processo de producdo da identi-
dade quilombola. Neste trabalho de distingdo Mituda langou mao de varios instrumentos desde a in-
sercao nas pastorais religiosas até a inscricao de sua narrativa nos documentos oficiais de identifica-
¢do das terras de quilombo. Interagir com esta multiplicidade de espacgos e assumir as variadas posi-
coes decorrentes dos diferentes campos nao se mostrou uma tarefa fécil, especialmente se conside-
rarmos a série histérica que ela e sua geracdo tem em mente quando o assunto esta relacionado a
terra, a negritude, a violéncia, etc., e que lhes conferem perspectivas particulares quando se confron-

tam com novos campos, novas agentes e novas formas de das identificacdes sociais.

A tomada de posi¢do no campo como mulher negra e quilombola foi para Mitida, romper
com o conjunto de relacdes familiares e do seu grupo. No momento em que ela se anuncia suficien-
temente fora do grupo, para poder vé-lo na reproducdo das relagdes de dominacdo, ela tem em suas
maos alguns instrumentos que a ajudaram a pensar-se novamente dentro o suficiente para propor
caminhos de transformac@o na vida dos quilombolas. Esta prerrogativa de transito entre universos
distintos € uma das caracteristicas dos porta-vozes aqui descritos. A excentricidade de alguns destes
agentes se expandia quanto a definicdo do pertencimento, sobretudo a tentativa de enquadramento
por uma identidade negra. Os lugares entdo se tornavam mais opacos, mais fluidos e pareciam ndo
se encaixar o suficiente para serem enunciados. Esta foi a impressdo de Domingas Dealdina quando,
ap6s a formac@o nas oficinas da pesquisa FASE/Koinonia, teve que rever seus parentes, mas revée-

los com outros olhos.

2.2.6. Cor e consciéncia nas identificacdes

Domingas Dealdina saiu cedo de casa no centro de Sdo Mateus e foi para uma entrevista
com seu tio que mora na ro¢a do Cérrego Santana, em Concei¢cdo da Barra. Quando sua familia ti-
nha rocas nas imediacdes, ela sempre frequentava a casa dos tios e quase foi adotada para morar
com este casal que ndo teve filhos. Levou os questiondrios e sentou-se com Tio Bibi para a entrevis-

ta sobre os aspectos da roga, a vida dos parentes antigos, a memoria dos antepassados sobre a escra-
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viddo, etc.”’ Tudo ia bem, até chegar o quesito em que Tio Bibi tinha que relatar sua identificacio
racial, traduzida no questiondrio como “cor”’. Domingas recorda que as outras pessoas entrevistadas
pessoas nao tinham uma classificacao exata de sua cor de pele, nem declaravam seu pertencimento
ao grupo censitario “negros”. Pelo contrario, elas evitavam este quesito ao transformarem as respos-

tas em piadas ou em siléncio. Relata ela que

LTS G 99 6l 9 G

Eles falavam “Burro fugido”, “marrom”, “moreno claro”, “jambo”, “chocolate”, en-
fim! Eu lembro da entrevista com o tio Bibi. Af chegou na hora do quesito cor:
“Qual € a cor do senhor?” Tio Bibi - “H4 € essa que voce estd vendo ai”’. Domingas
— “Essa que eu estou vendo aqui eu ndo posso colocar. Eu tenho que ouvir da boca
do senhor”. Tio Bibi -“E! Preto eu nio sou! Preto eu ndo sou, porque.. é, eu no sei
que cor eu sou! Porque preto eu ndo sou! Porque diz que preto € o Anu. Eu ndo sou
Anu!” Sabe assim, aquela dificuldade pra se assumir?! Tio Bibi — “E! pde jambo,
acho que era jambo ou roxo, ndo! pde roxo, pde roxo.” Eu ndo lembro, ndo lembro
mesmo, das pessoas que eu entrevistei, que foi muito, que se declararam assim, pre-
to ou negro, assim nao tinha. Nao tinha mesmo! A ndo ser que eu colocasse, porque
af eles falavam que eu estava vendo: “Ha essa cor ai mesmo! Essa cor ai mesmo.”
Qual essa cor ai mesmo? Sabe? E muito engracado essa questio dé cor (Entrevista
do autor com Domingas Dealdina. Vitdria, outubro de 2010).

O “desconhecimento” de Tio Bibi sobre “sua cor”, o estranhamento de Domingas sobre a
imprecisdo dos usos da cor da pele e do pertencimentos racial, os mal-entendidos do sistema de
classificacdo que misturavam categorias atribuidas aos animais e espécies vegetais, a evitacdo da
atribui¢d@o da cor: preto, pela relacio jocosa definida nos apelidos: roxo, sdo “problemas” que a mili-
tancia de agentes da geracdo de Domingas denominam de falta de “consciéncia”. Para esta geracao
que veio depois das mobilizacdes do GRUCON duas década anteriores, era a falta de orgulho da
raca, que fazia com as pessoas nao se assumissem como negras. Durante a noite, quando os pesqui-
sadores se reuniam para avaliar o trabalho do dia, eles ficavam impressionados e se riam das catego-
rias empregadas durante as entrevistas. Mas, o que eles mais destacavam durante as entrevistas era
esta “dificuldade em se assumir como negro”. Como mobilizar uma populacio que ndo tinha “cons-

ciéncia” de sua negritude e ainda fazia pouco caso quando interpelada dobre estes temas?*'

Domingas ja conhecia 0 GRUCON e as suas reunides antes de integrar a equipe de pesquisa
Koinonia/FASE. Nesta época morava no centro de Sao Mateus. Também conhecia o “trabalho” que
Domingos dos Santos [Chapoca] fazia com o Grupo Benedito Meia Légua nas comunidades. Ela

recorda que quando a familia ia visitar os parentes na localidade Sayonara (Conceicido da Barra).

2 Em 2002, uma pesquisa realizada pelas ONG’s Fase e Koinonia recenseou “849 domicilios” das comuni-
dades quilombolas nos municipios de Sao Mateus e Conceicdo da Barra. Fase/Koinonia (2005).

! Os dados do censo realizado pelo IBGE em 2000 refletem as preocupagdes de Domingas, mas nio revelam
que as categorias de cor podem encobrir outras relagdes e auto definicdes. Conceicdo da Barra, onde mora Tio
Bibi, apresentava um nimero de 63% para os que se declaravam “brancos”, 28% para os que se declaravam
“pardos” e 9% para os que se declaravam “pretos”. Em Sdo Mateus temos, respectivamente, 56%, 32% e
12%.
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Achava “interessante a forma que ele colocava e tal. Nem era muito essa questio da terra, era mais a
questdo do negro mesmo ainda, até entio era mais focado essa questdo do negro, dos espacos e tu-
do.” Pouco tempo depois ela se “interessa pela questdo” e comega a “participar” das reunides sobre
a negritude e a consciéncia negra. Na perspectiva de Domingas, € uma parcela dos agentes negros
que tem que “quebrar o preconceito” e desenvolver agdes contra o racismo. Em 2008, j4 integrada a
Comissao Quilombola do Sapé do Norte, ela divulgou uma nota sobre a mobiliza¢ao dos quilombo-

las, onde externaliza a mobilizacdo e também a centralidade da organizagdo na definicdo da agenda

quilombola.

Aconteceu neste ultimo dia 13 de maio de 2008 , em Vitdria —ES uma mobilizacdo
das comunidades quilombolas do Sapé do Norte —~ES. Com o tema: Terra Direito
dos Quilombolas, 0 13 de Maio se tornou um Dia Nacional de Luta das Comunida-
des Quilombolas. Neste dia as comunidades quilombolas que por sua vez ndo tenha
nada para comemorar, reivindicaram seus direitos. Nos Quilombolas do Sapé do
Norte, fomos até o sede Estadual do IDAF [Instituto de Desenvolvimento Agro Flo-
restal] cobrar urgentemente e exigir que o proprio apresente e entregue ao Movi-
mento quilombola os documentos demonstrativos das localizacdes e quantificacdes
das terras devolutas em todo o territorio capixaba do ES, sobretudo daquelas onde
estdo o territério Quilombola. (Informativo Quilombola, 13 de maio de 2008).

O GRUCOM recusou boa parte de sua histéria de 30 anos, o 13 de maio como data da
consciéncia negra. Pelo contrdrio, como vimos, esta data foi classificada como o elogio da escravi-
zacdo e da continuidade da subordinacdo dos negros. O protagonismo dos agentes negros deu-se
pela substituicdo dos simbolos da posicdo do negro na histéria, como o da Princesa Isabel, que é

retirada da cena como heroina bondosa da nag¢ao e substituida por Zumbi como herdi da libertagao.

Domingas em sua militancia nedfita no Sapé do Norte, mas com algum respaldo das organi-

zagdes nacionais, recoloca o 13 de maio como data em que “ndo tenha nada para comemorar” e

conclama “nés os quilombolas™ a reivindicar as terras devolutas onde se encontram as comunidades.

A escolha da linguagem da mediacdo com um 6rgdo publico, N6s e os Outros, marca também um

tom de critica as demais comunidades que supostamente ndo entendiam o jogo de forcas. A nota
expoem que

essa acdo era para ser uma acao Estadual, mas ndo foi possivel contar com os re-

presentantes das regides Sul e Serrana do ES, mas mesmo assim, os quilombolas

do Norte mantiveram e foram para a luta, com 60 representantes das comunidades

do Sapé do Norte e mais alguns parceiros como o movimento hip-hop, Direitos
Humanos, Fase e MPA estiveram conosco (Idem).

Boa parte da mobilizacdo da representacao quilombola dedica-se a constru¢ao e reconstru-
¢do do pertencimento racial com diferentes nuances. Mesmo seu desdobramento étnico recente, que
associa terra e direito na rotulagem quilombola, evoca a raca como categoria de mobilizac@o. A ten-

sdo entre estes dois modos de inscri¢do € constante, sobretudo entre aqueles que oscilam entre “‘ser”
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e “representar”’, que tem “formacdes” diferentes segundo o capital politico e cultural acumulado e
reivindicado publicamente. Neste sentido, procurei observar as diferencas geracionais e observar
quais praticas, taticas e estratégias permeiam as diferentes agéncias. Também os contextos destas
agéncias, tanto a inser¢do no tempo quanto a profundidade de imersdo em outros campos sociais
disponiveis, mostra-se relevante para os quilombolas comporem seus repertérios. Domingas procura
recompor o universo que ela identifica de “lutas do movimento negro” e assinala como o quilombo
do Divino Espirito Santo é um dos exemplos desta “luta”. Eu j4 visitara esta comunidade, que foi o
centro de “ressurgimento” quilombola nos anos 1980, quando realizou-se um documentério intitu-
lado “O ultimo Quilombo” (Almeida, 1980). Desde aquela época, o lugar virou uma espécie de

simbolo da resisténcia e projetado varios lideres politicos na cidade.

Oliveira (1998) havia feito uma pesquisa sob encomenda da Fundac@o Cultural Palmares in-
titulada: “O Quilombo do Laudéncio: Relatério de Reconhecimento da Comunidade Negra Rural
do Espirito Santo, Municipio de Sao Mateus — ES”. A pesquisa havia identificado varios remanes-
centes de quilombos na “regido conhecida como Sapé do Norte” e os entrevistados, tanto do movi-
mento negro urbano, quanto os moradores da roca, manuseavam as categorias “negro”, “escravo’” e
“quilombo” com certa desenvoltura, associando-as a categorias de mobilizac@o politica presente e
passadas. Eram os anos que sucediam os grandes encontros e marchas de Zumbi dos Palmares e o
movimento negro de Sao Mateus e Conceicao da Barra se fazia presente com o Grupo de Unido e

Consciéncia Negra (GRUCON) nos eventos em Sao Paulo, Minas Gerais e Brasilia. Um dos entre-

vistados na pesquisa de Oliveira enfatizou um dos temas entdo correntes dos debates nacionais.

Sei que o quilombo o pessoal falava que era a classe negra, né? E na época que
foi, que tem na histdria, que foi a princesa Isabel quem libertou, né? Libertou os
quilombos, mas € tudo mentira, né? O Zumbi que era o descendente dos quilom-
bos, posso dizer o pai dos quilombos. O Zumbi, que era o herdi que brigou, no
tempo da escravidio a favor do negro. Depois, vieram bonitinho o botaram 14 que
foi a princesa Isabel e veio aquela histéria enganando a populacdo, porque nao é
verdade (Valdemar Antdnio dos Santos em entrevista a Oliveira (1998)).

Seu Valdemar participou de outros momentos da organizacao politica na cidade de Sdo Ma-
teus, organizou as lutas sindicais e se consolidou como “lideranca” politica das Comunidades Ecle-
siais de Base, assim como o Sr. Silvio dos Santos, um dos fundadores do Partido dos Trabalhadores
na cidade. A oscilagdo entre as categorias “classe” e “raca” nao estavam ainda depuradas pelo traba-
lho da militancia do movimento negro, especialmente aquele que se desenvolveu sob uma leitura
étnica quilombola, como € o caso de Domingas. No entanto, os quilombos deixavam de ser um te-
ma distante, plano heroico e mitoldgico das lutas, sob as quais se baseavam as plataformas e discur-

sos da militancia negra urbana e passavam a esfera contemporanea da construc@o de categorias de
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mobilizacdo do movimento negro pela via da construcdo de um campo politico fundamentado na

diversidade étnica e do direito.

Esta passagem reflete uma transi¢do, socialmente marcada pela mudanca na linguagem rela-
tiva aos quilombos, mas também a emergéncia de outros grupos politicos que passariam a disputar a
representacao sobre o pertencimento e a identificacio racial. Dona Rosa, mde de Domingas, partici-
pava das CEB’s e recorda que a mae a levou a muitos “encontros”. No aniversario de morte de um
militante “negro Leo”, que levou centenas de pessoas dos movimentos sociais a se reunirem e mar-
charem pela cidade com a camisa com a qual ele foi morto, repousam suas primeiras recordacdes
daquele universo em conflito. Domingas recorda que, embora as CEB’s fizessem “um trabalho de
conscientizacao do povo” estes ndo percebiam que as transformagdes no campo os alcancaria em

breve.

Segundo ela, em tom de critica, o “problema da terra” era dos Sem Terra. A “terra” e o “po-
vo”, bandeiras dos movimentos sociais e do emergente MST, era, como relata ela, simbolos da bus-
ca da liberdade e ndo necessariamente os “pretos” participavam da mobilizagdo mais proxima e ins-
trumental de estratégias de ocupagdo da terra. Domingas usa as memorias dos conflitos entre os vi-
zinhos fazendeiros como latentes nas pessoas — terra, discriminagao racial, modos de ser na roga -,
mas sua enunciacao publica, como uma identidade mobilizada, ndo se completava. Para ela, esta
dissociacdo entre os enunciados do conflito e a falta de mobilizagdo em torno da negritude, haviam
sido a base de todos os problemas dos negros até aquele momento e continuaram entre os quilombo-

las que ela encontrava pela frente agora, como militante. Segundo ela

As vezes a luta ndo consegue dar a continuidade que deveria porque no mesmo
momento que vocé bate no peito falando que o povo se assume, se auto-define, no
fundo, no fundo, vocé€ ndo pode contar com aquele povo. Vocé€ vai passar vergo-
nha, porque 1 na frente se eles forem para uma reunido eles ainda ndo sabem o
que €. Porque isso foi uma coisa que foi perdida, foi tirada e caiu no esquecimento
(Entrevista do autor com Domingas Dealdina, Idem).

Sua observacao derivou de outros contextos que se apresentavam aos militantes no fim da
década de 1980 e foram associados as mobilizagdes das entidades negras que buscavam as “repara-
coes” e as “acOes afirmativas”. Ao lado disso, as agendas dos grupos de mediacdo em Sao Mateus

dos anos 1980 baseavam sua acdo na categoria “‘conscientizar’.

Os grupos que racializaram as relacdes sociais passaram a orientar suas agdes no campo po-
litico a partir de varias outras categorias que ainda ndo haviam sido colocada em cena, seja porque
ndo faziam parte dos capitais jogados entdo, seja porque Sao Mateus e Concei¢do da Barra estavam

distantes do centro de producao simbdlica destas categorias de mobilizacdo. Dentre as categorias de
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novos agenciamentos, “conhecer” e “identificar” pareciam ganhar destaque nos cendrios locais.
Domingas participou de uma destas modalidades de pesquisa que teve como objetivo envolver os

quilombolas como agentes na construcdo da pesquisa e dos saberes sobre si mesmos.”

Afirmar-se como negros, era, naquele momento, fundamental que orientava sua emergente
militancia e a constituicdo de um campo politico de fluxos entre o “movimento” e o “governo”. Ela
define que uma parte dos pesquisadores “estava interessada no saldrio”, mas eles recebiam por ques-
tionario preenchido. A grande parte dos 20 pesquisadores iniciais eram da cidade, entdo muitos de-
sanimaram e restaram pouco mais de seus pessoas ligadas aos quilombos. A pesquisa colocava em
cena também um novo ator: o “territério do Sapé do Norte”, que tratei mais detidamente na secao
homonima. Mas restava ainda a pergunta: a unidade significava identidade? O “piloto” da pesquisa
foi em Sdo Domingos e a equipe de pesquisadores, que a esta altura se definiam como quilombolas,
tiveram que “corrigir a linguagem dos questiondrios” porque “nem eles estavam entendendo o que
se perguntava” na proposta inicial. “Chegamos de volta com questionarios em branco”, diz ela. Os

dias se passaram até que uma versao local, segundo Domingas servisse de base para a ida a campo.

Algumas entrevistas que realizei durante a etnografia foram motivadas por este deslocamen-
to, esta ressignificacdo dos espacos e dos agentes quilombolas, bem como o lugar central que algu-
mas categorias voltam a ter no interesse da pesquisa, como a cor das pessoas. Os quilombolas que
entrevistei se perguntavam como olhar a experiéncia dos antepassados e ver nelas os quilombolas
caracterizados nas palestras e oficinas de formacdo do Projeto Fase/Koinonia. Como tecer os fios
que conduziriam as injusticas denunciadas nas oficinas com a populag@o negra e, repisar a propria
experiéncia, para romper o siléncio? Como transformar a indignacdo de horas de debates em modos
de acdo? Agir com quem? Contra quem? Estas ndo eram questdes com respostas faceis e o esforco
deste grupo a partir de entdo estaria centrado neste duplo trabalho de reescrever a propria histéria, ao
desconstruir os passos dados pelos antepassados. A passagem da memoria coletiva para a constru-
cdo de um agente coletivo ndo era simples e apresentou seus percalgos. Ademais, formular estas
perguntas se tornaram necessdrias aqueles que produziam a centralidade das representacdes sobre si

e sobre os quilombolas. Para apresentarem-se como quilombolas no Sapé do Norte, era necessaria

20 Projeto Egbé Territ6rios negros, abrigado dentro da ONG Koinonia, se propunha a discutir em forma de
palestras os temas relacionados com os quilombos no Brasil e a FASE promovia debates sobre as condig¢des
socioambientais locais, especialmente aquelas ligadas a monocultura do eucalipto. O periodo de atuagio
(1998 - 2000) era definida naquele momento como “de consolidacdo de KOINONIA como uma das mais
importantes organizacdes ecuménicas do Brasil. Naquele periodo a instituicdo se fez presenca ecuménica em
diferentes campos de intervencdo como na luta por direitos étnicos e ambientais (...)” (Www Kkoinonia.org)
Grifei. Os projetos, relatérios e a memoria dos “pesquisadores” foram minha fonte de pesquisa aqui.
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primeiro a inculcacdo do repertdrio socialmente reconhecido em outros planos da representacao qui-

lombola.

Nas entrevistas com os outros integrantes desta pesquisa, pude acompanhar como esta gera-
¢do procura retomar a experiéncia proxima dos grupos familiares e estranhar sua inser¢ao na socie-
dade mateense, inscrevendo-a sob a perspectiva das relacdes raciais. Trata-se de reescrever as pro-
prias biografias, com a eleicdo de determinados simbolos da vida nas rocas e tecer novos fios com
as memorias disponiveis. Mas a tessitura desta inser¢do redundou em investimentos como a partici-
pacdo em redes nacionais como a CONAQ e os féruns de discussdo da mobilizacdo quilombola
como a Rede Mocambos. Isto levou os pesquisadores quilombolas a inserirem-se em grupos de dis-
cussdo cada vez mais distantes das realidades locais do Sapé do Norte, para olhar a histéria do mo-

vimento com os olhos cada vez mais distantes.

Se, por um lado, isso ajudava a compor um repertdrio para a militancia e os habilitava a re-
presentar os quilombos, por outro, os distanciava dos saberes locais e provocava um certo estranha-
mento em relagdo as contradi¢des inerentes da vida cotidiana e das estratégias locais, definidas pelas
lutas ordindrias, mitidas que depunham muitas vezes com a imagem um pouco romantizada dos qui-
lombolas. Um destes investimentos autobiograficos fundamentais, recorda Domingas, foi a “pesqui-
sa do Koinonia”. Quanto mais préximo da militancia nacional, mais distantes do pano local e suas
contradicdes pareciam ficar os militantes desta geracdo. E isso era constantemente lembrado nas
reunides da Comissdo Quilombola do Sapé do Norte pelos militantes mais antigos e seus ‘“proble-
mas” urgentes do dia a dia, o que tornava os representantes mais novos e suas formulacdes parte de

uma fronteira social intransponivel.

Intitulada “Relatério Sécio Economico da pesquisa quantitativa sobre as Comunidades Ne-
gras Rurais do Sapé do Norte — ES”, a pesquisa FASE/Koinonia tinha por objetivo “realizar um
amplo e detalhado levantamento da situacdo socioecondmica e ambiental das comunidades negras
rurais de conceicao da Barra e Sdo Mateus.” Propunha-se também oferecer “qualificagdo a um gru-
po de jovens negros dessas mesmas comunidades ou ligados a elas e estabelecer bases qualificadas
para a elaborac@o de investigagdes e intervencdes futuras” (Koinonia, 2005: p.08). Domingas foi
uma das pesquisadoras “selecionadas pela militancia do Movimento Negro urbano” para as oficinas
sobre “‘comunidades quilombolas” e “questdes ambientais”. Seu estranhamento reflete um pouco os
processos de constitui¢do das identificagOes relativas a raga e representacdo no Sapé€ do Norte, bem
como o desenvolvimento e transformacao de categorias de mobilizagao politica tais como a *“comu-

nidade”.
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O processo de incorporac@o de novos repertérios de mobilizacdo politica se dd em torno da
racializagdo das relacdes sociais em diferentes planos da construg@o da categoria negro e quilombo-
la. Tal incorporacdo, sugere um conjunto de sinais, simbolos e falas que autorizam os agentes a po-
sicionarem em relacdo a mobilizacio politica e sdo objeto de disputas e estratégias distintas. Do con-
Jjunto de mobilizagdes que foram desenvolvidas em torno da negritude, me interessam aquelas que
vao reconstituir o universo temporal e espacial da experiéncia quilombola, marcado por campos de
intervencao complexos, atores heterogéneos e agentes que reconstroem suas insercoes segundo es-
tratégias distintas. Estes atores também remodelaram sua atuac@o no cendrio dos movimentos soci-
ais dada a competi¢@o no campo politico. Como vimos na se¢ao onde discuti a oscilacio entre iden-
tificacdo fabril “trabalhador rural”, “carvoeiro” e étnica “quilombola”, a organizacdo mediadora
FASE teve um peso expressivo na reorganizacao dos trabalhadores em torno de projeto “carvoeiro

cidaddo”, que previa o controle dos meio de producdo pelos “carvoeiros negros”.

A Koinonia, por sua vez era um agente das redes da Igreja Catdlica, antiga conhecida dos
quilombolas no Sapé do Norte nos tempos das CEB’s e das mobilizacdes da Pastoral do Negro nos
idos dos anos 1980.% A presenca das CEB’s na regido norte do estado foi caracterizada por Valadio
(1999) como “mediadora”, pela via da criacdo de “politicas de identidade”, e por “trabalhar com o
grupo elementos que o diferenciam de outros grupos sociais, forjar, junto a0 mesmo, um conjunto
de principios e objetivos politicos que lhe dao uma auto-referéncia e, finalmente, atrair para o mes-
mo legitimidade e reconhecimento publico” (Idem: 80). A homogeneizagao desta “politicas de iden-
tidade” ndo correspondeu a manutenc¢do das bordas bem definidas para as categorias que nao se en-
caixavam neste modelo de mobiliza¢do e identificacdo. Baseadas na necessidade do “reconhecimen-
to publico”, elas mantiveram acesas e distantes outras identificacdes conflitivas e errantes, que ndo
se encaixavam na hegemonia em curso. A pesquisa também teve como consequéncia destacar um
determinado grupo que se empenhou em transformar os planos locais de seus saberes nas condi¢des
sociais de enunciac@o de sua representatividade politica, o que os levou a apresentar e disputar sua

visdo de mundo com os saberes menos bem posicionados na definicao da luta.

A pesquisa FASE/Koinonia reintroduz temas na pauta de mobiliza¢@o politica do movimen-
to negro em Sao Mateus e Concei¢ao da Barra, como os debates e insercdes do GRUCON nas redes

de militancia pela “consciéncia dos direitos dos negros”. A pesquisa também introduziu instrumen-

» Como definida em sua atuag@o institucional “KOINONIA - Presenca Ecuménica e Servigo foi fundada em
1994 como afirmacdo da vocacdo diaconal da comunidade ecuménica que constituiu sua Assembléia de As-
sociados, representantes de mais de duas décadas de luta pela democracia e de afirmacdo dos valores do mo-
vimento ecuménico no Brasil. Suas inten¢des fundantes foram: a continuidade da tradi¢do ecuménica da pres-
tacdo de servicos a comunidades locais e a0 movimento social, bem como as igrejas.” (www koinonia.org).
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talmente o tema dos quilombos pela via do direito a terra, associando-o a discussao que se desen-
volvia entdo em torno do Artigo 68 da Constituicdo Federal e de uma imagem geral do que eram as
“comunidades negras rurais”, os regimes de propriedade e transmissio da terra e, no caso do Sapé
do Norte a constru¢do da imagem da “tradicionalidade”. Neste momento a parafernalia ligada aos
processos de identificacdo e delimitacdo dos territérios quilombolas nio estava consolidada no am-
bito federal, e vigorava ainda a incipiente “certidao de auto-declaracao” dada pela FCP, mas que
ndo era reconhecida nos cartdrios locais e nao provocavam nenhum efeito sobre os direitos nas co-
munidades. Mas, um aspecto que me interessa diretamente aqui é que também se consolidam, de
certa maneira, uma versao consagrada sobre a ‘“histéria do Sapé do Norte”, calcada nos “saberes
locais” e na organizacio de determinados conteidos em torno da reconstru¢do mnemonica do terri-
torio. Afinal, qual € o territério onde estdo as coisas, as memorias, os quilombolas e os seus repre-

sentantes?

Esta versio consagrada foi construida e compartilhada por varios agentes e teve no espaco
institucional da pesquisa, o ponto de convergéncia de diferentes geracdes que militavam pela “ques-
tao do negro” em Sao Mateus e Conceicao da Barra. Ao considerar a experiéncia de representacao
pela qual havia passado Domingos Firmiano na CPI da Aracruz e as marchas de Zumbi anos antes,
podemos considerar em curso a redefini¢do do campo de atuagdo de vdrios agentes para a organiza-
¢do da autonomia do campo quilombola. Estes atores se tornardo parceiros e fonte de recursos para
a mobilizacdo politica em direcdo a inclusdo na agenda de pleitos pelos direitos, fossem as politicas
governamentais de identificagdo e delimitac@o ou aquelas ligadas as agéncias de Estado administra-

doras de beneficios como Bolsa Familia, Crédito agricola ou Cesta de Alimentos.

Esta conjuntura representou um momento de ascensdo de novos atores que produziram no-
vas interacOes com o processo juridico relativo a identificag@o publica dos quilombolas e reconhe-
cimento de seus direitos. Estes encontros os habilitaram a manusear uma série de linguagens em
gestacdo nos quadros das agéncias de governo e que emergiram com novos emblemas tais como:
“terras coletivas”, “terras tradicionalmente ocupadas”, “quilombos”, “territério”, “identidade”, “di-
reitos”. Quanto melhor conduzissem suas falas em termos dos direitos quilombolas, mais proximos
dos planos de mediacdo com tais agéncias. Neste sentido o fluxo da producio do agente envolvia
aqueles saberes reconhecidos pelos profissionais das agéncias. No plano local eles eram utilizados
como capital social pelos agentes quilombolas na producdo de seus capitais de distin¢do tanto em

relacdo ao campo politico do qual fazem parte, quanto dos Outros dos quilombolas: fazendeiros, a

firma, o Ministério Publico e o governo estadual.
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Esta versdo fluia, por exemplo, nas palestras dadas por Domingos dos Santos em ocasioes
de “representacao’” nas reunides e encontros do GRUCON. Ela é composta de uma perspectiva de
sua biografia familiar e que evocava a rede de parentes em torno da expulsdo de suas terras e dos
percalcos na Favela do Pé Sujo, em Sao Mateus. De narrativa oral, que comporta muitas bordas ex-
tras contadas com detalhes em diferentes ocasides, ela adquiriu a forma escrita como a histdria in-
corporada dos porta-vozes que o proprio movimento negro contava sobre si. Por caminhos estraté-
gicos, a versao dos “vencidos”, fora superada por uma “versdo prépria do movimento”, como me
disse Domingos dos Santos. Esta versdo consagrada, intitulada no projeto FASE/KOINONIA “con-

texto e problemdtica” se consolidou com a seguinte redagdo

Até a década de 1970, na regido do Sapé do Norte, como era conhecida a regido
nordeste do estado do Espirito Santo — municipios de Conceicao da Barra e Sao
Mateus — existiam cerca de 10 mil familias negras rurais, reunidas em aproxima-
damente 100 comunidades. Hoje, restam apenas cerca de 1.500 familias negras ru-
rais, reunidas em 20 comunidades, que vém resistindo a todo tipo de pressdo para
manterem suas minusculas propriedades e sua cultura.

A regido do Sapé do norte foi historicamente habitada por negros. Para 14 acorre-
ram negros libertos e fugidos ainda durante o regime de escravidao, formando nu-
cleos de resisténcia que se assemelhavam ou, de fato, eram considerados como
“quilombos” pelas autoridades locais.

Mesmo depois da abolicdo, em 1888, tais nicleos continuaram significando uma
viva resisténcia a ordem vigente. Rico em recursos naturais, esse trecho da Mata
Atlantica € recortado por centenas de cdrregos e rios que o tornam um terreno de
dificil acesso, permanecendo, por isso, a margem do desenvolvimento econdmico
do estado e mesmo dos municipios. Este estado de coisas permitiu que aqueles
agrupamentos de camponeses-pescadores negros, formados no processo de liber-
tacdo, mantivessem uma autonomia relativa quanto a sociedade dominante, tanto
na sua forma de exploracdo do meio ambiente, no comércio e escambo dos géne-
ros produzidos, nos seus cultos religiosos, quanto na sua organizacao social.

A memoria desse passado, expressa em narrativas sobre personagens herdicos,
como o lider quilombola Benedito Meia Légua, ou nas formas e cantos rituais de
manifestacdes como o Ticumbi e o Reis de Boi marcam profundamente toda a re-
gido. Além disso, no plano da religiosidade popular, ainda que a Cabula e a Mesa
de Santa Maria — cultos afro-brasileiros especificamente ligados ao passado escra-
vo daquela regido — tenham sofrido forte oposicdo da Igreja Catélica, o culto a Sao
Benedito, santo negro, mantém-se central no calendério festivo oficial, abrigado
pela propria Igreja.

O ponto fundamental aqui, porém, é que essa organizacdo social e essa memoria
dos negros do Sapé do Norte encontram um claro ponto de convergéncia e tradu-
cdo material nas suas formas de organizacio e regulacdo do acesso a terra. Até
meados dos anos de 1960, as posses de cada familia e o territério de cada comuni-
dade nunca foram formalmente repartidos, nem mercantilizados. Por isso também,
ndo eram regularizados, do ponto de vista da lei. Predominava a posse da terra e
ndo a propriedade, assim como o territério era demarcado mais como uma rede de
sociabilidades do que como uma sucessdo de fronteiras excludentes, segmentando
o espaco fisico. Essa marca da organizacgio social e fundidria ainda pode ser per-
cebida entre as comunidades remanescentes deste periodo, assim como por meio
dos relatos dos mais velhos.
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A expansdo da exploracdo madeireira pela regido em fins dos anos 60, represen-
tou, porém, uma dréstica ruptura com este estado de coisas. Beneficiando-se dos
incentivos fiscais que o regime militar prontamente criou para o “setor florestal”
(Lei Federal n° 5.106 de 1967) e da vulnerabilidade daquele campesinato negro,
que ndo possuia registros de suas posses, uma empresa em especial — a Aracruz
Celulose S/A — tornou-se dona de uma enorme extensdo das terras do Sapé do
Norte. H4 uma clara memdria da populacdo regional sobre alguns dos meios utili-
zados desde entfio para adquirir — por compra ou por grilagem — tais terras. Alguns
deles implicando constrangimentos morais € mesmo violéncias fisicas. O resulta-
do desse processo foi a expulsdo de milhares de familias para as periferias das ci-
dades vizinhas e para a capital do estado, que levou a extingdo de comunidades in-
teiras.

Algumas dessas comunidades, porém, como dissemos, mesmo tendo suas terras
reduzidas a minusculas propriedades isoladas entre si pelos “talhdes” de eucalipto,
resistiram ao processo de expropriacao.

A situacdo dessas 20 comunidades e cerca de 1.500 familias € de grave risco soci-
al. Além de continuarem sem a devida regularizacio de suas posses, 0 que man-
tém vivo o risco de expropriacdo, elas sofrem um brutal impacto social e ambien-
tal, por terem sido encerradas no interior do eucaliptal. A produtividade do solo
vem sendo reduzida, os lengdis fredticos estdo se esgotando, muitos cérregos e
rios ja secaram inteiramente, a exposi¢ao ao agrotoxico tem levado a morte, a ce-
gueira e a uma série de problemas de satide que, por serem cronicos, sdo de dificil
diagnose. Além disso, esses moradores vivem sob o constrangimento didrio das
milicias particulares da empresa, que regulam seu acesso aos recursos naturais que
restam (Koinonia, 2005).

Esta versdao condensa um tempo e espaco narrativos e pode ser ouvida em muitas memorias
das “vinte comunidades” no Sapé do Norte. Se o objetivo central € a “regularizacdo fundiaria”, tra-
ta-se também de produzir a histéria comum que seja a um tempo verificivel em cada familia, em
cada biografia, e permita a objetivacdo de um agente coletivo, os quilombolas do Sapé do Norte, em
face dos demais atores como os Sem-Terra que haviam estruturado sua identificagdo mediante a
constituicdo do MST. Esta versdao também informard uma série de objetivacdes das agéncias de Es-
tado sobre o sujeito de direito, tais como o INCRA, o Ministério Publico, as agdes ministeriais rela-
cionadas ao processo de territorializacdo, bem como sera acionada nos ritos publicos de consagra-
¢do dos porta-vozes quilombolas. Esta é uma versdo a posteriori, fruto do trabalho das interagdes
com as agéncias, mas também o resultado das relacdes com os mediadores em anos anteriores. Se,
para os agentes quilombolas, ela consolida a relacdo entre identidade e territério quilombola, ela
também carrega algo de passado. Mas, a relacdo dos quilombolas com os demais agentes no campo
e como estas relacdes ajudaram a compor o capital militante de parte dos quilombolas em novos

contextos, € meu interesse no proximo capitulo.
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Capitulo 3

Nao basta rezar, € preciso agir

O objetivo deste capitulo € descrever a conjuntura politica de produ¢ado social dos quilom-
bolas. Faco isto ao descrever a producdo das fronteiras sociais entre eles e os demais agentes dispos-
tos no campo social da luta pela terra. Neste trabalho de distin¢do, interessa compreender como 0s
diferentes agentes tais como a Diocese de Sao Mateus, o MST e os proprios quilombolas produzi-

ram sua posic¢ao social.

3.1. A Igreja modernizadora € 0 novo camponés

Sob a dtica da Diocese de Sao Mateus, na década de 1970, o norte capixaba estava ameaca-
do pelo desenvolvimento econdmico € 0 campongés estava na eminéncia de desaparecer, pois ocu-
pava o lugar de favelado nas periferias inchadas. A reacdo produzida por este agente sugere que o
Povo deveria ser sujeito de sua histdria, ao tomar para si o controle dos meios de producdo. As lutas
camponesas que compartilharam esta perspectiva produziram diversos atores e identidades refleti-
das na formacg@o das concepg¢des dos movimentos sociais. Paralelo a isto, os camponeses que desen-
volveram ao longo dos anos uma rede social entre o campo e a cidade como forma de organizacao e
reproducdo camponesa, foram vistos como “isolados”, um eminente desastre humano, formado pela

desintegracdo da familia e da reedi¢o da imagem dos libertos errantes no pés-aboli¢io.**

Aliado aos intelectuais de Estado, o processo de objetivacdo de novas identidades na Dioce-
se de Sdo Mateus construiu, com o auxilio da Pastoral da Terra, novas formas de pertencimento e
identidades. A imagem da familia camponesa foi ancorada na comunidade como unidade politica de
intervengdo e mediacdo e colocou a liturgia catdlica da “conscientizacdo” no centro da expressao

religiosa e transformacdo social. Os conflitos, base para a constru¢do da oposi¢ao nds/eles, traduzi-

* A produgio intelectual € marcada neste inicio dos anos 1980 por publicagdes que séo verdadeiros manuais
como a “Teologia da Terra” (Souza, & Caravias,1988), que definem os cendrios politicos de transformacio
do campesinato da América Latina tais como “as culturas populares e a terra”, ““a terra na biblia”. H4, nesta
publicagdo especifica, a orientacdo clara dos sindicatos como “extensdes do Estado” e que o MST € um agen-

te “autbnomo” de representacdo dos camponeses sem terra.
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ram-se como a expulsdao dos camponeses mediante o avango das monoculturas, e estabeleceu a opo-
sicao dualista entre o capitalismo e as formas de produtivas camponesas. Tais conflitos foram disci-
plinados pela agéncia pastoral por meio de mediacdes junto aos demais agentes do governo do esta-
do, ao acomodar os conflitos dos trabalhadores no campo e “trabalhando as identidades dos negros”

para reintegra-los a sua cultura, valorizando assim, sua autoestima.

Para realizar esta andlise dos agentes e das categorias de producdo das identificacdes qui-
lombolas, utilizo a pesquisa da professora Vanda Valaddo da Universidade Federal do Espirito San-
to sobre a constituicdo do MST (Valaddo, 1999). Sua atuagdo como intelectual e militante pela Re-
forma Agraria, sdo, neste sentido pontos de vista privilegiados. Paralelo ao trabalho de Valad@o re-
corro as entrevistas com os quilombolas e agentes do movimento negro em Sao Mateus em diferen-
tes periodos e perspectivas de atuacdo. A leitura deste material foi fundamental porque, comparado
as entrevistas com os quilombolas, pude desconstruir a imagem centralizada no MST sobre os “con-
flitos no campo” e perceber as bordas e regides cinzentas disputadas por aqueles que produziram
outras formas de identificac@o. A leitura deste material favoreceu também compreender a agéncia

dos militantes negros nos contextos de conflito das identidades no campo.

Delimito nesta bibliografia sobre a formacdo do MST, as estratégias dos atores na organiza-
¢do de suas diferencas sociais, e descrevo o posicionamento, 0s contextos nos quais eles se inserem,
bem como as categorias de identificac@o por eles acionadas. Enquanto analiso a agéncia do MST,
busco retomar uma biografia militante neste periodo e compreender como os critérios de pertenci-
mentos sao objeto de producdo de novos atores e disputas por espaco politico. A negritude aparece
ai em termos de pertencimento e categoria de mobilizacdo, bem como inscricao de disting@o entre
grupos. Desta bibliografia, pretendi fazer uma leitura de segunda mao, ao considerar que os temas e
as preocupacoes da bibliografia, partem do principio de di-visdo social presentes no norte capixaba

entre 0s movimentos sociais entre as décadas de 1970 e 1990.

O Sr. Silvio dos Santos, € “nascido e criado” em Sao Mateus. Ele esteve nas duas frentes de
expansdo da Pastoral religiosa, e atuou na “organizac@o dos trabalhadores” e dos “negros” em Sao
Mateus. Segundo sua biografia, ele sempre esteve afeito ao “trabalho politico”, espaco que tomou
sua vida inteira. Apds varios desencontros, finalmente pudemos conversar na sede da Prefeitura de
Sao Mateus, onde, no momento da entrevista, era Chefe de Gabinete, resultado da coligagdo petista
que elegeu o prefeito do Partido Socialista Brasileiro [PSB]. Ele estava preocupado com sua recente
expulsdo do partido, acusado de ndo favorecer o diretdrio nas negociacdes do novo secretariado. O
movimento quilombola emitiu varios comentdrios em que o defende como “lideranca negra” do

norte capixaba, e deixou um pouco de lado as criticas a sua condug@o no gabinete como “aparelha-
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da”, ao acusar a expulsdo como manifestacdo racista. A entrevista finalmente nao versou sobre esta
expulsdo, mas sobre como ele “construiu seu nome” na cidade a partir das décadas de militancia nos

movimentos sociais.

Ele recorda que a criacdo do Partido dos Trabalhadores esteve associada a este clima de
“participacdo” de novas elites politicas na cidade que buscavam competir com aquelas elites, defini-
da por ele como “familias tradicionais” de Sdo Mateus. Em matéria publicada em 1985 a Central
Unica dos Trabalhadores e Sindicato dos trabalhadores Rurais de Sdo Mateus [STRSM] fizeram
uma greve que mobilizou dois mil trabalhadores das empreiteiras do eucalipto e cana. Segundo a
matéria eles buscam direitos trabalhistas como plano de satide e 40h semanais (TC, 24/05/1985). O
STRSM considerou a greve na Aracruz Florestal vitoriosa e o Sr. Silvio dos Santos, o presidente a

esta época, argumenta que

Comecamos a trabalhar articulando com todo mundo, tanto fazia quem trabalhava
nas rogas ou nas empresas. Ndo tinha equipamento de seguranga, o pessoal andava
nos carros cheios de ferramentas, veneno embolado com aquilo tudo. Nos solta-
mos um boletim que se chamava “O facdo”. Havia muita cana porque ela estava
chegando também [...] eu coloquei no jornal A Gazeta: “escravidao branca em Sao
Mateus” (Entrevista do autor com Sr. Silvio Manoel dos Santos, Sao Mateus,
2011) .

A emergéncia destas liderancas reconhecidas e que se auto-identificavam como negros foi
marcada pelo debate sobre a gestdo politica da cidade e do campo e se acirrou ao ponto do prefeito
Amocim Leite pronunciar-se publicamente na década de 1980 sobre os ataques que sofrera “por ser
negro” e “trabalhar pelos pobres”. Ao inaugurar o teatro do municipio, um casardo ainda por ser
reformado no Porto, Amocim declara “Vou reformar o teatro para uso democrético porque sou pre-
feito dos pobres e ndao de elite.. muita gente ndo gosta do prefeito porque ele € preto”(TC,
24/05/1985). O jornal procura demonstrar que o prefeito aproveitou o clima da noite cultural: “A
presenca do negro”, para exortar suas qualidades. Segundo a matéria, ele conclamou o fim da dis-
criminacdo ao indicar que a procuradoria publica, por ele criada, ja havia atendido mais de cem ca-
sos em apenas um meés e rematou: “é por isso que o prefeito ndo presta, porque ajuda o pequeno a se

defender do grande”(Idem).

A matéria transcreve outra fala do prefeito ao dizer que “até bem pouco tempo atrds preva-
leciam em S@o Mateus o regime escravocrata, onde o trabalhador e seus filhos sé tinham um direito:
trabalhar e mais nada”. Segundo outra matéria ele mencionou o Departamento Municipal de Agri-
cultura que procura ajudar “os mini e pequenos proprietarios rurais”, especialmente aqueles que “‘es-
tavam ameacados de perderem suas terras. Como foi declarado pelo ‘pequeno proprietario Domin-

gos dos Santos” em 1984. Para o prefeito a prefeitura teria beneficiado com 250 alqueires, pequenos
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produtores “‘emancipando-os economicamente” para evitar a venda de terras para o grande fazendei-

ro (TC, 31/05/1985).

Ao lado da solucio do “problema dos sem-terra” preocupava-se a Diocese de Sao Mateus
em acomodar as relacdes de propriedade da emergente elite rural composta por descendentes dos
imigrantes italianos que foram instalados pelos governos provinciais entre o fim do século XIX e

inicio do XX em Sao Mateus, no que viria a ser o municipio emancipado de Nova Venécia.”

Nos idos da década de 1970, a Pastoral da Terra dedicava-se a criticar o cendrio de esvazia-
mento do meio rural através de instrumentos como as Visitas Pastorais.* Nela, jd havia a preocupa-
¢do em direcionar o conflito no campo como um problema humanitario universal. O foco de preo-
cupacdo do bispado foi criticar o grande latifindio do gado, do eucalipto e da cana. Os grupos clas-
sificados como “proprietédrios” foram exortados nas pastorais diocesanas a ndo venderem suas terras
para ndo aumentar ainda mais a pobreza e a violéncia na cidade. Diante das transformacdes econd-
micas, era preciso resistir ao latiftindio, voltando-se para a comunidade. Mas, as transformagdes ja

estavam em curso.

Rogério Medeiros (1999), um repérter atuante na regido norte do estado mostra, por exem-
plo, como a atividade extrativista de madeira ao longo do primeiro quartel do século XX trouxe
consigo um contingente significativo de “mineiros” e “baianos” para o norte capixaba em busca de
trabalho. Ferreira (2009) igualmente sugere que a migracdo corresponde a expropriacao fundidria
em torno de processos extrativistas e posteriormente, empreendimentos agroindustriais. Estas con-
cessoes estaduais ampliaram a exploracdo de madeira e mantiveram o controle da terra nas maos
das “familias tradicionais”. As entrevistas com os quilombolas mais velhos mostram como a esta
atividade se sobrepds, em uma década, o reflorestamento com eucalipto e cana-de-agticar, empre-
gando, em sua etapa de implantacdo, a mao de obra disponivel. Na segunda etapa, marcada pela
mecanizacao da producdo, o decréscimo de trabalhadores nas plantagdes de eucalipto levou a de-

missOes macigas por parte das empreiteiras.

» O censo do governo realizado em 1920 mostra, em Sdo Mateus, o grande ndmero de proprietdrios com so-
brenome italiano.

%% As Visitagdes ndo eram fendmeno novo na regido e vérios relatos de padres mostram esta disseminada pra-
tica que visa, dentre outras coisas tomar conhecimento dos negdcios da empresa religiosa e controlar, via cen-
so familiar, a adesdo a familia monogamica e os sacramentos (Coutinho, D. José Caetano da Silva. O Espirito
Santo em principios do século XIX; D. Pedro Maria de Lacerda. Didrios das Visitas Pastorais de 1880 e 1886
a Provincia do Espirito Santo. Disponiveis em www .estacaocapixaba.com.br/acessado em maio de 2010. O
foco da Visitac@o feita pelo padre Aldo retomou alguns significados classificados como a desordem social na
qual se encontravam os camponeses desamparados e que precisavam do concurso dos responsaveis.
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Duas explicacdes se combinam para justificar a mudanga demogréfica da relacdo entre
campo e cidade em Sao Mateus neste momento. A primeira delas considera que aumentou a entrada
de trabalhadores de Minas Gerais e Bahia e a outra que a populag@o rural de Sdo Mateus mudou-se
para o centro urbano porque foi expulsa de suas posses ou vendeu sua propriedade. Ao lado da se-
gunda explicacdo sobre o decréscimo demografico como evento histérico que os levou a mobiliza-
¢do politica, estdo as narrativas dos quilombolas que identificam a perda de suas terras em face da
instalacdo do eucalipto e da cana. Foi o “tempo em que chegou tudo aqui em Sdo Mateus”, diz o Sr.

Silvio.

Chegou a comunidade [CEB’s], chegou o asfalto [BR101], chegou o reflorestamento com o
eucalipto, chegou a favela [Pé-Sujo], chegou tudo naquele ano. O que aconteceu? A reflorestadora
chegou dizendo que tinham que reflorestar quinze quilometros de um lado e do outro da BR. Vocé
Jja pensou? Naquela regido ndo ia ficar ninguém! Nao expulsaram nds, mas do ponto de vista psico-
16gico. Colocaram aqueles tratorzao para arrebentar tudo aquilo de maneira. Ou vocé vendia ou per-

dia a terra, esse era o dizer (Entrevista do autor com o Sr. Silvio dos Santos. Sao Mateus, 2011).

Embora seja necessario fazer uma comparacao entre Sao Mateus e Concei¢ao da Barra, para
distinguir as duas realidades, os quilombolas, quando olham, para o Sapé do Norte veem uma reali-
dade geografica unificada por outros critérios de pertencimento, como estes eventos citados acima.
O cendrio de mobilizacdo das identificagdes quilombolas construiu o Sapé do Norte como um terri-
tério de singularizacdo e pertencimento que procurou reorientar a hegemonia das explicacdes que
sobre as populacdes negras no campo. E preciso lembrar que até os trabalhos de Oliveira (1998) a
imagem geral encontrada na literatura sobre a populag@o negra associava-a aos escravos, sem deter-
se na transposi¢ao dos conflitos para o periodo pés-aboli¢cdo, sendo como sobrevivéncia de préticas
exoticas e miticas. Aguiar (1995), quem mais escreveu sobre a regido sob este viés, mantem uma
prosa romantica dos quilombos, vistos como um evento conflituoso do passado colonial. Outros
autores se dedicavam a uma escrita que definiu a presenga negra na regido como um sinal do atraso
colonial enquanto apontavam a imigracao italiana como a saida ao desenvolvimento da regido (Nar-

doto e Lima, 1999).

Se olharmos para o contetido destas duas explicacdes, perceberemos que ha de um lado a
constru¢dao do Outro pela via da migrac@do e, de outro lado, o Outro € aquele que ndo conseguiu se
adaptar as novas condi¢des do capital e encontrou o caminho mais curto para a cidade vendendo
suas posses de terra. Nos dois casos, com as diferencas que lhe sdo proprias, a figura do trabalhador
pobre e sem esperancga, € central na producdo da justificativa da alteracio das relagdes no campo.

Central também sao aqueles responsdveis pela apresentacio desta condicdo como espaco do exerci-
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cio intervencao pastoral. Contra esta condi¢ao serdo erguidas novas explicacdes e praticas de assis-
tencialismo que procuraram reintegra-los a vida social pela via da ag@o politica e de praticas de inte-

gracdo no mundo camponés.

Estas préticas consolidaram a crenga no papel da Diocese de Sdo Mateus para os movimen-
tos sociais, observdvel em vdrias analises sobre 0 meio rural capixaba e nas mediacdes exercidas
pelos quilombolas. O camponés, agente histérico unificado, foi inventado e compartilhado por dife-

rentes atores e tratados em diferentes campos de intervencdo como um problema geral.

A Diocese de Sao Mateus procurou acomodar-se ao jogo de tensdes dos novos atores politi-
cos que se apresentavam, mantendo o equilibrio entre a mensagem religiosa e o controle das rela-
¢oes sociais no bispado da Diocese de Sdo Mateus. O governo do estado procurou, por outro lado,
uma solu¢do que coubesse na manutencao das elites agrarias mateenses, ao acomodar os conflitos
por terra alojando-os no erario publico pela via da compra de terras. De 1984 a 1989 quinze assen-
tamentos em terras compradas pelo governo do estado, assentaram pouco mais de 350 familias em
lotes com em média 200 hectares (Valadao, 1999), o que levou a vdrias criticas a esta forma de re-

solver o problema.

Em abril de 1985, durante a visita do Governador Gerson Camata aos municipios do interior
capixaba, Dom Aldo, Bispo de Sao Mateus, elogiou o programa de assentamento de lavradores que
deu a terra a 52 familias na regido a partir de compra de terras por parte do governo. Este era o ca-
minho escolhido pela pastoral diocesana para contornar os inimeros conflitos violentos por terra,

pois criticava abertamente as “invasdes de propriedades’ dos seus “legitimos donos”.

No mesmo ano, durante a pregacdo do “senhor morto” na Sexta Feira da Paixdo, outras opi-
nides entravam em choque com o Bispo. Na pregacdo, o contetido empregado por um padre de S@o
Mateus provocou a comogao de pequenos empresarios presentes, o que levou a reclames publicos.
Segundo uma das dezenas de cartas enviadas a redagdo da Tribuna do Cricaré, o padre estaria “pro-
vocando o desentendimento entre as classes sociais”. Um “empresario rural”, por exemplo, questio-
na a pregacao que culpa os empresarios por terem “tomado as terras dos colonos”. Na carta que en-
viou a Tribuna do Cricaré disse que as pessoas venderam suas terras por espontanea vontade para
irem para a cidade educarem seus filhos, que o eucalipto e a cana dao muitos empregos € que uma
pesquisa deveria ser feita para saber quantos daqueles que reclamam terra tem uma “horta de cheiro

verde no fundo de casa” (TC, 20/04/1985).

Uma igreja dividida por grupos de interesse demonstra que sua capilaridade também com-

portava tensdes € movimentos para fora do centro de controle do bispado. De um lado, a pastoral
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religiosa buscava mais membros pela via da implantacdo de “‘comunidades” nos sitios dos quilom-
bolas ou nas favelas ocupadas por eles com o “€xodo rural”. Por outro lado, estas comunidades
abrigaram as Comunidades Eclesiais de Base, espaco no qual as relagdes de forca encontraram ou-
tros caminhos de expressdo dos conflitos identificados pelos quilombolas como “raciais”, o que ree-
quilibrou o jogo de forcas naquele momento. O Sr. Silvio narra como o antigo “cOrrego preto” se

transformou em “‘comunidade Divino Espirito Santo”.

Eu ndo posso deixar de dizer que minha formag@o foi dentro da Igreja. Eu venho
de Igreja, trabalho em Igreja, mas quando precisa eu critico a Igreja. Em 1970 nds
ndo tinhamos comunidade, nds ndo tinhamos nada e apareceu esta questio da
CEB’s. Entdo, os padres foram na comunidade e tentaram fazer uma reunido, em-
polgaram e fizeram uma missa. Eles estavam atras da folia de Reis porque ndo co-
nheciam e a Folia de Reis de nossa comunidade é muito boa.”’[...] O padre foi nes-
ta escolinha neste dia e deu muita gente. Ele resolveu entdo rezar uma missa. E es-
te era dia de Pentecostes. Depois da missa o padre deu uma de cima para baixo e
ditou umas regras, como criar uma comunidade. N6s nao estdvamos entendendo
nada. Ele criou uma lideranga, colocou minha irma@ como coordenadora e eu como
coordenador de jovens, mas eu ndo estava entendendo nada! Eu nio queria, mas
ele forgou a barra até.. E agora, como vai ser o nome da comunidade? E ele: “J4
que ¢ Pentecostes, coloca o nome de Espirito Santo.” — Vai, deixa cair este troco
mesmo! Dai, a gente comegou a fazer uns cursos por aqui. E, moral da histdria,
ndo paramos mais! (Entrevista do autor com Sr. Silvio, Idem).

Houtzager (2004), avalia o papel modernizador da Igreja Catdlica diante da Ditadura Militar
e considera que a ela serviu de “incubadora institucional para a ala popular”. Entre 1975 e 1984 ela
¢ vista como ‘“‘setor democrdtico” e uma oposi¢ao ao regime autoritrio tanto no meio rural quanto
urbano. Segundo o autor, a inser¢ao da Igreja como ator neste momento foi marcada pela ruptura da
relacdo entre “patrdo e cliente e por meio do qual ativistas locais catdlicos e o clero podiam mobili-
zar um significativo nimero de pessoas.” (Idem, p.194). Estas anélises tendem a ver a Igreja como
um agente modernizador € uma saida a situagdes de autoritarismo politico, que conduziram forgas

timidas para Democracia.

Contudo, como os agentes, objeto da interven¢do desta moderniza¢@o, se posicionavam nes-
te contexto? Quais identidades eram produzidas e ou esquecidas pelo poder da enunciacido do con-
flito? Haviam margens nao tocadas por esta agéncia? Supor que havia em jogo apenas um caminho
a estes atores, a modernizacio, seria um equivoco. Supor que todos os envolvidos identificaram-se

com o projeto comunitario da igreja também pode ser questionado. A adesdo ao horizonte de mobi-

7 Na se¢do onde apresento o GRUCON, discuto como o “trabalho de conscientiza¢do™ imaginado pela pasto-
ral do negro se propunha a “resgatar as tradi¢des culturais dos negros de Sao Mateus elegendo-os como fonte
de mediacdo com a liturgia catélica. Foi criado pouco depois destes eventos o Grupo Afrocultural de Sao Be-
nedito que ensaiava bandas de Congos antigas na cidade.
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lizacdo da igreja poderia significar abrir mao de outras conquistas no cendrio de Sdo Mateus e Con-

ceicdo da Barra, dadas antes da intervencao pastoral.

Para os quilombolas, a manuten¢do de suas posses em meio a expropriacao fundidria € vista
ainda hoje como uma vitéria. Em meio a resisténcia e a definicio de estratégias de manutencao das
propriedades, vérios espacos foram negociados, para criar rotinas, percursos e trajetos que foram
compartilhados em espacos rituais como os “encontros” promovidos pelas pastorais da terra e pelo
GRUCON, como vimos. Trata-se agora de compreender por meio de quais categorias o projeto da
pastoral religiosa foi parte das condi¢des sociais que definiu novos agentes, situacdes de mobiliza-

¢do e a0 mesmo tempo, como produziram novas fronteiras sociais.

O sucesso desta presenca da pastoral religiosa se deveu a capacidade de criar categorias que
englobavam experiéncias distintas do campesinato na linguagem dos direitos. As categorias de “pe-
quenos proprietdrios” e “meeiros”, que sdo produzidas ao longo de um processo de pastoral religio-
sa que demonstra habilidade em ““adicionar novo conteudo a identidades preexistentes em comuni-
dades rurais”, e expandir o conceito de classe em categorias mais abrangentes como ‘‘pobres, opri-
midos, e o povo trabalhador” (Houtzager, 2004:196). Trata-se aqui de retomar este processo, € pro-
ceder a releitura da producao das fronteiras sociais e étnicas, para desnaturalizar a unidade na luta e

perceber nela diferentes planos de conflituosidade.

Este trabalho faz convergir, ainda que de maneira ndo evidente, a perspectiva econdmica es-
trito senso das agéncias de Estado e o que vou chamar aqui de visdo humanista da pastoral religiosa.
A idéia de um mundo tradicional, povoado por familias de camponeses vivendo do suor de seu tra-
balho, € corrente na constru¢c@o do agente universal camponés que, no norte do estado, serd classifi-

cado como “trabalhador rural” e, depois, “sem-terra”.

O responsével pela construcao deste agente coletivo pode ser visto com a reunido de grupos
interessados em reverter os danos causados pelos projetos modernizadores, mas também correspon-
dem a transformacdes de agentes e seus discursos sobre o meio rural. Veremos que o trabalho de
Valadao se dedica a identificar a Igreja Catdlica como um “mediador” central no processo de singu-
larizacdo das lutas camponesas e promog¢@o de um campo de intervencao de outros agentes, mas nao
percebemos, no trabalho de mobilizacdo, a prdpria objetivacdo deste mediador e suas diferences
faces, visto como um agente sem historicidade propria e unificado. A Igreja tem uma posi¢ao diante
dos conflitos e dos agentes, muitas vezes desconsiderdas como um dos elementos necessdrios a
construcao das condi¢des de possibilidade de existéncia do agente Sem-Terra. Para os “trabalhado-

res rurais” das campanhas pela terra, suas agéncias como as CEB’s e a CPT aparecem como agentes
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modernos que incorporam a luta pela terra sua visdo de mundo do camponés e produzem uma afini-
dade eletiva entre a mensagem religiosa e acao politica. Valadao destaca este momento em seu tra-
balho classificando-o como um “encontro de subjetividades” e uma forma de “tomada de conscién-

cia” por parte de agentes a esmo, € vagavam apds a expulsdo do campo.

Esta imagem do camponés € uma produc@o politica e identitdria poderosa que tem dois as-
pectos ndo explicitados. Em primeiro lugar, se por um lado levou um contingente expressivo de pes-
soas a ‘“‘conquistarem sua terra”, por outros, foi também um instrumento de produ¢do de fronteiras
culturais a projetos de outros grupos que, embora passassem pelas mesmas situacdes no campo,
permaneceram fora do projeto de Reforma Agraria pois ndo eram aliados as categorias de mobiliza-
¢do dos mediadores. Em segundo lugar, o crescimento da Igreja Catdlica a partir de sua hegemonia
politica e religiosa guarda relacdo com a ampliacdo da atua¢io de suas agéncias nas esferas de orga-
nizacdo das lutas camponesas e mediacdo com as agéncia do Estado que desenvolveram programas
de assistencialismo a0 mesmo tempo que, em outras esferas, ampliavam o disciplinamento do aces-

so a terra.”®

Ou seja, ao lado da producg@o do agente politico trabalhador rural e posteriormente sem-terra
produziu-se também um perspectiva particular da organizacio social deste camponés, centrado nos
“valores da familia”, na defini¢do da “comunidade™ como centro politico da vida social. A definicao
destas unidades de intervencgdo e singularizacdo da vida camponesa parece ser o caminho que levou
do “trabalhador rural” excluido e marginalizado por sua incapacidade de “ler” os novos codigos da
agricultura moderna, a0 camponés apto a integrar-se ao associativismo € a inser¢ao na moderna
agricultura. A proposta de reconstruir o mundo camponés destruido requereu um trabalho politico e

pastoral que produziu um novo horizonte para o camponés, sua familia e sua comunidade.

3.2. O norte negro

Mas este projeto de reorganizacdo do mundo camponés e da pastoral das consciéncias, nao
conseguiu as mesmas adesdes em todo o lugar. Talvez, se lembrarmos o argumento central de Va-
laddo, “porque as subjetividades ndo se encontraram”? Haviam outras praticas permeadas por outras
formas de consciéncia, mais fugidias, menos disciplinadas? Em algumas situagdes ela encontra um
tipo de espelho que acusa e relembra constantemente o papel da Igreja em outros momentos e em

relacdo a outros grupos como os quilombolas. As visitas pastorais, a descaracterizacao publica dos

¥ Na edigéio comemorativa da Diocese de Sdo Mateus, que abrangia naquele momento todos os 15 munici-
pios do norte capixaba perfazendo um total de 16 paréquias e 610 Comunidades Eclesiais de Base. Sao Ma-
teus, a maior em nuimeros, aparece com 82 CEB’s (TC, 31/07/1993).
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cultos de possessdo e a atribuicdo de uma identidade social “desorganizada”, perpassam as memo-
rias dos quilombolas e mesmo hoje sdo observadas nos discursos contrarios a titulacdo quilombola,

e os acusam de promoverem a segregacao racial, onde reina a paz no campo.

A presenca da populacdo negra e sua inscri¢ao no rol de mobilizacio politica em diferentes
momentos da histéria de Sdo Mateus suscita a constru¢ao de imagens de destrui¢ao da comunidade
imaginada pela pastoral religiosa. A trajetoria de aquilombamentos relatados ao longo do século
XIX, as ameacas de fugas em massa durantes as comemoragdes catélicas, € um sem nimero de
eventos ligados a resisténcia cotidiana, os pequenos golpes nos poderes locais, ficam relegados co-
mo a histéria superada do municipio. Ou seja, eram parte do processo de degradacdo das condi¢des
de constitui¢cao da comunidade rural que deveria ser esquecido. As declaragdes publicas da Diocese
refletem esta posi¢do quando querem sublinhar o papel modernizador do modelo camponés que se
disputava, seja pela defesa da “integrac@o radical e urgente entre brancos e pretos” (A Gazeta,
5/12/1986), ou manifestando-se contaria a titulacdo quilombola por entender que isto representaria a

volta ao passado escravista.

Desde a perseguicdo das Cabulas e dos Cabuleiros ao longo da primeira metade do século
XX, da caracterizacao do “povo do norte” como um “povo perigoso” - referéncia ao feitico -, ou a
imagem do “sertdo” despovoado e perigoso, as narrativas retomam sempre um mundo em desordem
que se deve temer e a0 mesmo tempo combater pelo disciplinamento.” Estes combates saem muitas
vezes do plano do relato histdrico e ressurgem na vida publica cotidiana, como por exemplo os
eventos que se tornaram comuns nos quinhentos anos do descobrimento do Brasil. E singular a ex-
pressao da Diocese de Sdo Mateus diante dos negros. Na edi¢do paga da Tribuna do Cricaré pode-

mos ler o apelo do bispo Aldo Gerna.

Pesam sobre nds a multiddo de crimes que acompanharam a histéria da escraviddo dos negros
trazidos da Africa até nossas terras brasileiras e mateenses (...).VSs, que de tantos males e tragé-
dias, carregais ainda os fardos e consequéncias, saibais nos entender. Somos conscientes de nao
sermos responsaveis diretos dos erros de nossos antepassados. N6s somos descendentes da raga
que escravizou a sua raga (...) que este lugar de dor e ldgrimas seja a praca da liberdade e do
convivio por nos termos descobertos irmaos..” (Porto de Sdo Mateus, 13 de maio de 2000. In:
TC, 16/05/2000).

Publicado no dia 13 de maio, o texto teve algum efeito paliativo, como uma forma de as-
sun¢do da culpa, como lembram os quilombolas catdlicos. Mas, para os demais atores, como o
GRUCON, que também disputavam a memoria da escravizacgdo, a data escolhida foi um afronto a

luta politica dos movimentos negros de Sdo Mateus que haviam aderido desde os anos 1980 ao 20

* AutorizagOes para realiza¢do de “ladainhas africanas” sdo solicitadas até fins dos anos 1980, como aquele
em Gonzaga faria, delegado de Concei¢do da Barra, autoriza a Sra. Aurora Deolinda da Conceicéo abril de
1955 a rezar suas ladainhas no horério permitido pela lei.
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de novembro como data correspondente as memdrias e as lutas contra o racismo e a discriminag@o
(TC, 31/3/1985). O pedido de perdao publico da Igreja Catdlica, uma pratica que se espalhou pelas
igrejas em todo o mundo, mantinha a visdo racializada da sociedade. Ela também desobrigava a so-
ciedade contemporinea de iniciativas concretas de reparacdo, bem como, do reconhecimento dos

conflitos em decorréncia da escravizago.”

A insurgéncia de memorias concorrentes dos que carregavam “ainda os fardos e consequén-
cias” transbordavam dos espacos centrais da Diocese de Sdo Mateus. Enquanto a favela do Pé-Sujo
foi o palco de emergéncia da negritude em termos da reconstru¢do de vinculos entre as geracdes € a
cultura negra do Jongo, os esfor¢os de mobilizagdo da CPT definiam outros rumos e significados
para a mobilizacdo dos “trabalhadores sem-terra”. Neste sentido, o conflito pode ser visto como
uma expressao dos diferentes projetos em disputa na cidade e que organizava as diferencas em fron-
teiras sociais. Estes projetos produziram cendrios diferentes e agentes diferentes segundo a perspec-
tiva adotada. Enquanto a cena “cultural afro” fluiu pelas maos dos movimentos sociais negros como
0 GRUCON, Associacdo Afro-Cultural Benedito Meia Légua e o CECUNES, a luta dos sem-terra
fluiu pelas maos da CPT, MST, CEB’s. Ambos desenvolviam suas intervengdes com base na cate-
goria “conscientizar’, embora pretendessem objetivos distintos, ainda que a ‘““‘conscientizacido’ fosse
parte do projeto de praxis da leitura politica de setores marxistas da igreja (Houtzager, 2005:197). O
conjunto de mediadores ligados a Igreja considerava a ‘“‘conscientizacdo” como um plano divi-
no/humano ligado a realizacdo plena do ser humano, fase necessaria a superacdo da desigualdade e

ascensao espiritual.

Do que se pode apreender da “conscientizacdo” proposta e desenvolvida entre os agentes
negros, eles procurardo compreendé-la em um primeiro momento como uma reescritura do negro na
histdria social da igreja. Ou seja, em meio a mitologia biblica e a estrutura organizacional da igreja,
procurava-se determinar qual a “inser¢do do negro” no conjunto de imagens e simbolos usados na
pastoral religiosa. O afrocentrismo dos agentes negros dedicavam-se a criar “liturgias africanas” e
afirmarem as diferencas em relacdo ao modo de vida camponés dos descendentes de italianos que

dominavam a Diocese de Sao Mateus.

Esta primeira objetivacdo do conflito serd reposta anos depois com a definicao da centrali-
dade da cultura negra no processo de “conscientizacdo”. Neste sentido, a nova militincia procurou
se separar do pensamento catdlico da universalidade humana e se concentrar no processo de exclu-

sdo do negro na sociedade. Tratava-se de uma semantica de reconstru¢ao do passado, projetando-o

* Intitulado “Meméria e Reconciliagdo: a Igreja e as Culpas do Passado”, o documento, publicado no ano de
2000, relaciona uma longa lista de povos prejudicados pela agao religiosa da Igreja Catdlica.
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como arma ideoldgica no presente. Tratava-se de retomar, singularizar e recriar uma estética propria
da presenca negra na cidade. Este processo teve como um de seus pilares o “retorno as rogas”” com o
duplo objetivo de “voltar as origens” e dela produzir um novo lugar no plano dos conflitos existen-
tes. Neste sentido, os quilombolas ligados a este empreendimento se converteram em agentes medi-
adores que se encontravam no meio do caminho entre representar e apresentar-se Como negros. Seu
trabalho foi a um tempo de traduzir e imaginar a cultura negra do Sapé do Norte pela reorganizagdo
do seu pertencimento ao conjunto de mediacgdes, conflitos e solu¢des da histéria quilombola. Se a
ruptura entre os trabalhadores rurais e a terra serviu aos mediadores religiosos como justificativa de
mobiliza¢do dos Sem-Terra, para os mediadores negros, a luta quilombola seria objeto de recompo-
sicao e continuidade no tempo e no espacgo, ao denunciar outras condicdes de exclusdo. Mas, havia

pouco ou nenhum consenso neste assunto.

Tratava-se de imaginar os contextos da luta na linha de continuidade com episddios distintos
em cada momento da histéria. Enquanto o Outro dos “sem-terra” era definido pelas agéncias de
mediacdo como o processo modernizador no campo e a consolidagao do latifiindio que expropriou
os trabalhadores dos meios de produg@o econdmica, para os agentes negros, o Outro era e € compos-
to pela sociedade mateense que os expropriou dos meios de producio econdmica e cultural dada sua
condicdo racial em diferentes momentos da histéria: em primeiro lugar a sociedade colonial portu-
guesa, baseada na distin¢ao pelos titulos e em segundo lugar a emergéncia de uma nova elite no
pds-abolicao, descendente dos imigrantes italianos, beneficiados pelas politicas de assentamento e

financiamento publico.

A busca pela “consciéncia” aproximou, afastou, singularizou e em alguns casos opds 0s
agentes mediadores. Para os Sem-Terra a busca da conscientizagao representou o seu reposiciona-
mento no jogo de forgas do capital que os levou da situag@o de expropriac@o a integracdo no merca-
do. Para os negros, a primeira etapa “cultural” da conscientiza¢do apontava na direcdo da valoriza-
cdo da religiosidade afrodescendente ao ponto de ela ser incorporada na liturgia catdlica através da-

quilo que esta classificava como “inculturagdo”.

O fato de muitos quilombolas manterem suas posses e propriedades na familia foi um dos
fatores que segmentaram as agendas de mobilizacdo no Sapé do Norte. Os quilombolas nio se con-
sideram Sem-Terra. Pelo contrério, eles reivindicam as terras ancestrais que foram expropriadas pe-
lo latiftiindio e o agronegdcio ou pelas elites locais. Em muitos casos, a posse € comprovada com as
memorias da ocupagdo e, em outros casos, com a memoria do processo de expropriagcdo. No caso da
propriedade dos negros, muitos conflitos foram verificados com vizinhos que “ndo sabiam conviver

em comunidade”.
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3.3. Novos contextos, velhos agentes

Como principio de di-visdo de mundo politico da mobilizacdo camponesa capixaba, Vala-
dao compara as “regides” sul, norte e central € mostra que o maior ou menos nivel de conflituosida-
de no campo deveu-se ao projeto de ocupagdo promovido pelo estado em consonincia com as “es-
tratégias das elites”. A leitura que associa os “‘vazios demograficos” e as “terras incultas” as inciati-
vas dos desbravadores € descrita tanto em relacao ao sul, que conheceu o café e a propriedade pri-
vada mais cedo, quanto o norte, onde vigoraram conflitos entre indigenas até finais do século XIX.
A tese do isolamento do norte, que apenas em 1928 foi devidamente povoado pela crise do sul de-

veu-se, segundo a autora: a)crescimento populacional do sul: b)baixa produtividade da empresa fa-

miliar e c)construcio da ponte sobre o Rio Doce (Idem, 40).

Ao apontar as “estratégias das elites” como a erradicacio dos cafezais que impulsionaram a
industria, a autora denuncia que estas elites eram “pouco organizadas” e que “coube ao estado a ini-
ciativa de ser o ator principal desse projeto e dessas aspiracdes’” que levou a erradicacdo de 235 mi-
Ihdes de pés de café, que equivaleram a liberar 293 mil hectares de terras (Idem, 48-9). Em ““a pro-
duc¢do do sobrante”, a autora mostra como a mecaniza¢ao do campo produziu expansao do assalari-
amento, a expropriacdo do trabalhador e a desruralizacdo do trabalhador do trabalhador agricola e o
€xodo rural. Esta popula¢do formou uma “superpopulacgdo relativa para as necessidades do capital —

industrial e agrario”(Idem: 70).

Ao discutir a defini¢do da “luta pela terra” através da mediacao e do conflito, Valaddo mos-
tra que os debates constituintes de 1988 serviram de marco para a constru¢cdo de uma “percepgao de
si mesmo”, mas também de desencanto do recém criado MST com relag@o as politicas de Reforma
Agraria. Ela busca compreender como se forjou “um coletivo de pessoas que se identifique pela
soma de caracteristicas comuns de vida e de trabalho, pela igual situacdo de expropriacao e subordi-
nacdo econdmica e politica, parece ter sido o ponto de partida da maioria dos movimentos sociais
que surgiram nas duas ultimas décadas” (Idem, p. 70-80). A autora também busca compreender
como determinados “‘agentes mediadores da luta pela terra souberam valorizar, articular e imple-
mentar uma pedagogia propria para a formacao e transformag@o do trabalhador rural em agente co-
letivo portador de direitos” (Idem, p. 79). Dentre estes mediadores estdo a Comissao Pastoral da ter-
ra [CPT] as Comunidades Eclesiais de Base (CEB’s), os Sindicatos Rurais ¢ 0 Movimento dos Tra-

balhadores Sem-terra [MST].
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Nestes relatos, o Sindicato dos Trabalhadores Rurais de Sdo Mateus, serviu de fonte para a
um cisma de categorias de trabalhadores a partir de identificacdes politicas distintas. Embora as ex-
periéncias “comuns’ dos trabalhadores informassem as suas trajetrias, como nota a autora, trata-se
de considerar a manutencdo das diferencas sociais na definicdo de agdes e identificacdes. Embora
todos fossem considerados pelos “mediadores” como expropriados da terra, restou-lhes ainda algu-
ma margem de manobra de suas agéncias que serviu de rétulo — mais cedo ou mais tarde — de “trai-
dores” do MST. Dentre estes traidores, os “pequenos proprietdrios”, organizados em torno do Sindi-

cato dos Trabalhadores Rurais de Sao Mateus se destacam.

Para Valadao trés fatores foram fundamentais para a unificacdo desta identidade do sem-
terra: “trabalhar” a diferenca entre os grupos sociais, “forjar principios e objetivos politicos como
auto-referéncia” e atrair a “legitimidade e o reconhecimento publico do estado” para a “construcao
de uma politica de identidade”. Sobre a identidade, a autora descreve como “a soma das histdrias
partilhadas, a descoberta de valores comuns e os simbolos utilizados nas reunides, foram utilizados
para identificar um tipo de pertenca especifica do grupo frente ao todos, criando para seus membros
uma auto-referéncia” (Idem: 81). Esta auto-referéncia estava baseada nas “formas de sentir e perce-
ber” as relagdes “‘concretas de existéncia das pessoas”, o que leva ao tema da “formacdo da consci-
éncia”. Esta definicdo € importante porque, por meio dela, o “sobrante”, “camponés pobre, expro-
priado de sua terra e entregue a propria sorte” vai se transformar no sem-terra, agente politico capaz
de perceber a si mesmo como agente da histéria. Esta abordagem marxista e humanista, sugere que

a identidade € o resultado da soma de caracteristicas semelhantes dos agentes e que esta condi¢ao €

fundamental para a sua mobilizacido em direcdo a a¢do.

Os inimeros rituais, producdo de espacos de mobilizacdo, mediacdes, concretizam a identi-
ficacdo dos agentes se veem como produto de uma identidade coletiva, mas que na verdade, respon-
dem ao discurso de producdo de um agente coletivo. Por exemplo, a CEB’s definem um calendério
de reunides para “trabalho e reflexdo” com as “familias”, onde sdo tratados temas como “miséria e

b3

desemprego”, “condi¢des comuns de necessidade” (Idem: 83).

A autora argumenta que apds o “trabalho” da CEB’s, o ingresso da CPT e do STRSM entre
1983-5 foi fundamental na estruturacdo do “‘agente politico” sem-terra, que eram chamados a “re-
flexdo critica da realidade” fornecendo aos agentes “elementos que permitiram a percep¢ao de seu
comum processo cumulativo de caréncias”(Idem: 83). Como também me lembrou Tio Silvio, eles
iniciaram as atividade na favela do Pé-Sujo (periferia de Sao Mateus), local considerado “reservatd-
rio de mdo de obra barata”, e o ponto de partida “natural” para “reestabelecer os vinculos daqueles

trabalhadores com a terra, por meio do incentivo a luta para sua conquista.” Estes trabalhadores per-
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deram as “condicdes originais” e foram empurrados “para a condi¢do ndo desejada de assalariados
e/ou desempregados” (Idem: 83). Esta experi€ncia eram reunidas nos encontros das pastorais com

os trabalhadores.

Valadao argumenta que, “dessas reunides em que caminhavam juntos a oracdo, a reflexao
sobre a vida, o apoio mutuo, a solidariedade com o semelhante e a busca de alternativas para superar
o desemprego e iminente miséria, nasceu o primeiro grupo organizado de trabalhadores rurais, cuja
reivindicacdo, dirigida ao governo estadual, expressava como bandeira de luta: ‘terra para morar e

trabalhar’” (Idem: 85).

Uma parcela do movimento ameacgava iniciar as ocupacdo de terra porque o governador
Gerson Camata atendia apenas por intermedidrios, até que ele foi pessoalmente a Sdo Mateus ouvir
os favelados. De condicdo “negativa” os Sem-Terra viram nesta identidade a forma de “encontro de
subjetividades” e uma forma de “tomada de consciéncia”. A autora sugere que a emergéncia do
MST ndo se deve apenas aos indicadores econdmicos negativos de pobreza e miséria e nem a luta
de classe, mas também a constru¢do de “um processo que atingiu a razao subjetiva dos trabalhado-
res rurais € ndo s6 a sua razdo objetiva”. Segundo ela ainda, “arrisco-me a afirmar que um grupo
social s6 se coloca a possibilidade efetiva de modificar a sua realidade e condicdo social opressiva

se, antes, a compreender ao nivel cognitivo e afetivo” (Idem: 87).

Este processo “cognitivo e afetivo”, mas também de unificacio da identidade Sem-Terra re-
quereu a construcao de simbolos coletivos, mas também, no nivel organizacional, a defini¢do da
agéncia responsavel por produzir este novo agente. Da-se entdo a especializacdo da categoria traba-
lhador Sem-Terra pela agéncia do MST que conduzird a um processo continuo de experimentagao

em torno da vida no campo.

3.4. Uma Pastoral da Terra

A Comissao Pastoral da Terra (CPT) formou-se em 1975 no estado e teve sua primeira atu-
acao junto aos sindicatos no Movimento de Oposicao Sindical. Segundo a autora a CPT “cumpriu
um papel do tipo organizacional junto aos trabalhadores rurais, por sua capacidade de articular, reu-
nir informar e formar aquele segmento social em torno de questoes que os envolve direta ou indire-
tamente [...] tendo como principal recurso de convencimento a histéria do povo na biblia.” Segundo
autora a busca da “justica entre os homens” a CPT procurou “fazer suas as reivindica¢des dos traba-
lhadores” tendo como “principio pedagdgico” a “praxis refletida e na acdo concreta pensada, pro-

gramada e avaliada coletivamente”.
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No seu “trabalho pastoral”, procurava estabelecer a relacdo “simétrica entre agentes religio-
sos, trabalhadores e camponeses sem terra, respeitando os interesses do grupo, sua autonomia e
forma de organizacdo”. Conforme informa a autora, a CPT tinha um “jornal” onde as principais di-
retrizes deste mediador eram expostos. Em uma destas edi¢des, sublinha-se que “a Igreja tinha que
ser o fermento da massa, mas ndo pode dirigir os movimentos” (Idem: 89). Ao partirem do “terreno
da fé, da religiosidade e dos valores cristdos”, a CPT organizou os trabalhadores do Pé-Sujo, adap-
tados a “‘silenciosa pobreza”, e procurou romper o isolamento social e politico que os “atrofiava”.
Em uma das entrevistas apresentadas pela autora um assentado se recorda que eles liam o Livro de
€xodo e analisavam como “os antepassados, o que eles sofreram de repressao antigamente” e consi-
derou que eles eram “cristdos” quando ajudavam os companheiros a sairem da miséria e partirem
“para uma luta de igualdade e transformacdo”(Idem: 90). Eles se reuniam em torno dos “circulos
biblicos” como espacos nos quais se compartilhavam valores coletivos. Estes espacos, sempre lem-
brados nas entrevistas com os quilombolas com empolgacdo, eram indicados como canais de in-
gresso e “reflexdes”, “até que eles assumiram a luta” (Idem: 92). Os circulos biblicos eram acompa-
nhados dos “Encontros” com trabalhadores sem-terra de varios municipios do estado e com alguns
assentados para mostrar o exemplo de sucesso e para que “ambos partilhassem o mesmo projeto de

‘conquistar a terra prometida’ e sobre ela realizar a presenca de deus” (Idem: 93).

Para a autora, “a articulacdo do discurso religioso ao lado de elementos do discurso politico,
a CPT deu uma contribuicdo significativa a descoberta do grupo sobre sua propria realidade de
‘sem-terra’, sobre sua posi¢ao na sociedade, sobre seus proprios interesses e sobre qual deveria ser
sua auténtica e legitima luta.” Isto levou os trabalhadores rurais a uma “conviccao politica afetiva
necessdria para a acdo organizada e organizadora de luta pela terra” especialmente porque a CPT
acreditava que “a religiosidade € uma parte integrante e muito importante da vida do campesinato.
Ela é uma parte viva porque estd no sangue e na alma dele. E ela que vai vitalizar e nortear todas as

suas decisoes e acoes”( Idem: 96-7).

Quando trata do papel dos Sindicatos na organizacdo dos conflitos, a autora mostra um
mundo menos idilico. Aqui emergem os conflitos, as acusacdes de traicOes e as identidades sdo
mais fluidas, abertas a negociacio e o poder centralizador do exame que € constatada na pastoral,
cede espago para outras formas de inscricdo. O Sr. Silvio dos Santos e Miuda, como a andlise de
Valadao, mostram que sua chegada ao Sindicato dos Trabalhadores Rurais deu-se no processo de
constituicao da “oposicao sindical” que, baseada na idéia de renovac@o do sindicalismo brasileiro
procurou conquistas as diretorias sindicais “das maos dos pelegos” que haviam transformado os sin-

dicatos em postos de assistencialismo do estado capixaba (Idem, 97).
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Trata-se, como mostra a autora, de “resgatar o papel do sindicato”, por exemplo, definido
pelo seu estatuto de “luta pela terra e a Reforma Agraria”, bem como das respostas as transforma-
coes que o “‘setor agricola” sofrera no periodo da Ditadura Militar. A autora localiza em 1977 o ini-
cio da “formacao de grupos de trabalhadores rurais dispostos a fazer oposi¢ao sindical e ‘ganhar os
sindicatos das maos dos pelegos’ para “organizar o trabalhador do campo” (Idem, 98-9). Este tra-
balhador era, como me descreveu o Sr. Silvio dos Santos, o Béia-fria das empresas reflorestadoras e
de cana de agucar que ndo tinham nenhuma “politica sindical especifica para eles” o que os torna-
vam “6rfaos de representacdo” naquele momento de transformacdo das relagdes no campo, na ava-
liacdo da CPT. Uma entrevista ndo identificada pela autora, mas que adota um ponto de vista de
“dentro”, assinala o que € possivel ouvir nos argumentos de muitos quilombolas na minha etnogra-
fia

Toda aquela propaganda de ir para Rondénia, toda aquela motivagdo que os ban-
cos faziam de que a caderneta de poupanca dava dinheiro, e o pessoal vendia a ter-
ra que tinham e botava dinheiro na poupanca. Muitos se destruiram por causa dis-

so. Outro tema que se colocava era a importancia dos trabalhadores terem consci-
&ncia de um trabalho de formag@o politica com o pessoal (Idem: 100-1).

Esta mesma iniciativa ndo logrou resultados no sul do estado onde ndo se conseguiu formar
um unico grupo de oposi¢ao sindical, enquanto no norte, oito sindicatos foram “ganhados”. Assim
como identificado pelos quilombolas, a organizacdo de Encontros foi o elemento central de organi-
zag@o dos trabalhadores. Como recorda o Sr. Silvio dos Santos: a Festa do Lavrador, e Domingos
dos Santos: a Articulacido nacional de Movimentos Populares e Sindical (ANAMPOS) e a Central
Unica dos Trabalhadores (CUT), foram espacos importantes naquele momento visto por eles como

de transi¢do.

Em meio as novas gramdticas da participacdo, a CPT fomenta a inser¢@o do trabalhadores
sem-terra promovendo o intercambio entre a regido sul do pais e os trabalhadores do norte capixaba.
As politicas de assentamento previstas no Estatuto da Terra sdo o alvo das criticas do emergente
MST, que se opunha, por exemplo, a “politica de colonizac@o, verdadeira transferéncia de trabalha-
dores sem terra para dreas distantes [Rondonia], onde ficavam entregues a prépria sorte”(Idem:

103).

O Sr. Silvio dos Santos recorda que este periodo foi marcado pelas ocupacdes de terras no
sul do pais e que no norte 0 MST queria também implantar o que ele definiu como “comunitaris-
mo”. Ele havia passado pelo “periodo de formacdo” e visitou, junto com integrantes do MST, oito
paises da América Latina tais como Cuba e Nicardgua, com modelos de Reforma Agraria proprios a

serem discutidos e realocados para o Brasil. Em 1985 ele participa do I Congresso Nacional dos
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Trabalhadores Sem-Terra que definiram a “ocupa¢@o” como forma de pressionar os governos a as-
sentarem os sem-terra. No plano local de Sao Mateus, no entanto, tanto o Sr. Silvio, quanto as andli-
ses de Valadao, mostram que haviam diferencas em relacdo a condug@o da Reforma Agraria. En-
quanto a “formac¢ao” ¢ um momento fundamental para Tio Silvio, ele demonstra que sua opcao di-

fere com relacdo aos planos discutidos nos encontros nacionais do MST.

Ele jé era na época um “pequeno proprietirio” como gosta de afirmar. Criou os filhos e ne-
tos com o trabalho na terra e estes obtiveram seus “pedacos” apds o casamento e a formacao de uma
nova familia. A histdria do lugar em que mora € atravessada pela presenca da igreja, mas ele ndo se
considerava um sem-terra. Antes, era visto como um quadro de sucesso de resisténcia em meio ao
avanco da cana e do eucalipto, tendo incorporado esta perspectiva a sua biografia. Por isso, aponta
ele, se deu bem com aquela conversa dos padres que mobilizavam o povo quando visitavam as co-

munidades, pois sempre foi um lutador que dedicou-se ao trabalho. Em entrevista ele lembra que

Da minha comunidade, eu sai para fora. Nao sei se € o meu jeito de ser, mas os
padres gostavam muito de mim. Eles me botaram em tudo quanto foi conselho da
Diocese porque a Diocese de Sdo Mateus ¢ muito grande. Em 1975 eu fui traba-
lhar com a familia Bordoni como voluntério. Eu sempre trabalhei como volunta-
rio. E em 1977 eles assinaram minha carteira. Eu ja fui funciondrio federal da
LBA. Quando eu fui ver dinheiro foi ali, eu ganhava dez saldrios minimos! [risos]
Meu trabalho era fazer assisténcia na regido pois eu ja conhecia. Minha chefe era a
Terezinha Vilaschi. A gente comprava muita coisa para doar na comunidade. Ela
falava: “Oh gente, aqui a gente tem que ter quantidade e ndo qualidade”. Distribu-
fa cobertor e eu doido para incentivar a comunidades, mas eles achavam que esta-
va bom o que o governo fazia. Eu fui indo, fui indo, fui indo, fui indo com aquilo
até que eu desanimei. Eu falei: “ndo € por aqui que eu vou conscientizar 0 povo
ndo! Isso aqui aliena demais!” Na década de 1980 aparece a necessidade de al-
guém que fosse orientar os trabalhadores, porque as empresas reflorestadoras es-
tavam massacrando muito o povo, ndo dava os direitos do pessoal e a gente estu-
dava muito isto na Igreja. Eu gostava muita da Igreja naquela época porque ela di-
zia que ndo bastava rezar, era preciso rezar e agir, para ter uma visao critica do que
estava acontecendo. Nesta época aparece a oposi¢do sindical e eu fui o mais cota-
do para ir para a linha de frente. Eu pedi conta! O pessoal ndo entende até hoje,
com dez saldrios minimos eu pedi conta da LBA. Todos me perguntam porque eu
pedi conta porque hoje eu estaria aposentado com dez saldrios minimos! Sei 14, eu
fui trabalhar seis anos sem receber um tostio (Entrevista do autor com o Sr. Silvio
dos Santos, Sdo Mateus. Novembro de 2011).

Em 1979, o “Ill Terceiro Congresso Nacional de Trabalhadores Rurais” define que deveria
haver “distribui¢do de terras ja desapropriadas e ainda, a discriminag@o e titulag@o de terras publicas
e sua destinac@o aos trabalhadores rurais” (Valadao, 1999: 105). Os sindicatos rurais foram concla-
mados a integrarem estes esforcos de mobilizagdo na medida em que as a¢des deveriam privilegiar a
“iniciativa dos trabalhadores organizados sindicalmente.” (Idem). Na perspectiva de Valad@o, ha,
nesta iniciativa, a reavaliagdo do papel do Estado como mediador das demandas e lutas dos traba-

lhadores e sua transformac@o em “ator e componente ativo da prépria situacdo aflitiva vivida por
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eles” o que levou os sindicatos a definicdo da “pressdo direta, da ocupacdo de terras, da criacao de
um fato capaz de conduzir o governo a acao” (Idem:106) e a ocupacao de terras “‘como instrumento
legitimo de pressao e luta”. Motivados pelas transformacdes na administragcao do Estado, os sindica-
listas viram a emergéncia de novos cendrios politicos com “compromisso histdrico”, dentre as quais

se destacava a reestruturacao fundidria. Na andlise do periodo

a preocupacio com a integracao nacional foi impelida pelo pesadelo dos oficiais —
induzido pela Guerra Fria — de uma revolug@o ao estilo da cubana no escuro, vasto
e desconhecido interior do Brasil. [...] O movimento sindical de trabalhadores ru-
rais regulado pelo Estado incorporaria o trabalho rural a sociedade nacional e insti-
tucionalizaria um novo relacionamento entre Estado e o trabalho rural. Esse novo
relacionamento foi formado sobre o controle do Estado e a despolitizacdo do tra-
balho (Houtzager, 2004, p. 43).

O governo Gerson Camata (1893-1986) representou esta abertura conservadora a Reforma
Agrdria. Ele elaborou criticas os sindicatos que organizaram os trabalhadores para reivindicar suas
terras e nao trabalharem mais como meeiros. Ele evoca a relacdo de companheirismo entre o propri-
etdrio e o meeiro, que as vezes casa com a filha daquele e se torna também proprietério: “os que tra-
balham a terra como empregados ndo vao tratar os pés de café com o amor que o meeiro trata, por-
que o meeiro quer que ele produza cada vez mais, porque a metade da producdo € dele”

(24/05/1985).

Valadao aponta que ao lado da visdo conservadora do cotidiano, definiu-se a reestruturacdo
de 6rgaos de regularizac@o fundidria com quadros “dispostos ao didlogo e a constru¢do de uma pon-
te entre os representantes dos trabalhadores e o governador” e, por outro lado, contou com o “voto
de confianca dos representantes sindicais”, o que definiu, segundo ela um “encontro de vontades”
(Idem: 108-9). Este encontro resultou da aproximacao entre Federacao dos Trabalhadores Agricolas
do Espirito Santo [FETAES], sindicatos rurais, entidades do campo religioso e popular que envia-
ram ao governador uma carta “demonstrando o desconforto diante do aumento do &€xodo rural, so-
bretudo da regido norte do estado, do empobrecimento, favelizacdo e desemprego de parcelas signi-
ficativas da populacdo rural” e por outro lado, denunciavam as facilidades para empreendimentos

agroindustriais como o Prodlcool e a Aracruz Celulose (Idem: 109).

Ao lado da organizacdo dos féruns e mediacdes com o governo de estado, estd em jogo a
constru¢do de um agente politico central nestas iniciativas. O Trabalhador rural passa a figurar como
argumento preponderante para a intervencao nas a¢oes do estado, bem como dos agentes mobiliza-
dores. Em torno do dano provocado pelo estado “como ator”, que incentivava a empresa agricola
que expulsava os trabalhadores rurais, a multiplicidade de experi€ncias sociais no campo, se enca-

minha para a unificacio das identificacdes em torno do trabalhador rural. No entanto as particulari-
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dades oriundas das trajetérias dos sindicalistas faziam-nos ver efeitos diferentes das lutas. O Sindi-
cato dos Trabalhadores de Sdo Mateus, presidido por seis anos por Tio Silvio, passa a ser considera-
do com desconfianca por parte de outros sindicatos porque prioriza o didlogo e media¢do com o go-
verno nas acdes da Reforma Agraria. A acusac@o de traicao ndo custou a ser formulada no interior
dos sindicatos mais aliados aos segmentos que deram origem ao MST. Valaddo argumenta que
formou-se um processo de “desencantamento’ dos trabalhadores rurais com suas proprias liderancas
e os instrumentos de governo, propostos pelas secretarias ligadas a agricultura como o PRODA-
TERRA. Eles ndo alcancaram seus objetivos, “desestabilizando a representatividade” dos trabalha-

dores o que aumentou o controle de setores contrarios a reforma agraria.

O governo criou uma série de instrumentos juridicos para realizar a Reforma Agraria. Ao
lado da defini¢@o de assentamentos com terras devolutas do estado, surgiu o projeto de compra das
terras “improdutivas”, resultado de desapropriacdes. Em meio a estas diretrizes, formou-se a ima-
gem tutelar de governo sobre o trabalhador rural que transformava as pretensdes a autonomia decla-
radas nos encontros dos trabalhadores rurais. A figura do comodato se impds como condi¢do de
acesso a terra que foi regulada por agéncias de governo e férmulas de maximizag@o da produtivida-
de para criar condi¢des de competitividade no mercado de produtos agricolas. O trabalhador teria
acesso parcelar a terra, obrigando-se a produzir initerruptamente até sua morte, ocasiao na qual sua
gleba seria reincorporada a terra coletiva. Seus herdeiros poderiam requerem esta gleba e continuar
a produzir na terra. O Sindicato Rural de Nova Venécia formula neste momento muitas criticas ao
SRSM, presidido pelo Tio Silvio, pela relacdo de “negociacdo” com o governo, o que levou ao au-
mento de iniciativas fora das diretrizes da negociagdo, e conduziu os pequenos grupos e familias as

iniciativas de ocupacao de terras devolutas do estado (Valaddo, 1999: 112).

Neste intervalo, a Pastoral do Negro era organizada para “conscientizar o negro de sua his-
toria” e a favela do Pé-Sujo, ja mencionada anteriormente, era também o ponto de partida privilegi-
ado para o “trabalho pastoral”. O Sr. Silvio dos Santos envolveu-se com 0 GRUCON e as iniciativas
de “conscientizacdo” que enredavam sua atuacdo. Em meio aos trabalhadores rurais, 0s negros re-
presentavam uma proposta menos homogénea, que oscilava entre o ingresso na luta camponesa e na
promocao do acesso as politicas na cidade. A constru¢@o do “trabalhador rural” representava para
muitos a reconstru¢do do caminho de volta as rocas, deixadas, em muitos casos pela geracdo anteri-

or.

A interpretacdo dos agentes sindicais em Sdo Mateus era que havia uma unidade socioeco-
nomica e politica responsavel pela existéncia do “trabalhador rural” e, quanto mais afinado com este

agente histdrico, maior as possibilidade de sucesso dos projetos disponiveis de volta a terra. O que
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aconteceu € que esta centralidade estava colocada sempre a prova pelas agéncias mediadoras. Em-
bora Valaddo considere que estes mediadores fossem entidades monoliticas, € possivel pensar, a
parti do ponto de vista dos quilombolas, na multiplicidade de projetos em curso, bem como a diver-
sidade de redes que se criaram entre os mediadores. No limite ndo € possivel pensar a CPT apenas
como religiosa, nem o Sindicato apenas como representante da classe trabalhadora. Os campos se
entrecruzavam e produziam significados multiplos, margens, brechas e bordas tao elésticas quanto

perigosas a quem as percorresse de forma incauta.

Embora o Sr. Silvio dos Santos fundamentasse sua ac¢@o sindicalista na ““conscientizacdo dos
trabalhadores”, isto parece ndo ter sido suficiente para a emergéncia de novas formas de *“conscién-
cia” diante da oferta de outras agéncias. Sua trajetdria assegurada até entdo pela Pastoral da Terra e
pelo projeto de “oposicao Sindical” é ameacado pelas novas diretrizes das agéncias ligadas ao MST.
Para Valadao € este processo descontentamento que leva os dissidentes a criarem o MST no norte
capixaba, “articulando as forcas” de “liderancas emergentes” e sindicalistas descontentes”. Para o
Sr. Silvio dos Santos, isso foi o resultado de visdes antagdnicas sobre o que era a terra, o que era a
familia e o que queriam os camponeses que remanesceram do processo de expropriacdo do latiftin-

dio da cana e do eucalipto.

Valadao captou o debate sobre a formacao dos “trabalhadores sem terra” e demonstrou que
uma ampla rede de atores via com desconfianga uma luta de camponeses que ndo se enquadram na
defini¢@o de trabalhadores rurais por eles unificada no passado recente e as lideranga quilombolas
que se apresentam nos foruns ligados a reivindicacdo pela terra permanecem marginais € mesmo
estigmatizados, como pude acompanhar algumas vezes. Ela sugere que haviam tensGes recorrentes
entre 0 modelo “socialista” - preconizado pelo MST e composto pela ocupacdo coletiva da terra e o
trabalho coletivo -, e 0 modelo “individualista” com o qual os trabalhadores estavam acostumados
quando ndo possuiam a terra e trabalhavam de pedes e sob a perspectiva do “isolamento” econdmi-
co e politico. A prdpria resisténcia entre alguns camponeses as politicas de titulacio coletiva € vista
como um sinal da presenca do passado colonial das relacdes de trabalho/terra redesenhadas no meio

rural € como um fator de limitacdo do avanco da Reforma Agrdria.

3.5. A institucionaliza¢do dos Sem-Terra

O MST emerge como a expressao de organizacdo méaxima dentre os “trabalhadores desor-
ganizados” que se apresentam no campo em meados da década de 1980. Valadao chama a atencdo,

no entanto para o papel que os mediadores, como a Secretaria Estadual de Agricultura (SEAG) do
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governo Gerson Camata, tiveram neste processo de constituicao do agente Sem-Terra. Ela classifica
de “brechas na institucionalidade”, por exemplo, o empenho dos técnicos da SEAG no favoreci-
mento do reconhecimento puiblico dos Sem-Terra, na legitimidade da luta pela terra e apoio aos de-
mais mediadores como a igreja. Esta, por sua vez conseguiu com que técnicos ligados aos seus qua-
dros e inseridos na SEAG conseguissem interferir no encaminhamento da politica publica para os
assentamentos € na propria defini¢cdo dos estatutos da politica fundidria na transi¢do para a Nova

Republica.

A Comissao de Justica e Paz da Arquidiocese de Vitdria e a Associacdo Brasileira de Re-
forma Agréria, por exemplo, conseguiram viabilizar sua agenda e “assumir posi¢oes importantes”
de maneira a influir os rumos das politicas publicas na conjuntura dos assentamentos. Eles promo-
veram debates que reconduziram a Lei estadual (3412 de 1971) de destinacdo das terras publicas,
que ndo era muito exigente com os critérios de concessdo como “moradia habitual” ou “limite a drea
a ser legitimada” e que excluia parcelas significativas dos camponeses e posseiros. A presenca des-
tes mediadores interferird na remodelacdo de uma nova lei de terras estaduais. Valadao relata que
diante de uma proposta de renovacao deste estatuto, representantes da Federacao dos Trabalhadores
na Agricultura no estado do Espirito Santo (FETAES), o bispo diocesano de Sao Mateus e agentes
pastorais compareceram a Assembléia Legislativa para pressionar pela aprovacdo no novo codigo

(Valaddo, 1999: 120).

O veto ao novo Estatuto levou os Sem-Terra para a “condu¢do negociada” mediada pelos
Sindicatos de Trabalhadores Rurais para forgar a criacdo do Programa Estadual de Assentamentos
de Trabalhadores Sem-Terra. Na pratica, tal programa representou a criacao de um regime de tutela
governamental compartilhada em alguns momentos pelos “mediadores”. Como mostra Valaddo, o
Programa definia a “existéncia legitima” dos Sem-Terra no ambito dos ritos burocraticos, o que o0s
colocava como “sujeitos” nos pareceres, nas reunioes, comissoes € na adjetivacao de uma identidade
coletiva. Esta “existéncia”, de fato criou o Sem-Terra, a partir da imagem universalista do camponés
e sua familia, a ser tutelada pelas a¢es de governo, uma vez que o “Programa estabeleceu que a
selecdo dos beneficidrios seria feita entre aquelas familias mobilizadas pelo movimento de luta pela
terra entendendo como tais os assalariados temporérios e os trabalhadores rurais classificados como

parceiros, meeiros ou arrendatarios.” (Valadao, 1999: 123).

A estas formas de inscricdo do agente beneficidrio, juntava-se no novo estatuto, a “aptidao
para o trabalho agricola e obrigatoriamente a experiéncia na atividade rural”’(Idem). Embora a auto-
ra trate destes “mediadores” como universos institucionais distintos, € fato que o interesse do MST

concorre com as politicas governamentais que definem a tutela por parte da equipe da SEAG. Por
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exemplo, definiu-se que haveriam mecanismos de controle e proibicao sobre a “venda da terra sob

qualquer pretexto ou negécio”, fixados em documentos de posse coletiva da édrea.

O regime de comodato foi estipulado em contrato assinado pelos Sem-Terra, a partir do qual
eles tinham o usufruto, mas nado a propriedade da terra, que se mantinha nas maos do estado e que
poderia a qualquer momento rescindir os contratos. Para mediar as a relacdo entre os contratantes e
o governo foi criado uma “comissdao permanente” que, eleita em assembléia, representaria os grupos

junto ao governo, e ficaria responsavel por reportar as infragdes dos contratantes.

Na avaliagdo de Valadao, esta organizacdo se transformou em um “corpo politico” que agia
em conjunto com o “corpo técnico” representado pelo estado e teve como uma de suas consequén-
cias o “obsticulo a chamada emancipagdo social, politica e econdmica do grupo”, especialmente
quando as forgas contrdrias ao Programa se colocaram com maior evidéncia. Chegava ao fim a
“conducdo negociada” preconizada por segmentos dos Sindicatos Rurais, especialmente o de Sao

Mateus, presidido pelo Tio Silvio (Idem:126-7).

Com o afastamento de Gerson Camata ““que era catélico e apoiava os padres”, como salien-
tou o Sr. Silvio dos Santos, José Moraes, seu vice, recrudesce as conquistas dos trabalhadores rurais
e desmonta a miquina que havia sido estruturada para atender os sem-terra. Estes eventos ocorridos
entre 1985 e 1987, levaram ao reposicionamento do MST no estado e a recondug@o dos esforcos
pela Reforma Agréria, ao afastar o sindicalismo rural e estruturar acdes e organizagdes proprias que
culminaram com a centralizacdo do MST como representante dos Sem-Terra. Dentre as reivindica-
coes do MST havia a superacdo da visdo administrativa do conflito, a entrega imediata de 300 mil
hectares de terras devolutas do estado, a desapropriacdo de empresas agricolas estatais, o fim do re-
gime de comodato e supressao de investimentos publicos de empresas latifundidrias, como as sucro-

alcooleiras (Valaddo, Idem: 128).

Paralelo a estas iniciativas, estava em curso o trabalho social de filiacdo as novas premissas
do MST para consolidar simbolicamente a nova orientacio. Todos os tracos considerados ‘““persona-
lismo” dos antigos dirigentes como as relagdes com a Diocese e com as agéncias de governo, foram
afastados do plano de interacdo do MST no novo processo de centralizacio identitaria. A formacao
de algumas liderancas em paises como Nicaragua e Cuba lhe conferiu um status de diferenciac@o
em relacdo a l6gica do poder pessoal que vigorava na definicio das agdes dos sem-terra, o que levou

a tentativa de exclusdo dos simbolos religiosos.

O Sr. Silvio dos Santos classifica este periodo como de “tensdo entre a posi¢ao revoluciona-

ria”, adotada nestes paises, e o carater central que a familia e a religido tinham no Brasil e que in-
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formavam as praticas e os valores dos camponeses na sua concep¢do de mobilizacdo politica. Para
ele, ainda hoje, o coletivo, defendido nos quadros do MST paira como uma espécie de ameaca as

conquistas individuais dos camponeses, especialmente a propriedade privada e a familia.

O processo continuo de conflitos remodelou o espaco rural, os objetos do conflito e os ato-
res em disputa. Embora Valadao deixe a entender que o MST passa a incorporar o lugar institucio-
nalizado do destino final das organizacdes camponesas, prefiro adotar a perspectiva que havia e ha
multiplicidade de atores que disputam a representacdo de si como “trabalhadores rurais”, por exem-
plo, o que originou outras classificacdes como “pequenos produtores” e “quilombolas”, segundo as
fronteiras sociais por eles percebidas. A persisténcia de outras fronteiras modelou pertencimentos
distintos, mas ndo produziu os mesmos efeitos da Reforma Agréria preconizada pelos Sem-Terra e
os “mediadores”. O MST nao € o ponto de chegada das lutas no campo, mas representa o esforco de
um grupo em construir a centralidade de um projeto que, necessariamente passa pela exclusao sim-
bdlica de outras formas de identificacdo ndo aliadas ao conteudo e as préticas discursivas definidos
por ele e pelos demais “mediadores”. Os quilombolas da geracdo mais recente [especialmente aque-
les organizados na Comissao Quilombola do Sapé do Norte] recordam que sua inser¢ao nos movi-
mentos sociais encontrou a resisténcia do MST a idéia dos quilombos como um agente de direito na

disputa por terras. Para os quilombolas,

0 nosso grande problema eu acho que ainda ndo é com os grandes proprietarios, € sim com
pequenos agricultores que sdo dos grupos e a base desse movimento, € que no seu discurso a ances-
tralidade com a terra, ndo € levada em conta. O lema € ter para produzir e alimentar, os outros fato-
res que nds os quilombola defendemos ndo sio colocado em sua formacdo como a religiosidade a
sobrevivéncia tirada da mata. Enfim, o que defendemos estd longe desses movimentos (Entrevista

do autor com Kétia Penha. Vitéria, 2011).

Eles se veem em uma situacdo de ruptura com os quadros sociais da Diocese ligados as
concepcdes vistas acima, ainda que considerem-na um “mal necessdrio” ou algo que “ndo sai de
dentro deles”. Muitos imaginam hoje que a realizacdo dos “circulos biblicos”, como espagos de
conscientiza¢do, os ajudaria a retomar o fio da meada perdido com a centralidade do avango do
MST, mas outros percebem que estas técnicas de organiza¢do foram as responsdveis por eles ndo

terem conseguido espago nas politicas da Reforma Agraria naquele momento.

Por outro lado, os militantes mais antigos do GRUCON identificam outra aliangas instituci-
onais da Diocese com aqueles classificados pelo Sr. Silvio como “pessoal de origem”. Este grupo

corresponde a geracdo de imigrantes italianos que buscou as politicas de moderniza¢do do campo,
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especialmente pela insercdo politico-partidéria e ingresso nas mobilizacdes pela Reforma Agréria.
Formados nesta perspectiva, as liderangas destes grupos se originaram nas familias “de origem”, a
alimentaram o sistema com visdes de mundo, mas também como quadros eclesiais e politicos. Co-
mo mostra os estudos de Nardoto e Lima (1999) a partir de 1955 a ordem Comboniana, de origem

italiana, nomeia a maioria dos padres do norte capixaba e consagra o primeiro bispo da Diocese em

1959.

A centralidade destes grupos na organizacao das visdes de mundo sobre o campo e o cam-
ponés ndo eram as unicas observaveis no norte capixaba. Como pretendo descrever no préoximo ca-
pitulo, outros agentes disputavam os significados do ser camponés e recolocavam significados espe-
cificos neste processo. A segmentacdo social corresponde a producio continua de fronteiras que po-
de ser compreendidas como a reposi¢ao das diferencas sociais percebidas pelos agentes. Ainda que
o campongs produzido nas narrativas eclesiais e nas praticas politicas de suas agéncias, como as ob-
servadas na CPT, levassem a crer na unidade entre identidade e prética, o fato € que a diferenca in-
surgiu-se em outras formas de identificacdo, estendendo-se a praticas de territorializacdo como pode
ser acompanhado na compara¢do dos mapas quatro, cinco e seis, bem como nas Certidoes expedi-
das pela FCP, como na tabela um, como sera visto. Como a diferenca insurgiu-se e quais os seus

efeitos no campo politico sdo meu interesse no proximo capitulo.
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Capitulo 4

A consagragao publica dos porta-vozes quilombolas

Este capitulo tem por objetivo descrever a consagracao da identidade quilombola no espaco
publico. Isto sera feito pela descricdo de um ritual publico com foco na constru¢@o das posi¢coes so-
ciais dos porta-vozes dos quilombolas, seus contextos de interacdo com outros agentes e a acusacao
publica das condicdes sociais de sua discriminacdo racial, como a condi¢do de possibilidade da pro-

ducdo da identidade quilombola.

4.1.Rito e exame

Durante cinco meses uma Comissdao Parlamentar e Inquérito (CPI), criada pela Assem-
bléia Legislativa do Espirito Santo pela portaria 2028/2003, tornou publico a aquisi¢ao ilegal de ter-
ras para plantio de eucalipto por parte da Aracruz Celulose no norte do Espirito Santo e tentou julga-
la por crimes ambientais, violagdo dos Direitos Humanos. A “CPI da Aracruz”, como ficou conhe-
cida pelo publico, teve como um dos objetivos consolidar as dentncias feitas por uma rede de ambi-
entalistas e para isso se valeu de vdrios recursos como arrolar depoimentos de ex-funciondrios e das
populacdes afetadas diretamente pela monocultura do eucalipto. Ao fazer isso, a CPI da Aracruz,
criou um espago socialmente reconhecido para camponeses, indigenas e quilombolas que reclama-

vam a perda de suas terras.

O rito juridico da CPI sera tratado aqui como um processo de disciplinamento na producao
de uma verdade. Ao elaborarem estas acusacdes, os quilombolas produziam um pouco de suas iden-
tidades e fronteiras sociais. Neste sentido, o rito juridico, pode ser compreendido como um espaco
social que envolveu a construcdo e legitimacao das identificacdes dos acusadores e dos acusados.
Neste sentido, ele ndo € um evento com um tnico significado, mas repleto de interpretacdes, tensdes
e solugdes desenvolvidas no processo de interagdo. Interessa-me percorrer os usos que os quilombo-
las fizeram deste rito ao apresentarem e disputarem as concepgoes sobre a constituicao de suas iden-

tidades.
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4.2. Os contextos e os agentes da CPI da Aracruz

A CPI da Aracruz arrolou vdrias testemunhas, ouviu os indigenas do municipio de Ara-
cruz, os quilombolas de Concei¢do da Barra e Sdo Mateus, o Movimento dos Pequenos agricultores
e o movimento de trabalhadores mutilados pela atividade na empresa, para sublinhar os danos pro-
vocados pela empresa. Descrevo a se¢do realizada no dia 20/08/2002, quando os quilombolas tive-
ram a oportunidade de falar das relagdes entre identificacio e racializacdo do direito a terra. As dis-
cussOes normativas tracadas pelos parlamentares, os féruns especificos para a inclusdo de temas cor-
relatos, acabaram por inscrever, neste espago, certas formas de compreender e associar raga e terri-
torio, deixando-nos pistas importantes sobre a concretizagcdo de dispositivos mais amplos com a
Constituicao Federal, a compreensdo de atores locais e os diferentes recursos mobilizados por estes

na producio de sua identificag@o.

Uma Comissao Parlamentar de Inquérito tem seu funcionamento regulamentado pela pro-
pria Assembléia Legislativa, através de seus deputados e registrado no Regimento Interno, Resolu-
¢do n°® 2.700. Segundo as regras da casa, uma CPI € uma “Comissao Transitoria” (Art. 56 da Se¢ao
IIT) e, dentre as suas atribuicdes cabe-lhe a “investigacdo sumdria de fato predeterminado, de inte-
resse publico” (Art. 57, item IV). As CPI’s sdo compostas por trés deputados de partidos distintos,
sendo um deles o presidente e estes “terdo poderes de investigacdo proprios das autoridades judici-
ais, além de outros previstos neste Regimento Interno, serdo criadas mediante requerimento de um
terco dos membros da Assembleia Legislativa, com o fim especifico de apurar fato determinado,
sendo sua conclusdo, se for o caso, encaminhada ao Ministério Publico, para que este promova a

responsabilidade civil ou criminal do infrator (Art. 59).

Estes “poderes de investigacao proprios das autoridades judiciais” devem ser exercidos du-
rante os 90 dias de vigéncia da CPI, prorrogaveis por mais 90 dias para concluir seus trabalhos.
Quero destacar aqui o item II da Sec@o 60, que define as prerrogativas da CPI tais como “determinar
diligéncias, ouvir indiciados, inquirir testemunhas sob compromisso: requisitar de 6rgdos e entida-
des da administracdo publica informacdes e documentos: requerer a audiéncia de Deputado, de Se-
cretario de Estado e de autoridade equivalente: tomar depoimentos de autoridades estaduais e muni-
cipais e requisitar os servicos de quaisquer autoridades, inclusive policiais (...).” Apds a conclusdo
dos trabalhos da CPI o seu presidente pode, em resumo, “I. criar projeto de resolugc@o ou de decreto
legislativo: II. arquivar a matéria: III. Encaminhar ao Ministério Publico para que se promova a res-
ponsabilidade civil ou criminal ou IV. encaminhamento ao Poder Executivo para adocdo de provi-

déncias saneadoras.”
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Assinalar as atribui¢cGes € importante porque, como veremos, o presidente da CPI Nasser
Youssef (PSDB) havia aprovado um projeto de Lei que proibia novos plantio de eucalipto até que o
Zoneamento Agroecoldgico no estado, uma bandeira de lutas camponesas construida desde os anos
1990, fosse determinada. A decis@o parecia se sobrepor as conclusdes que a CPI deveria tomar, o
que provocou as reagdes do agronegdcio do eucalipto. Assim, a CPI tinha como componentes dois
deputados Nasser Youssef e Luiz Pereira que se mostraram francamente contrarios aos plantios pois
representavam uma ameaca a “natureza” e ao “homem do campo” e um deputado Gil Furieri que
defendia os plantios de eucalipto como recurso para desenvolver o estado e acreditava na figura do
“proprietario” como legitimo personagem com o qual se deveria dialogar. Outros deputados tam-
bém se manifestaram no plenario durante a CPI da Aracruz, e aproveitaram o clima de animosidade
para testar suas teses, ora voltando-se para os “coletivos” — meeiros, camponeses, indigenas e qui-
lombolas — ora voltando-se para a necessidade de manter a monocultura e garantir o desenvolvimen-
to do estado. Estas duas teses permaneceram por toda a CPI da Aracruz, e foram permeadas de atos

publicos, mobilizacdes e depoimentos extra-se¢des, nas quais os quilombolas tomaram parte.

Descrevo como os parlamentares inscrevem, no plano de suas falas, as identificacdes qui-
lombolas situando-as a partir de determinadas caracteristicas raciais, temporais e espaciais, bem
como sublinho que, no ato de evocar os quilombolas como agentes de direitos no rito publico, estes
discursos deixam margens para que tais agentes incorporem tais procedimentos e os transformem
em estratégias socialmente reconhecidas na construcdo de suas falas e pertencimentos. As concep-
coes forjadas sobre os quilombolas pelos deputados e por eles proprios no interior da CPI da Ara-
cruz, a incorporacdo de novos repertorios e, sobretudo, a posicdo de autoridade de porta-vozes €,
para mim, o objeto de interesse, pelo fato de, como afirma Bourdieu (2003a, p.185), no campo poli-

tico dizer €, também, fazer.

Coube a Nasser Youssef (PMDB-PPS) o “tnico deputado ambientalista da Assembléia”,
como era conhecido entre seus pares, a proposicao de algumas destas agendas que questionaram a
monocultura no estado.”’ Deputado por Cachoeiro de Itapemirim, ele denunciou a “méfia dos agro-
toxicos” e depois se envolveu no questionamento publico das plantacdes de eucalipto pois conside-
rava que as terras férteis ndo deveriam servir ao plantio de eucalipto e julgava que uma ‘“‘empresa
que ndo respeita a sociedade e as instituicdes, da a entender que quer o retorno do colonialismo”

(Século Diario, 2002).

*! Nasser Youssef publicou com outros autores o livro “A agricultura ecoldgica e a méfia dos agrotdxicos no
Brasil”, em 1998.
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Entre 2001 e 2002 houve um cerco institucional e politico dos movimentos sociais ao te-
ma do monocultivo dos eucaliptos no estado até que se instaurasse a CPI da Aracruz. O processo
teve inicio quando, em 2001, houve um pedido de Informac@o a Secretaria de Estado para Assuntos
do Meio Ambiente, questionando-a sobre a recusa da empresa em mencionar o plantio de eucalipto
nas audiéncias publicas e o estado de fornecer informacGes sobre os licenciamentos ambientais.
Mais tarde, no mesmo ano, o deputado fez um Pedido de Informacdo a Casa Civil, para que o IDAF
fornecesse informacdes sobre o processo de licenciamento para plantio de 30 mil ha de eucalipto em
75 municipios do Estado. Ainda em 2001 o Nasser Yussef propdem projeto de lei que dispunha so-
bre “plantios silviculturais de espécies exéticas” [Projeto de Lei de N° 252/2001]. O projeto instituia
um zoneamento agroecoldgico e proibia o plantio de eucaliptos no estado, considerando-o uma
ameaca ao meio ambiente e a agricultura capixaba. Embora os deputados tenham aprovado o Proje-
to de Lei e derrubado o veto do governador, o Supremo Tribunal Federal, suspendeu os efeitos do
Projeto ap6s mobiliza¢do das empresas de celulose. Um relatério da Camara dos Deputados conclu-

iu que “Os ministros concordaram que a lei discriminou os plantadores rurais de eucalipto para a

fabricacdo de celulose em relacdo aos que o cultivam para outras finalidades, entendendo também

que houve restri¢ao ao direito de propriedade sem nenhuma justificacdo.” (Viana, 2004:24. grifei).

Enquanto tramitava a lei que proibia o plantio de eucalipto, a Assembléia autorizou a reali-
zag3o de um Semindrio Internacional na capital para ouvir especialistas do eucalipto no Brasil e
agentes politicos de outros estados envolvidos na defesa do meio ambiente contra as “espécies exo-
ticas”. Enquanto no Seminario se realizavam as reunides, do lado de fora do evento era publicada a
Carta de Vitdria, cujo contetido evocava uma série de agentes politicos prejudicados pelos monocul-
tivo de eucalipto - o Movimento Alerta Contra o Deserto Verde (do qual participavam indigenas e
quilombolas), o Férum de Agricultura Familiar, o Férum de Lutas do Campo e da Cidade e outros
signatdrios, nacionais e internacionais. Estes atores encaminharam as reinvindica¢des pela aprova-
¢do da lei que limita o plantio de eucaliptos, pela suspensdo de compra de novas terras pela empresa,
que os profissionais ligados ao licenciamento ambiental “realizem debates mais profundos sobre os
impactos sociais, ambientais e econdmicos da monocultura do eucalipto, sobretudo envolvendo as

comunidades locais”, que “a Aracruz Celulose pague suas dividas fundidrias com indios tupiniquins

e guaranis, negros remanescentes de quilombos e outras comunidades rurais, devolvendo de forma
definitiva suas terras que ela continua ocupando”, que a empresa reconheca o desmatamento que ela
praticou e ajude a recuperar os recursos naturais bem como as reinvindicagdes dos trabalhadores

terceirizados e dos carvoeiros e, por fim, “coragem” para participar do semindrio. A carta se encerra
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com a mensagem que, ‘“para construirmos o futuro, precisamos recuperar o passado, resgatando di-

reitos econdmicos, sociais, culturais e ambientais”(Carta de Vitdria, 2001. grifei).

A empresa compareceu ao evento mas alegou em carta ao deputado Nasser que discordava
“do momento para a realizacdo dessa audiéncia publica” e que o deputado usava um “tom emocio-
nal”, assim como discordava da “programacao claramente destinada a justificar o Projeto de Lei, em
que pessoas previamente escolhidas pelos organizadores.” A carta da empresa ataca ainda as moti-
vacdes e a condugdo do semindrio ndo reconhecendo a colaboracio da empresa no desenvolvimento
do estado e pede “que os processos de discussdo sejam democrdticos, abertos e isentos, dentro de
uma agenda consistente, com ampla participacdo de todos os setores interessados, € ndo manipula-

dos para justificar resultados previamente definidos.”**

Ap6s a realizacdo do Semindrio foi aprovada a criagdo da CPI da Aracruz com secdo de ins-
talacdo em 21/03/2002. Na ocasido o deputado Nasser voltou a sublinhar que “Se o eucalipto entra,
o trabalhador rural tem de sair do campo: tem de vir para a cidade (...) eles [empresa e governo do

estado] querem nos colonizar de novo.” (CPI, 2002a).

A primeira reunido foi bastante concorrida e teve presenca de representantes de “69 entida-
des e organizac¢des ndo governamentais, integrantes da rede Alerta Contra o Deserto Verde, além de
aproximadamente 500 pequenos produtores, do Movimento dos Pequenos Agricultores™. Entre
loas a proposta do deputado de livrar o estado do “colonialismo” outros sugeriram: “ndo podemos
deixar que as nossas terras sejam escravizadas com o plantio de eucalipto [uma vez que] vemos
agricultores, homens simples se amontoando nas periferias das cidades, da Grande Vitdria e outras
cidades do interior, em situacdo dificil, gerando um problema social gravissimo” (Luiz Pereira, CPI,

2002a).

Cabia aos deputados da CPI ouvir agora aqueles que eles consideravam essenciais no de-
senvolvimentos dos trabalhos, mas a metodologia da CPI dividiu a mesa pois enquanto Luiz pereira
e Nasser Yussef (presidente) queriam declaracdes daqueles afetados pela atividade da Aracruz Celu-
lose, o deputado Gil Furieri considerava que ao agir assim eles iriam “comecar pelo meio” e recusar
os embasamentos técnicos dos relatdrios ja produzidos inclusive pela casa. O presidente dispensou

esta metodologia e queria ir logo as dentincias e saber como a empresa e os 6rgaos ambientais do

 Carta da Aracruz Celulose - Semindrio Vitoria Aracruz, 20 de agosto de 2001.
http://www.wrm.org.uy/paises/Brasil/carta.html
3 http://www seculodiario.com/arquivo/2002/mes_03/21/noticiario/21_03_ultimas07 .htm
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governo estadual se defenderiam mediante as acusagdes que a sociedade fazia a eles.™

4.3. Terras férteis e camponeses pobres

Os temas que orientaram a CPI confrontam o uso da terra par atividade familiar e os usos
para o monocultivo em escala industrial para exportacdo. No limite da formulacdo das acusagdes
dos deputados esteve o direito dos camponeses a terem suas terras plantadas com comida e ndo eu-
calipto. A aquisicao de novas “terras férteis” seja pela compra direta seja pelo fomento florestal era
vista pelos depoentes arrolados, e contra o monocultivo, como uma violagdo dos direitos econdmi-
cos dos camponeses, especialmente pela transformacido do campo em um grande “deserto verde”.
Ao venderem as terras, os camponeses abriram mao do futuro de seus familiares e ao lugar a terra

para o eucalipto, eles se tornariam meros expectadores do crescimento das arvores por sete anos.

A empresa, por sua vez, tentou demonstrar, por campanhas publicitérias e pelo seu departa-
mento de relagdes comunitarias, entre os camponeses que plantar eucalipto era economicamente
mais vidvel que as incertezas das lavouras, com baixo indice de financiamento e incerteza na defini-
¢do dos precos. Ademais o eucalipto ndo secava o solo e aumentava a produtividade da terra. Mas,
0s movimentos sociais no campo reagiram contra estes argumentos, ao afirmarem que nao € a arvo-
re que eles combatiam, mas a escala industrial e o fato de substituir plantas que se comem com as
que ndo se comem. Nesta perspectiva, os camponeses se tornavam um problema, pois eles nao po-
diam competir com os financiamentos ao agronegdcio, a ndo ser que passassem a arrendadores da
terra. Um dos representantes do Movimento dos Pequenos Agricultores chamado a depor na CPI
denuncia que a empresa se aproveitou da crise no campo para comprar as terras. Eles argumenta-
vam também que a escala industrial remodelava o “uso tradicional do solo”, composto por periodos
de plantio e pousio, conservagao de nascentes e diversidade bioldgica, ao passo que 0 monocultivo
do eucalipto exige quantidades significativas de agrotoxicos, fertilizantes artificiais e produtos para a

capina quimica que comprometiam 0s ecossistemas.

Uma relagdo “tradicional” com o solo era o argumento socialmente aceito pela disputa que
se originou na CPI. Em torno dele se posicionaram aqueles contra e aqueles favordveis. No entanto

era um argumento com duas implicacdes que foram singularizadas pelos quilombolas na CPI. Entre

** O capitulo IT do Art.60 do regimento interno da Assembléia Legislativa capixaba atribui a CPI “determinar
diligéncias, ouvir indiciados, inquirir testemunhas sob compromisso: requisitar de érgdos e entidades da ad-
ministracdo publica informagdes e documentos: requerer a audiéncia de Deputado, de Secretdrio de Estado e
de autoridade equivalente: tomar depoimentos de autoridades estaduais e municipais e requisitar os servicos
de quaisquer autoridades, inclusive policiais [...] (Assembléia Legislativa. Regimento interno).
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eles, os quilombolas produziam sua prépria posi¢ao, ao deixarem margens para serem incluidos
como atores relevantes no processo. Eles poderiam estar errados, mas formulavam a sua representa-

¢do oficial a partir daquele momento.”

Jodo Batista Marré, assessor do deputado federal Jodo Coser do PT e presidente do Movi-
mento dos Pequenos Agricultores, tenta mudar o rumo da arguicdo dos deputados, ao inserir outros
critérios de pertencimento que apenas a “fertilidade da terra”, pois ela ndo podia se impor isolada no
argumento final da CPI. Esta foi uma “virada” estratégica nos argumentos dentro da CPI da Ara-
cruz, que vai propiciar um lugar de destaque aos depoimentos dos quilombolas, como vimos. Vol-
tando-se para o Deputado Luiz Pereira, que insistia na “fertilidade do solo” como ponto de apoio a
condenacdo do monocultivo, ele argumenta que “ainda que consideremos a regido de Sapé do Norte
com baixa ou média fertilidade, gostariamos de dizer que historicamente viveram naquelas areas da
agricultura centenas e milhares de familias por muitos anos, algumas delas ainda permanecem 14.
Temos nessas areas familias de Quilombolas que ainda moram nessas propriedades, algumas delas

cercadas ja por eucaliptos” (Jodo Batista Marré, CPI, 2002a. grifei).

Desenharam-se na CPI duas perspectivas de pertencimento dos camponeses em relacdo a
visdes especificas de tempo e espaco. A primeira, ligada a visdo da agricultura familiar prospera e
moderna e a segunda, fruto da histdria da escravizacdo e da continuidade da serviddao por outros
meios. Os municipios de Nova Venécia, Jaguaré, Sao Gabriel da Palha, por exemplo, tem histdrias
diferentes de ocupacdo do solo em relacdo a Sdo Mateus e Conceicao da Barra. Nao apenas a ocu-
pacdo do solo ¢ diferente, mas a ocupagao politica deste, uma concepgao de territorializacdo que foi

afirmada pelos quilombolas na CPI como diferente.*
Em primeiro lugar haviam os proprietarios do primeiro grupo de municipios que usavam ou
arrendavam suas terras devidamente documentadas para outros trabalhadores, especialmente para o

plantio de café em regime de parceria — onde se divide a terra e o resultado trabalho — ou a meia —

» As reportagens mostram que apés a CPI, hd uma série de iniciativas como a criagdo da Comisséo Quilom-
bola do Sapé do Norte e a defini¢ao de uma agenda com o INCRA para a inclusio dos quilombolas nos pro-
cessos de reconhecimento e titulagdo de suas terras. Pretendo retomar estas observacoes no final deste capitu-
lo (ver especialmente seculodiario.com.br).

% Nos dados do INCRA/ES, com relagio aos assentamentos oficiais na regido Norte do estado, identifiquei 13
assentamentos do MST nos municipios de Sdo Mateus e Conceigdo da Barra, com 590 familias e 6.500 hecta-
res e uma relag@o de 11 hectares por familia e 500 hectares por assentamento em média. Nos 16 municipios
vizinhos identifiquei 2.647 familias com 28.840 hectares, em uma média de 11 hectares por familia e 565 hec-
tares por assentamento. Destes, nove assentamentos sao no municipio de Nova Venécia, a tinica ex-colonia de
imigracao italiana, totalizando 3.234,7569 hectares, divididos entre 270 familias, com uma média de 11 hecta-
res por familia e 369 hectares por assentamento em média. As datas de mobilizacdo do MST e FETAES para
a reforma agrdria e a consolidacio dos assentamentos vao desde 1984 até 2010, tendo sua maior concentracdo
na década de 1990, com 29 assentamentos oficiais no norte capixaba.
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onde se divide a terra, o local de moradia e o resultado trabalho. Esta regido € intensamente ocupada
com dreas plantadas com café e outras “lavouras brancas”. A politica de incentivo de erradicagdo
dos cafezais na década de 1960 e o fomento florestal para plantio de eucaliptos ao longo dos anos
1990, reorganizaram a paisagem no campo nestes municipios. Ao venderem estas propriedades, os
donos colocavam para fora das propriedades vérias familias de uma vez, deixando-as sem emprego
e quebrando os contratos de meeiros e dos trabalhadores sazonais. Este cendrio ocorreu nos munici-
pios de Nova Venécia, cuja histdria fundidria envolve assentamentos de imigrantes italianos no sé-
culo XIX e reforma agraria em diferentes épocas de 1987 a 2003, com maior parcelamento da terra,

como podemos ver na nota nove.

O segundo cendrio € aquele das familias quilombolas que se localizavam em Sdo Mateus e
Conceicao da Barra, em uma regido classificada na CPI como Sapé do Norte, termo copiado dos
usos feitos pelos quilombolas. Aqui, a posse da terra sem documentac@o cartorial prevalece, e mui-
tas familias ocupam o que chamam de “terra do estado”. Em relacdo ao cendrio anterior, hd mais
terras que foram consideradas disponiveis enquanto se desenvolveram em menor quantidade a insti-
tucionalizacdo de movimentos sociais ligados ao campo. Os arrendamentos eram feitos “a terca”,
onde os quilombolas entravam com a mao de obra e a terra e o arrendador com as sementes € insu-

mos.

Sindicato de trabalhadores Rurais e Igreja Catdlica eram as unicas mediagdes de organiza-
cdo destes dois cendrios e o Instituto Capixaba de Pesquisa e Extensdao Rural INCAPER) era visto
como um “mal necessario” pelos agricultores. Os quilombolas de Conceicdo da Barra me disseram
que sua filiacdo sindical tinha como sede o municipio de Pedro Candrio, porque eles nao tinham um
sindicato em seu municipio. Em entrevista com alguns sindicalistas da época e agentes das pastorais
e CEB’s, eles ndo deixaram de transparecer que o Sap€ do Norte era mais desorganizado. Uma frei-
ra da cebista, referindo-se a década de 1980, chega a classificar os moradores das “comunidades
italianas mais organizados”. Ela faz referencia ao fato da CEB’s ser mais atuante nos municipios de
Nova Venécia, Sao Gabriel da Palha e Jaguaré do que nas comunidades no Sapé do Norte. Um dos
responsaveis pelo Movimento de Pequenos Agricultores afirma na CPI, por exemplo, que ““os esfor-

cos que fazemos no sentido de conseguir os créditos para os agricultores familiares € a nossa ban-

deira. O Pronaf € uma coisa que buscamos constantemente. Para se ter uma idéia, em Sao Gabriel da
Palha e Vila Valério realizamos mais ou menos dois mil contratos com meeiros € pequenos agricul-

tores. Dinheiro que buscamos junto ao Pronaf é uma delas”(CPI da Aracruz, 2002. grifet).

Jodo Batista Marré desenha dois cendrios de ocupacdo do solo a partir de duas experi€ncias

um pouco generalizantes, mas que servem de modelo da interpretacdo dos quilombolas igualmente.
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Neste modelo hd uma regido mais geral no norte capixaba cuja histéria € de intensos conflitos pela
terra. Logo apds a abolicdo com coldnias de imigracdo italianas, seguida de um processo de extra-
¢do de madeiras nobres que vai até a década de 1960 e depois 0 monocultivo de cana e eucalipto até
o presente. As lutas camponesas pela terra a partir da década de 1980 combinam duas categorias
fundamentais “mobilizacdo” e “conscientizacdo”. Aqui ha uma bifurcacdo no perfil dos agentes.
Enquanto municipios que tiveram politicas de assentamento de imigrantes italianos e financiamento
de plantios de café e “lavoura branca” por parte das agéncias de estado como o INCAPER e o
EMATER, o Sapé do Norte, cuja “vocac@o” [e porque ndo fracasso anunciado] que remonta a es-
cravizagdo era o plantio de mandioca para fabricacdo de farinha, fica sem tais politicas e sofre mais

com o esbulho possessorio.

Como j4 foi frisado anteriormente, a imagem que se tem do Sapé do Norte € o da “desorga-
nizacdo” institucional marcado por baixo indice de organizacdes formais, sindicais, associativismo
civil. Enquanto o mével de “mobilizacdo” pela terra eram as iniciativas do MST e FETAES, nas
quais os quilombolas do Sapé do Norte ndo participavam porque eles “ndo se consideravam sem
terra”, as acOes de “conscientizacdo” promovidas pela CEB’s alcancava os municipios que ndo fazi-
am parte do Sapé do Norte e tinham como contetido a “resisténcia na terra” frente ao latifindio. Pa-
ra os quilombolas, a “conscientizacdo” era o objetivo do GRUCON cujo contetdo racializava as
relagdes sociais, ao reivindicar o orgulho negro frente ao que consideravam racismo em relacio ao

seu esbulho territorial € moral.

A CPI mostrou a eles que ndo apenas o eucalipto os colocava para fora da terra, mas que as
diferentes visdes do campo e do camponés que circulavam nos movimentos sociais, promoviam o
empobrecimento da populac@o negra do Sapé€ do Norte. Em primeiro lugar, ficou evidente na CPI
que, embora a terra fosse um objetivo comum em jogo, as lutas que organizavam o seu pleito diferi-
am bastante. Em segundo lugar, os programas de assisténcia rural ndo atingiam os quilombolas pois
eles ndo eram proprietdrios. Os poucos com titulo da terra, para terem acesso a algum recurso, ar-
rendavam suas terras e acionavam recursos publicos em seu nome para financiar plantacdes de ter-
ceiros. Em caso de quebra da safra ou eventuais calotes, os quilombolas ficavam inadimplentes. Es-
ta era uma histéria que se ocultava debaixo das lutas que uniam “pequenos proprietdrios”, Sem-
Terra, quilombolas, “pequenos agricultores”. Era preciso repensar como cada ator aparecia na CPI e
evitar que uns servissem de escada para as lutas dos outros, como temia Domingos, quando lembra-

va dos embates na década de 1980.
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4 4. Os quilombolas e as fronteiras dos conflitos

Dentre estes quilombolas que foram indicados como porta-vozes, Domingos Firmiano dos
Santos é uma pessoa que se tornou chave nos depoimentos a CPI. Ele era visto como articulador de
vdrias insercdes no campo de intervencao quilombola que desenhava, além de ser militante do Par-
tido dos Trabalhadores. Nao é meu objetivo tragar aqui sua biografia e sua trajetéria no movimento
quilombola, objetivo que pretendi alcangar quando me dediquei a compreender o movimento negro
que se organizou nas décadas de 1970-90 em Sdao Mateus e Conceic@o da Barra. A seguir procuro
compreender os debates que o colocaram novamente em destaque no cendrio das identidades ne-
gras, agora como ‘“Lider do Movimento dos Quilombolas, Concei¢do da Barra, Espirito Santo”,

como se referiu o presidente da CPI, Nasser Yuseff.

Este lugar assumido por Domingos se mantém em relacdo com temas especificos, cuja efi-
cacia simbdlica na CPI pode ser medida por seu comparecimento por duas vezes, e com aqueles que
detinham um conhecimento bastante especializado do processo de aquisicdo de terras por parte da
empresa.’’ As relagdes pessoais de Domingos com Benedito Braulino e com os outros depoentes —
Jorge Brandino, seu futuro sogro, e Manoel Valentim, que morreu apds a CPI -, sdo arroladas como
fundamentais na constru¢do do argumento desejével por parte dos deputados da CPI. Enquanto es-
tes dois ultimos caracterizavam-se por uma inser¢ao local em suas comunidades seja pelo viés dos
grupos folcldricos ou por uma tradicionalidade indicada pelas agéncias que promoviam os depoi-
mentos, Domingos era a figura da dentncia aberta, da fala em tom alto de voz, um representante
legitimo e legitimado para falar em publico, haja vista o seu treinamento como estamos acompa-

nhando.

Uma breve andlise do surgimento de categorias de identificacdo dos agentes durantes os
depoimentos da CPI nos revelam como elas estavam até certo ponto indefinidas, eram usadas as
vezes de forma equivalente e abertas a interpretacdes. “Escravo”, “Quilombola” e “Negro” figuram
repetidas vezes com objetivos diversos: falar de si, falar da experi€ncia histérica e das fronteiras e
falar de direitos, figuram como alguns destes usos. Comparadas com a se¢@o anterior percebemos a
prevaléncia de algumas categorias sobre as outras e as formas de inserir novos significados a catego-
rias que haviam sido consolidadas em outros contextos. A histéria da escravizagdo se manteve quase

intacta, mas os agentes que a desafiavam, os quilombolas, ganhavam novo lugar e nova agéncia.

Eles nao estavam la em Palmares, mas haviam sido trazidos a tona.

7 Domingos foi funciondrio de uma das empreiteiras da empresa e conhecia os processos de agenciamento
para a venda das terras e para a transformacéo do camponés em trabalhador.
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Em primeiro lugar a terra, que deveriam estar na posse dos agricultores mas onde estdo
plantados os eucaliptos, € classificada por um dos parlamentares de “escravizadas”. O deputado Lu-
iz Pereira assim se expressa: ‘“Realmente estamos ao lado do agricultor do Espirito Santo. Nao po-
demos deixar que as nossas terras sejam escravizadas com o plantio de eucalipto. Temos certeza de

que ndo veremos essas terras libertas nos proximos cinquenta ou cem anos, quem sabe mais do que

isso” (CPI, 21/03/2002)

Simone Ferreira, gedgrafa e que ja havia escrito uma dissertacdo de mestrado sobre a ex-
propriacdo camponesa na regido de Concei¢ao da Barra, foi a proxima a mencionar o tema da es-
cravidao, mas agora apontou os agentes (Ferreira, 2002). Diz ela:

Temos cerca de trinta e cinco niicleos de comunidades, remanescentes de quilom-
bos que vivem desde a época da escravidao, entre Conceicao da Barra e Sdo Ma-
teus que viviam da floresta. A destruicio da dgua, como da floresta, representou a
inviabilizacdo da sobrevivéncia dessas comunidades. Hoje elas se queixam porque

ndo podem tirar um pau para fazer lenha, que quando so pegas pescando nos cor-
regos a Aracruz denuncia, vem a policia ambiental (CPI. 30/04/02).

Sua fala desperta o interesse do presidente da comissdo que quer mais detalhes sobre este
grupo social que ainda ndo havia sido mencionado. Ele se volta para ela e pergunta: “por que sdo
chamados de quilombos ou quilombolos [sic] os povos que residem ali? Por que essa denomina-

¢do?” (CPI. 30.04.02).
Ela responde que

O extremo Norte do Estado foi palco, refiigio de comunidades de escravos, de fa-
milias de escravos que fugiam de fazendas e se escondiam no meio da floresta,
que era o que tinha ali na época. E relato deles. E estamos fazendo um trabalho de
campo, de levantamento das comunidades, um recenseamento das familia. E
quando se vai na drvore genealdgica as familias vao relatando: ‘O meu avo, o meu
bisavo era escravo. Ele que comegou isso aqui. Ele era dono de toda essa terra, e
agora parte dela estd com eucalipto. Estamos meio imprensados’ [...] considera-
mos quilombos porque eles estdo 14, muitos desde a época da escravidao, quando
fugiam de um sistema escravocrata, e continuam resistindo até hoje, por vérias ge-
ragdes (CPIL. 30.04.02).

A partir daqui o tema dos escravos e os quilombolas entram no conjunto de agentes coleti-
vos instituidos pelos rituais da CPI e um dos parlamentares, ao resumir as se¢des anteriores de depo-
imentos, sentencia “Depoimentos feitos nesta CPI, relataram que em Concei¢do da Barra, na drea do
Rio Angelim, haviam quilombolas, descendentes de escravos, ocupando a drea, na década de 1970”

(Idem).

O debate sobre as terras de quilombo ainda ndo haviam chegado a formulacio do Decreto
Presidencial 4887 de 2003, mas haviam acenos dos movimentos sociais quanto a titularidade coleti-

va das terras e as injusticas do periodo escravista brasileiro e o pés-abolicdo sem politicas ptiblicas
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para ex-escravizados, o que recuperava as agendas do movimento negro de décadas anteriores. Nes-
te sentido, a racializacdo da pesquisa FASE/Koinonia serviu para colocar em foco a discriminacao
que os quilombolas ja denunciavam na década de 1980, com os grupos de formacao que discutiam o
racismo no Brasil. A CPI lancava outras luzes na construcio identitdria entre os quilombolas, via
férmula baseada nao apenas na denuncia do racismo, mas na forma juridica de condena-lo. Ao fun-
cionar como um inquérito, a CPI se colocou no lugar da produ¢do da verdade como uma corte e,
neste sentido, os quilombolas elaboraram estratégias de inser¢ao na producdo desta verdade, ao inte-
ragirem com a ritualizac@o e a producao do poder, com a disposicao dos jogos de for¢a e com a bus-

ca por melhores posi¢des na distribuicao dos agentes.

O segundo passo no rito foi ouvir dos proprios quilombolas sua relagdo com a empresa
Aracruz Celulose. Isto foi feito no dia 25 de junho de 2002. Foram arrolados pelos movimentos so-
ciais naquele momento os nomes Domingos Firmino dos Santos, “Lider do Movimento dos Qui-
lombolas”, Conceicdo da Barra: Manoel José Valentim, “Comunidade de Sao Jorge”, Concei¢do da
Barra: Sr. Jorge Brandino da “Comunidade de Sao Domingos”, Concei¢io da Barra.”® O primeiro a
falar, Sr. Manoel, fala do conflito e de como foi obrigado a sair das terras de sua familia. Domingos
foi o segundo a falar, e procurou construir uma genealogia histdrica que reunia a relacdo dos qui-
lombolas com a escravizacdo, o periodo colonial, os regimes autoritarios € a implantacdo da Ara-
cruz Celulose como parte de um mesmo processo de discriminacdo do negro que ele chamou de

“impactos” (CPIL. 25/06/2002).

Os quilombolas formularam uma série de denuncias sobre a aquisi¢ao ilegal de terras por
parte da empresa, bem como apontaram aqueles quer teriam facilitado, devido a sua proximidade
com as familias quilombolas, 0 acesso para que estas vendessem sem maiores problemas. Me inte-
ressa aqui a linha de argumentac@o que traz os quilombolas para dentro da CPI da Aracruz como
agente coletivo. O investimento no desenho desta argumentac@o, € como ela serd compartilhada em
outros espacos pode, creio, me ajudar a compreender como a identificacdo quilombola foi produzida
coletivamente, ao considerar que uma das estratégias de singularizacdo era sua apresentacdo publi-
ca. Domingos combina a memoria familiar e os anos de militancia no GRUCON.

Sou nascido naquela regido. Meus pais sao familias de ex-quilombolas. Meu avd

era escravo. Depois da assinatura da Lei Aurea, dez anos depois ainda continuava
chegando negros naquela regido. Naquele tempo tinham algumas manifestacoes

* Simone Ferreira indicou durante seu depoimentos aquelas pessoas consideradas “emblematicas para a CPI”
e que ja tinham algum envolvimento politico. Sobre Domingos ela afirmou “Ele conhece muito bem a regido,
conhece todas as comunidades que vivem ali, e relata muito bem os impactos que elas sofreram. Sugiro como
depoente também o “Chapoca”, de Concei¢do da Barra.” Como vimos acima, eles jd mantinham contato na
pesquisa FASE/Koinonia (CPI, 30/04/2002).
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importantes na regido, por exemplo, a Cabula, que era um culto africano que exis-
tia naquela regifio. Sou catélico e a igreja naquela época teve uma repressao muito
grande para acabar com a cabula (...). Mas era uma manifestagdo africana impor-
tante. A igreja falou: ‘quem quiser converter em Deus tem que vir para o sul [do
Rio Cricaré] e quem ndo quiser tem de ir para o norte’. Entdo, para o sul veio cin-
co por cento mais ou menos da negrada e oitenta e cinco a noventa por cento fo-
ram para o norte (CPI. 25/06/2002).

(...) Dez anos depois da Lei Aurea continuou chegando escravos naquela regido.
Depois veio a questdo da guerra, inclusive, alguns negros foram combatentes na
Itdlia. Logo em seguida veio a questdo da Aracruz, chegando naquela regido nos
anos 70. Com a chegada da Aracruz, nem todas as terras eram legalizadas. Os ne-
gros piquetavam vinte alqueires a trinta alqueires. O préprio negro respeitava, se a
terra estava piquetada, entdo era dele. Estava demarcada. Grande parte das terras
ndo eram legalizadas (CPI. 25/06/2002).

A partir daquela época, a Aracruz entrou naquela regido, e pergunto: Por que s6
nas comunidades de Quilombola, onde havia um acervo, onde havia uma cultura,
onde hd uma manifestacdo importante? Foi naquela regido de Quilombolas que
implantou o projeto de eucalipto continuo, ndo teve separacdes, devastou tudo. E,
grande parte daquelas 4reas de trinta, quarenta por cento era sapé. Mas as terras de
sapé ndo foram devastadas pelos negros, foram pelos bardes que exploravam tam-
bém a mandioca exportando-a para a Europa (CPI. 25/06/2002).

Das referéncias historicas, Domingos passa aquelas que inscrevem os quilombolas no plano

dos direitos, e delimita temporalidades distintas que recolocam os quilombolas na linha do tempo:

um bem antes [0 tempo dos bardes], um antes [a organizacdo dos quilombos] e um depois [Aracruz

Celulose]. Perguntado sobre a quantidade de terras que os quilombolas possuiam, ele reponde que

ndo sabe ao certo, mas

sei dizer que no comego era uma verdadeira vida em fraternidade. As pessoas nao se preo-
cupavam em legalizar as propriedades. Por qué? Porque na realidade era uma comunidade
negra que sofreu muito, que veio da escraviddo e ndo tinha preocupacdo em legalizar as ter-
ras da comunidade. Além do mais naquela época as pessoas plantavam, cacavam, faziam
artesanato e tinha a terra boa para produzir a farinha, para plantar o dendg, para fazer o bei-
ju, tinha a lenha que era vendida em Concei¢do da Barra para gerar renda para sustento, ti-
nha peixe e a terra era boa. Além do mais eles nao tinham a preocupacdo em se tor-
narem grandes capitalistas: naquela época a preocupacio dos negros era em adqui-
rir o bastante para a sobrevivéncia. A ganancia ndo era tdao grande em adquirir
grandes pedagos de terra e suas propriedades ndo passavam de trinta, quarenta al-
queires (...). A vida era fraterna, todo final de semana tinha forrd, tinham muitos
bailes, as manifestagdes culturais como o Ticumbi, que ainda existe, o Reis de
Boi, o Alardo, a Ladainha, o Jongo e outras manifestacdes. Havia um acervo cul-
tural inimagindvel e de grande importancia para nés e para o Estado do Espirito
Santo. A partir da chegada da Aracruz comegou a grande destruicdo, o massacre
desse povo aqui no Estado do Espirito Santo (Idem).

Para Domingos dos Santos, Benedito Braulino, conhecido como Pelé, “‘era a referéncia do

povo negro no Norte do Estado do Espirito Santo e que supde-se que o Senhor foi usado pela Ara-

cruz Celulose para ter acesso as comunidades negras, porque se o branco fosse, ndo teria aces-

so”’(Deputado Gil Furieri, CPI, 06/08/2002.). Domingos atribuia a legitimidade da presenga quilom-

bola a contraposi¢ao dos depoimentos de Pelé na CPI. Ele chega a sugerir aos deputados que “acho
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que V.Ex% t€m que fazer algum levantamento cartoriais, inclusive ouvir mais algumas comunida-
des, alguns lideres mais velhos daquela regido, para que possam levantar maior sustentabilidade

dentro da CPI, visto que esta Comissao € importante para esse levantamento.” (CPI. 25/06/2002).

Na mesma sec¢do do dia seis de agosto de 2002, Benedito Braulino, foi ouvido. Segundo o
parlamentar que o interrogou ele “foi apontado em alguns depoimentos nesta CPI como uma pessoa
que intermediava a venda de terras no Norte do Estado, que foram destinadas ao plantio de eucalipto

da empresa Aracruz Celulose. Essas pessoas naturalmente, foram pessoas de cor, de Sdo Mateus,

que moravam em terras centendrias, os quilombos, que tinham um conhecimento maior, um enten-
dimento maior com o senhor na cidade.” (Luiz Pereira, CPI, 06/08/2002. grifei). O mesmo deputado
frisa novamente que “essas pessoas de cor, vivendo nos quilombos, fora da cidade, (...) eram avexa-
dos, viviam mais em suas regioes (...). E o senhor sabia perfeitamente que eles vivendo como vivi-
am, tendo pouca orientac@o no que se refere ao comércio, inclusive o de terras, naquela regido: eles
depositaram no senhor, segundo consta aqui, uma boa fé. E tiveram suas terras diminuidas no que se

refere a drea, o tamanho de suas propriedades, assustadoramente.” (Idem).

Benedito Braulino deu entio seu depoimento e provocou comog¢ao nos presentes com uma
visdo diferente do que ocorreu naqueles idos de 1960 até 1980. Segundo ele, “todo final de semana
eles se deslocavam de onde moravam para fazer alguma compra para o sustento da familia, e naque-
la conversa que eles chegavam na cidade, logicamente eles sabiam que a empresa estava com um
escritdrio no centro e se interessara em adquirir terras. Por isso eles saiam e vinham oferecer as ter-
ras para a empresa”’(Benedito Braulino, CPI, Idem). E, perguntado pela mesa diretora se ao realizar
as transacdes com as terras ndo sabia que ali haviam quilombola, ele responde que “Comunidade
dos Quilombolas na regido nao existe. No meu conhecimento nao existe. E nunca ouvi falar naquela

época que existiam as comunidades Quilombolas.” (Idem).

Os quilombolas recusavam este jogo de ser ou ndo ser, ao exibirem as biografias familiares
como o testemunho sobre o que havia ocorrido no Sapé do Norte. As perguntas dos parlamentares
s6 aprofundavam as contradi¢des entre os depoentes, mas isto nido prejudicou os quilombolas. Do
ambiente de contradi¢des e ambivaléncias brotou com maior eloquéncia a histéria dos quilombolas
que se tornaria verossimil a defini¢ao politica destas identificacdes. Também constituiu espacos de

constru¢do da alteridade onde um “nés” e um “‘eles” sugeria unidades relacionais especificas.

A este respeito Domingos mantém a dualidade das confrontacdes ao relembrar os enredos
especificos do conflito, ao garantir mais argumentos desde a histéria do Sapé do Norte a produg@o

da verdade por parte dos quilombolas. Para ele “as persegui¢des que sempre acontecem na regiao
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(...). As vezes, quando se precisa queimar, se fazer uma farinha, se cozinhar uma comida por falta
do fogdo a gés, ou fazer outros deveres da familia que dependem da lenha, como construir uma bar-
raca, ndo tem madeira: as vezes as pessoas vao 14 e pegam um pau seco na Aracruz, umas cinco ou
dez varas para poder construir, o que acontece? Varias familias ja foram presas em Conceicao da
Barra devido a esse tipo de ac@o. O udltimo aconteceu com um rapaz da comunidade de Linharinho,
uma comunidade negra. Ele ficou trés dias preso por ter sido suspeito de ter pegado umas varas de

eucalipto na Aracruz.” (CPI. 25/06/2002).

4.5. Qualificar o conflito

A selecao dos depoentes quilombolas na CPI foi definida por eles préprios e pelos integran-
tes da Rede Alerta Contra o Deserto Verde, a partir de experi€ncia anteriores como aquelas no censo
da FASE e Koinonia e também do Movimento de Pequenos Agricultores. O olhar deste agentes era
organizar as falas para elas caberem nas dentncias contra a empresa, 0 que muitas vezes nao acon-
tecia. Embora, os depoimentos relatassem as situacdes de violéncia por que passaram os quilombo-
las, eles deixavam margem para compreendermos que parte dos conflitos que eles reclamavam na
CPI tinham a ver com dinamicas proprias das relagdes de heranga e transmissao das terras, inter-
rompidas pelas monoculturas. O depoimento do Sr. Manoel José Valentin, por exemplo, é marcado
por esta dupla percepcao dos conflitos em torno da organizac@o do patrimonio familiar e da pressao

exercida pela empresa na busca de terras para o monocultivo. Segundo ele narrou

Eu tinha um terreno, ndo era meu, era de um tio meu. Eu ndo podia requerer o ter-
reno, entdo meu tio passou o terreno para outra pessoa. Ele foi e requereu o terre-
no. Tinha vinte anos que eu morava no terreno. Tinha coqueiral, tinha tudo plan-
tado 14. Entdo, ele vendeu a terra para a Aracruz e me tirou de 14. Ai mudei para
outro terreno 14 fora onde tinha um pedaco de terra. O tenente Mercon me tirou de
14. Eu disse a ele que ndo saia, que so saia se ele tirasse a minha casa de onde esta-
va e botasse no meu terreno. Porque eu tinha dois alqueires de terra fora. Ele disse
que eu sabia que a terra ndo era minha e por que eu estava morando 14?7 Ele falou
que se eu nao saisse, que mandaria o tratorista passar em cima da minha casa. Dis-
se a ele que ndo, que ndo queria que ele mandasse. Queria que ele mesmo fosse. E
a palavra que tenho para dizer (Depoimento de José Manoel Valentim. CPI,
25/04/2002).

No interior das se¢des da CPI da Aracruz organizou-se, de forma paralela a dentincia contra
a empresa, um conjunto de dentincias e embates entre atores que ja se conheciam em Sao Mateus e
Concei¢ao da Barra de outras ocasioes. Nas margens dos depoimentos passamos a ler as concepcdes
sobre liberdade dos contratantes e sobre as possibilidades de viver na cidade longe do “carrancismo”
das rocas. O exercicio de liberdade que um posseiro podia, naquele contexto, se contrapds a expro-

priacdo que violava o direito dos quilombolas, e recolocava a disputa entre a “consciéncia” e a “li-
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berdade” vistas na constituicdo do GRUCON. Na tnica acareacao da CPI este debate se desenvolve

de maneira que novas oposicoes se construiam.

E preciso sublinhar que ao longo das se¢des da CPI, somente entre os quilombolas é que foi
realizado uma acareacdo a pedido dos deputados que consideraram que somente assim poderiam
trazer “a verdade de uma vez por todas. Uns dizem uma coisa e outros dizem outra. Entdo, para o
publico que esta assistindo a esta CPI, que estd acompanhando os trabalhos da CPI fica muito con-
fuso. Se ndo fizermos essa acareacdo entre uma parte e outra, esta CPI perde a sua finalidade.”

(Nasser Yussef, CPI, Idem).

Outros deputado acreditava que “A verdade precisa ser descortinada para o povo do Estado
do Espirito Santo ver, entender que estamos defendendo os interesses das pessoas humildes, mais
simples, da comunidade negra das regides de Sdo Mateus e de Concei¢do da Barra, da nossa gente
do interior.” (Luiz Pereira, Idem). No entanto, a empresa ficou de fora da acareacao ou qualquer ou-

tro depoimento e cada vez mais distante da CPI.

Em vinte de agosto de 2002 compare¢am para serem acareados o Sr. Domingos Firmiano, o
Sr. Jorge Brandino e o Sr. Benedito Braulino. O Sr. José Manoel Valentim, também foi convidado,
mas alegou doenca e nao compareceu. O presidente da CPI Nasser Youssef leu e aprovou a ata da
secdo anterior e disse aos presentes que “‘o objetivo desta CPI € apurar possiveis irregularidades nos
licenciamentos das atividades da empresa Aracruz Celulose SA.” O presidente passa a palavra para

um dos deputados fazerem suas argui¢des, uma vez que os acareados nao tinham nada a acrescentar.

O Deputado Luiz Pereira (PFL), se dirigiu a Domingos Firmino e Jorge Brandino e argu-
mentou que “foi perguntado ao Sr. Benedito Braulino se ele se recordava como eram as comunida-
des Quilombolas de Sdao Mateus e Conceicdo da Barra, quando do inicio dos plantios de eucalipto
da Aracruz Celulose. Quantas comunidades haviam? Ele afirmou o seguinte: ‘olha, nunca ouvi falar
em comunidades de Quilombolas, até os meus antepassados nunca falaram para mim essa situa-
¢do..” A CPI entdo insistiu em questionar o Sr. Benedito sobre a existéncia dessas comunidades de
Quilombolas, descendentes de escravos e ele insistiu em dizer o seguinte: ‘..eu repito: nunca ouvi
falar em relacdo as comunidades dos quilombos naquela regido e que antes da Aracruz plantar euca-
lipto nunca ouvi falar que existia Quilombolas..” Perguntado se nunca existiu comunidade de Qui-

lombola na regido, o Sr. Benedito Braulino afirmou que nunca existiu.” (CPI, 20/08/2002).

Sob os avisos do deputado, membro da comissdao, novamente ele € advertido: “Gostariamos
de perguntar primeiro ao Sr. Benedito Braulino e lembrando que o Sr. estd sob juramento e que se

faltar com a verdade perante esta Comissdo comete crime de perjurio. O Sr. insiste em informar que
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nunca existiu nenhuma comunidade de Quilombolas, descendéncia de escravos e que hoje também
ndo existe nenhuma dessas comunidades?” Benedito Braulino responde entdo que “antes da Ara-
cruz adquirir terras na regido nao existia nenhuma senzala de Quilombolas. Apds as aquisices de

terra, recentemente, existem algumas comunidades, mas nao de Quilombolas.”

Neste ponto o deputado evoca o parecer dos dois depoentes que se definem como quilombo-
las. Domingos dos Santos considera que Benedito Braulino, “sendo negro” e “nascido naquela regi-
40" ndo podia dizer que “ndo existe comunidade negra naquela regiao”. Domingos dos Santos passa
entdo a fazer a contraposi¢do do argumento, ao evocar sua defini¢@o de quilombos. “Nao € verdade.
Estd faltando com a verdade, companheiro. Existiram, sim, vérias comunidades negras naquela re-
gido. Nao sei o que ele estd entendendo de Quilombola. Quilombola, hoje, na linguagem moderna é
comunidade negra. Quilombo é onde os negros se refugiavam das senzalas e formavam as suas co-

munidades. Entao, existia!” (CPI, Idem).

Domingos dos Santos evoca em primeiro plano os resultados da pesquisa censitdria da FA-
SE e Koinonia. Ele elenca os quilombos, dizendo o niimero de familias e a sua localizacdo, e chega
a conclusdo que “a prova estd af, um monte de navios negreiros que chegaram da Africa trazendo
pelos europeus no Porto de Sdo Mateus. Estdo aqui as provas [resultados da pesquisa] e queria dei-
xar com voces esses dados. Mas Benedito Braulino, que também e conhecido como Pelé, voltou a
contestar a perspectiva dos deputados ao ser perguntado se reconhecia a foto que retratava o qui-
lombo de Sao Jorge. “Eu, disse ele, conheco como comunidade e ndo como quilombo.” O deputado

Luiz Pereira ndo se deu por satisfeito e perguntou:

-“essa ndo € uma comunidade de negros cujos antepassados foram escravos?”

-“Essa comunidade de Sdo Jorge € nova e ndo tenho com precisdo a data que foi
criada, mas € uma comunidade nova, apds a aquisicdo de terras da Aracruz.”

-Mas o Senhor entende que é uma comunidade de negros, cujos antepassados fo-
ram escravos?” (Idem).

O deputado volta ainda a perguntar a Benedito Braulino se ele realmente “insiste em negar
que existem comunidades quilombolas como essa em Sdo Mateus e em Conceicido da Barra”. Os
relatos ficam estagnados nestes argumentos sobre “antepassados escravos” e na defini¢do de qui-
lombo e comunidade, e o deputado ainda insiste em mostrar outras fotos dos quilombos de Linhari-
nho e Sdo Domingos, e demonstra que “ha diversas familias que moram no local de um lado e de
outro da estrada. Afinal, essa € ou ndo € uma comunidade onde vivem negros que tiveram avos que
foram escravos?” Linharinho ele ndo se lembrava, mas Sao Domingos ele diz que “Ela ndo € uma

comunidade de quilombolas. Essa comunidade de Sao Domingos foi criada por uma pessoa branca
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e ndo por quilombola e o nome até de Paraiso. Foi uma comunidade que deu o nome de Paraiso e

foi criada por uma pessoa branca, ndo foi criada por quilombola.” (Idem).

Neste ponto Domingos dos Santos responde a solicitacdo do deputado para pronunciar-se e
argumenta que fica “impressionado como que pode uma coisa dessas. E uma loucura. Ali existiram
as comunidades negras, sdo remanescentes de quilombos. Vai 14 e busca a familia que tém pessoas
na regido que os pais, que os avos foram escravos. Levo vocés no Cérrego do Angelim agora e mos-
tro uma familia que foi escravo, sempre morou naquela regido. Aquela comunidade de Angelim,
por exemplo, tem mais de duzentos e cinquenta anos que foi fundada. A comunidade de Sao Do-
mingos, a mesma coisa. A comunidade de Sao Jorge € antiquissima que se chamava Sitio. Depois
da entrada da Aracruz para c4 mudaram a comunidade para Sdo Jorge. Lembro que meu irmdo saia,
que € mais velho que eu, do Cérrego do Cearense, do Angelim e andava duas, trés horas a cavalo
para ir em festas nessa comunidade de quilombolas, todos negros. As provas, vocés podem ir 14 fa-
zer um levantamento e verdo que as pessoas mais velhas, os avds deles foram escravos e sempre
moraram ali. Entdo, sdo familias quilombolas, sim. O Benedito estd faltando com a verdade.”
(Idem). O Paraiso, a que se referiu Benedito Braulino, era o apelido jocoso para um prostibulo que
se instalou as margens da BR101 reduto dos trabalhadores das empresas de producdo de carvao ve-
getal, corte de madeira e cana na regido e que deixa os moradores de Sao Domingos muito conster-

nados por o associarem-no com o quilombo.

A acareacdo € deslocada para o tema da aquisi¢@o de terras pela empresa e as estratégias de
agenciamento dos intermedidrios que fariam a compra das terras por precos irrisérios ou simples-
mente ocupar terras sem rogas € moradias. Benedito Braulino afirmou na CPI que a empresa manti-
nha um escritério em Sdo Mateus onde os proprios “posseiros negros iam até o escritério oferecer
suas terras. Quando isso acontecia, ele disse que tinha a incumbéncia de ir a0 campo, ao local verifi-
car se tinha algum conflito de vizinhos ou se tinha vegetacdo, como que era a drea para poder tentar

fazer a negociac@o.” (Idem).

Aqui a acareacdo chega em um momento chave. A acusacdo sobre a forma de aquisi¢do da
terra era reciproca: uns acusavam os outros de mentir sobre a permanéncia nas terras e as formas de
aquisicdo das mesmas. Mas, havia também uma acusacdo subjacente pelo fato de os quilombolas
comporem ‘“‘comunidade” ou ndo, apenas individuos livres. O foco das perguntas dos deputados
passam a se concentrar na idéia que os quilombos eram “comunidades”, viviam juntos e comparti-
lhavam a mesma cultura, hdbitos e modos de vida, que afastava os argumentos do Sr. Braulino que
eles dispunham livremente do direito de vender, sem os constrangimentos de parentes. Isso permiti-

ria a formulacdo do argumento de forma que os quilombolas se encaixassem nas duas representa-
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coes que fundamentavam a CPI, ou seja, a vida social em um ambiente equilibrado, diversificado e
livre da perspectiva civilizatéria degradante, mas também aprofundar a idéia que as violagGes pode-
riam ser estendidas ao cédigo de terras que impedia que terras da Unido fossem adquiridas por em-

presas privadas.

Os quilombolas seriam percebidos como os “guardides” deste lugar? Talvez sim, uma vez
que o presidente da CPI era um agronomo defensor da vida natural, sem agrotdxicos e de uma natu-
reza equilibrada, componentes da representacdo do “meio ambiente” recorrente entre seus pares pro-
fissionais. O eucalipto em si ndo era um problema para estes. O problema é que um conjunto deles
nao formam florestas. Ademais o eucalipto era tratado ali como “exdgeno”, uma “espécie exotica”,
que foi adaptada as condi¢des brasileiras portanto, uma ofensa a biologia da conservagdo. De outro
lado, a expressdo comunidade foi forjada na década de 1970-80 pelas Comunidades Eclesiais de
Base (CEB’s), especialmente pela agéncia pastoral na regido norte do Espirito Santo, marcada por
conflitos agrarios. Usado por agentes pastorais este conceito pretendia imaginar uma forma de orga-
nizagdo que ultrapassasse as formas locais de organizacao centradas na familia. Pela participacdo na
comunidade o isolamento da familia seria superado e a agéncia politica para aquele momento do

pais, que vivia sob uma ditadura, seria uma contraposicao solida, de base.

Entdo, ao se dizerem pertencentes a comunidade quilombola, isto implicava representarem-
se para os inquiridores de forma singular e demonstrar uma relacdo valida com a terra, a cultura ne-
gra e com um grupo. Mas como? Pela relacdo com o tempo? Com o espaco? Pela relacido dos qui-
lombolas com a natureza? Qual a categoria seria arrolada para caber a producdo da verdade naquele
momento de tantas ameacas mentirosas do mundo exterior que tomavam forma? Os agentes que
trabalharam para a empresa se defendiam na CPI dizendo que cumpriam sua fun¢do. Benedito
Braulino argumentava que os quilombolas venderam as terras porque quiseram, porque nao podiam

ver dinheiro.

Os quilombolas, por sua vez, definiam sua presenca nas comunidades ao recorrerem a me-
moria da expulsdo e das situacdes de violéncia — tanto pela evocacgio da Ditadura Militar, quanto da
implantacdo da empresa -, uma vez que muitos afirmaram sempre que ndo tinham documentos das
terras na posse ou haviam recebido de heranca. A escravizagao parecia ser o argumento plausivel
compartilhado pela CPI, mas que precisava ser reformulada e reconstruida a luz nas novas ameacas.
Os membros da CPI que interrogavam entio os quilombolas tinham visdes distintas, mas que consi-
deravam os quilombolas “vitimas da multinacional”. Por outro lado aqueles evocavam a lei de terras
para justificar a presenca dos quilombolas e ndo do monocultivo, uma vez que apenas “lavrador ou

criador”, ou aquele que se “dedicar a atividades agropecudrias” poderia requerer terras ao estado, e
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legitimar a posse com “a existéncia de cultura efetiva, moradia habitual do posseiro no prazo mini-
mo de 3 (tr€s) anos e manter, pelo menos uma 5 parte de terreno em exploracdo.” (Lei Delegada

Estadual 16/1967).

Neste ponto, era fundamental para os que prestavam os depoimentos, voltar as denincias e
se pensar como quilombolas dentro delas. O objetivo da CPI era descobrir as mentiras da adminis-
tracdo publica capixaba e aquelas da Aracruz Celulose relativas aos licenciamentos ambientais, den-
tre outras. E isso se fazia com as denuncias daqueles que se colocavam do lado da verdade, do “bem
publico”. Para isso era preciso qualificar o responsdvel pelos danos e identificar onde ele atingiu o
pais ao atingir as comunidades. Isso era um exercicio de imaginacdo, mas também de confronto. A
fronteira entre os dois se definiu na producdo desta verdade do conflito, que escapava da singulari-
zacao do agente coletivo quilombola e resvalava nas relacdes parentais e pessoais. O lugar das coi-
sas, dos agentes e das histérias em jogo mostrava aos quilombolas uma oportunidade de ingressar

como agente no rol de dentincias em curso. Mas era preciso ainda imaginar-se “naquele tempo”.

O deputado Luiz Pereira, que se concentrou na existéncia de comunidades negras rurais, de-
teve-se agora no desejo e na liberdade deste agente dispor de suas terras. Em primeiro lugar, os in-
digenas sdo classificados como “relativamente incapazes”, o que agravava os indicios e coer¢ao pa-
ra ocupacdo da terra com eucalipto. Se os indigenas demonstraram que foram expulsos pela violén-
cia e que a tutela do Estado havia sido ineficaz em protege-los em seus direitos territoriais, como 0s
quilombolas produziriam seu direito mediante as acusa¢des do deputado que “os proprios posseiros
procuravam a empresa para vender suas terras”? Domingos dos Santos pede entdo a palavra e ar-
gumenta que “pelo que entendo e pelo que meus pais e as pessoas mais aproximadas da gente, pelo
que ouvi na época, o que houve foi uma verdadeira invasio nas terras das comunidades negras, por-
que naquela época existia um indice muito alto de analfabetismo naquelas comunidades. E elas ndo
possuiam uma grande relacdo com a comunidade branca (...). Quando chegava uma pessoa branca,
realmente, o pessoal ficava cismado porque naquela época, (...) a discriminacdo ainda era muito
grande. O negro ndo tinha o costume com o capital, com a espécie, com o dinheiro. Eles colocaram
um tenente para comprar as terras. Imagine, nos anos sessenta, nos anos setenta um tenente com-

prando terras na regido a repressao que nao seria, a manipulacdo, a influéncia.” (CPI, Idem).

Domingos lembra que o préprio Benedito Braulino foi a sua “casa com esse tenente pergun-
tar 2 minha mae se ela queria vender sua terra. Ela respondeu que ndo vendia a terra.” Ele recorda
que a “maioria das terras naquela regido, sdo terras livres” e que elas pertenciam ao Estado e as pes-

soas que a ocupavam ndo tinham documentacgio pois “as pessoas usavam as terras para se mante-
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rem, criar seus animais. Na realidade, as pessoas realmente foram for¢adas a vender. Muitas vezes

por um prego simbdlico, porque eles ndo estavam acostumados com o capitalismo.” (Idem).

A acareacdo, que foi definida para saber quem falava a verdade ou quem mentia no caso da
legitimacao indevida de terras do estado, se desenrolou na direcao da producdo da confissdo sobre
as condigdes sociais e econdmicas dos sitiantes. Isto evidenciou menos a garantia de direitos, € mais
a producdo da verdade a partir da posi¢cdo dos agentes. As argui¢des em forma de depoimentos, to-
caram em um tema controverso da regido de Sdo Mateus e Conceicdo da Barra. Evocar a liberdade
como argumento para vender as posses levava a dois caminhos: ou as pessoas eram livres € ndo se
podia voltar atrds, ou foram seduzidas por falsas promessas da empresa e, portanto poderiam voltar
atrds. Mas, assumir que foram enganadas representou um desafio moral e politico no contexto em
que “dar a palavra” em uma transacao representa muita coisa. Ademais, recusar o argumento da “li-
berdade” era, de certa maneira, assumir sua incapacidade de agéncia na media¢do com outros agen-
tes, o que no Sapé do Norte era rotulado como “ser bobo” ou ser “fraco”. Exemplo disso € a respos-
ta que Domingos d4 em termos das promessas de uma vida melhor, uma vez que “a influéncia de
tirar o negro da terra e dizer que ele tinha que ir para a cidade estudar, isso aconteceu (...). A influén-
cia de dizer que era bom vender a terra e ir para a cidade estudar e por dinheiro na Caixa, isso exis-
tiu.” (CPI, idem). A liberdade associada a venda as terras colocava uma pergunta sobre a autonomia

dos agentes.

Benedito Braulino respondeu as perguntas do deputado Luiz Pereira, ao atribuir aos sitiantes
a “liberdade” e a “vontade” em vender as posses pois 0 “prdprio proprietario de posse ou de terras
legitimas devido a regido ser arenosa e para poder plantar alguma coisa para o sustento da familia,
eles ndo tinham recurso suficiente e por livre e espontanea vontade interessavam-se em vender suas
propriedades” (CPI, Idem). Dinheiro, liberdade, e vontade se tornaram os argumentos da acareacao,
e evocaram os temas das pastorais da terra que preconizavam a “pobreza” como uma forma honrada
de viver uma vida auténtica dos camponeses. Os depoimentos de Jorge Brandino, por exemplo,
evocam uma tempo no qual a relacdo com a apropriacao e recursos naturais ndo tinham o controle
da empresa. Ele recorda a CPI que “na nossa regido tinha muita gente que trabalhava 14 e podia che-
gar a um local pegar um pedago de pau para cozinhar uma panela de feijao (...) nenhum de nés pode
pegar um pedago de pau para fazer uma farinha, um beiju, eles [empresa] ndo deixa. No passado
todos moravam ali e tinha lenha, podia pegar a lenha em qualquer lugar que ndo tinha problema.
Hoje nao existe isso mais, ndo podemos pegar um ramo de eucalipto para fazer uma farinha.” (CPI,

Idem).
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O apelo a “pobreza” e a afetacdo do dominio moral das relacdes de trabalho joga aqui um
papel central que emerge nas situacdes mais agudas dos conflitos assinalados pelos quilombolas. A
subordinacdo da atividade madeireira aos favores da empresa colocaram o uso de dreas em comum
no centro dos debates dos direitos quilombolas, a partir da defini¢do deles como identidades coleti-
vas, como agentes singularizados. Areas plantadas com jaqueiras, dendezeiros e outras espécies
“criadas livres” para alimentar os animais “livres”, nas terras “sem dono” foram extintas para a pro-
ducdo de celulose do eucalipto. As relagdes economicas oriundas deste tipo de atividade entram em
um colapso também porque o uso de mao de obra das populacdes locais para derrubar a Mata
Atlantica e plantar eucalipto absorvia boa parte dos trabalhadores locais, como vimos na se¢ao um.
Entre suas rocas e trabalhos esporddicos nas empreiteiras, esta populacdo desenvolveu uma econo-
mia que combinava dinheiro em espécie com as trocas nas redes locais que ja praticavam. A inaugu-
racdo da segunda fabrica da empresa leva a mecanizacdo intensiva da atividade de corte de madeira,
antes feita pelos trabalhadores nas empreiteiras, o que leva a muitas demissoes, a partir de 1994. O
setor que reunia estes trabalhadores organizou greves e em torno da relacdo de trabalho surgiram
identificacdes agonisticas que levaram, por exemplo, a criacdo de um torneio anual de serragem de
eucaliptos, onde as “equipes”, representada por trabalhadores das empreiteiras se enfrentavam com

os “fichados” diretamente na Aracruz Celulose (TC, 20/11/1993).

A demissao em massa no setor de serragem de madeira, coloca em cena a atividades “mar-
ginais” como a carvoeira, mas também uma nova ‘“‘classe” para disputar os recursos naturais no Sa-
pé€ do Norte. Esta ndo era uma atividade desconhecida, uma vez que ja era praticada por duas em-
presas em Conceicdo da Barra, na localidade “Paraiso”, préxima ao quilombo de Sao Domingos,
pelo emprego de mao de obra de toda a regido norte do estado. Como em outras atividades, como a
serragem, surgem os “‘especialistas” na producao de carvao responsaveis pela constru¢do dos fornos,
corte da madeira, transporte, enchimento dos fornos e cozimento da lenha. Um grupo de trabalhado-
res dos quilombos de Concei¢do da Barra decide fazer carvao “por si s§” e passa a fazer pressao

junto a Aracruz Celulose para a “liberacao” de residuos dos talhdes de madeira.

Entre 1997 e 2002 varios conflitos se apresentam exatamente porque os quilombolas manti-
veram o acesso “livre” aos residuos de madeira, e inflacionaram o nimero de trabalhadores e as
areas a serem “liberadas”. Ap6s cinco anos de atividades, a empresa volta a reduzir a quantidade de
madeira dispensada no corte por haver desenvolvido um nova maquina que deixa o residuo com trés
centimetros de didmetro, que ndo atende as siderirgicas que queimam o carvao para a producio de

aco. Menos areas disponiveis para a coleta de residuos leva a muitos protestos.
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Uma onda sucessiva de prisdes leva ao que os “apoiadores” e os quilombolas classificam
como “criminalizacdo” da atividade especialmente porque o argumento central dos trabalhadores se
desdobrava entre “garantir o sustento da familia” e pegar os recursos naturais ‘“sobre as terras dos
seus parentes” e, portanto, eram suas. A Comissao Quilombola do Sapé do Norte € convocada por
parte destes trabalhadores para representa-los nas mediacdes com as agéncias que os puniam, e rea-
locaram as lutas por recursos no interior das representacdes sobre os direitos dos quilombolas. Os
quilombolas que ndo se mudaram de suas rogas, mantiveram-se nas atividades econdmicas diversi-
ficadas como as rogas e trabalhos assalariados esporadicos, mas enfrentavam agora outras relagdes
econdmicas que os fazia sentir, como me narrou uma senhora que apanhava residuos de madeira,

“ainda no tempo da escravidao”.

Os dois quilombolas protestaram contra a visdo que queria ser sublinhada na CPI que insi-
nuava que os quilombolas queriam apenas o dinheiro da empresa e ndo se importavam mais com as
rocas. Eles abandonavam a roca e o seu direito? Jorge Brandino pretextou que “na realidade o que
acontecia naquela época ndo era a ambi¢do de se ganhar dinheiro, o0 que existia era a vontade de vi-
ver. A pessoa produzia o bastante para sobreviver. Falo, porque passei por isso, inclusive dormi em
cima de rede, aquela redinha de pano, as camas eram forradas com esteiras. Passamos todo esse sis-
tema que para nossa vida foi importante. Houve realmente uma repressao ao povo negro no norte do
estado do Espirito Santo para a tomada das propriedades. Grande parte dessas terras foram apanha-

das sem compra. Deve ficar claro que tem muita gente no norte que sabe disso.” (CPI, Idem).

A liberdade, no entanto, ndo era uma defini¢cdo tdo evidente assim e estava em disputa como
podemos acompanhar na acareacdo. Em muitas entrevistas que realizei no Sapé do Norte, a liberda-
de contrapunha duas perspectivas distintas mas que se tocavam. De um lado, a liberdade em vender
as posses equivalia a deixar um tipo de vida na roga, classificada por muitos como penosa, pobre e
sem futuro. A liberdade equivalia a fase etdria adquirida pelo agente diante de seu grupo. As narrati-
vas mostram que uma parte significativa daqueles que venderam suas posses eram homens herdei-
ros de terras da familia que no tinham inventdrio, mas que “venderam o seu direito” como argu-
mentou vérias vezes Benedito Braulino na CPI. A terra era de todos e de ninguém, mas esta concep-
¢do deixava margens de interpretacdo e acdo para a reivindicagcdo de um direito adquirido pela con-
dic@o de herdeiro, que veremos a seguir que era definida como “dono do lugar”. Vender ou ndo de-
pendia de sua habilidade pessoal em se colocar em pé de igualdade com um eventual comprador, o
que o tornava uma pessoa livre para negociar e dispor do que “era seu”. Por exemplo, esta categoria

foi apontada como um dos limites morais dos quilombolas ocuparem terras alheias ou, como vere-
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mos mais a frente, resistir a inclusdo na categoria propriedade coletiva, que o INCRA comecava a

definir no Sapé do Norte para regularizar as terras de quilombo.

Por outro lado a liberdade equivalia a viver segundo o costume da familia naquele mundo
no qual, segundo marcam os relatos, os antepassados conseguiram construir fora do cativeiro e do
qual ndo se queria sair. O acesso “livre” aos recursos “naturais” — terra, madeira, espécies animais e
vegetais -, ¢ um dos argumentos mais evidenciados nestas narrativas sobre o direito, inclusive a ma-
deira plantada pela empresa sobre as terras consideradas dos familiares. Nestes caso, a pressao da
empresa sobre a terra e sobre a possibilidade dos fluxos das redes de parentes e dos bens que nele
circulavam, equivalia a destruir este mundo moral camponés e contra ele ergueram-se memorias
especificas como as de Jorge Brandino. “Naquele tempo, era menino e tinha duas irmas pequenas e
tinha meus primos. Vinhamos do colégio, chegava em casa e apanhava aqueles balaios e ia para o
corrego e pegava moqueca de peixe para comer no outro dia. Naquele tempo era farturoso, hoje em
dia acabou tudo, entrou a plantacdo de eucalipto e acabou com tudo, com os peixes, com a caca,

com tudo. Nao existe mais isso 14 (CPI, 25/04/2002).

Este mundo moral “frutuoso” serviu de argumento forte e foi colocado contra a voracidade e
ganancia do capitalismo, como argumentou Domingos, mas também foi endossado pelos agentes
politicos na constru¢ao da perspectiva dos direitos territoriais na disputa dos quilombolas. Nao era
um argumento novo, pois a Igreja Catdlica, pela via das pastorais das décadas de 1970-80, havia
defendido a “conscientiza¢do do povo” como arma para evitar o avanco do capitalismo e seus feitos
entre os camponeses. No entanto, era visto agora de um outro ponto de vista e com atores que ainda

ndo tinham colocado sua voz neste espaco.

Neste sentido, veremos na sec¢do trés que os levantamentos feitos pelo INCRA para os pro-
cessos de identificacdo e legalizacdo das “terras de quilombos”, dois anos depois da CPI, estdo re-
pletos destas inscricdes que sao o misto de testemunho e denidncia. Neles figuram as abordagens
técnicas, as enredos historicos e juridicos, mas hd a forca e as tensdes da intertextualidade entre os
autores e os atores. Nao € meu objetivo analisar agora o contetido dos trabalhos do INCRA, mas em
resumo, hd uma conexao direta entre o “tempo do cativeiro” e o estabelecimento do “espaco” de um
tipo de “‘campesinato negro”, quebrado apenas pelo monocultivo do eucalipto e da cana. Nesta nar-
rativa a histdria biografica dos grupos e parentelas conectou diretamente sociedade e natureza seja
como argumento socialmente vilido naquele momento — proteger o patrimonio capixaba, protegen-
do a sua gente de uma ameaca vista como externa ao pafs -, seja pela eficicia simbdlica de inser¢ao
destas lutas particulares em lutas mais ampliadas — as redes ambientalistas e a mobiliza¢do nacional

das organizacGes quilombolas que queriam a regulamentacdo do Artigo 68 da Constituicao Fede-
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ral.*® As conjunturas desenharam um campo de possibilidades e parte dos quilombolas passaram a

interagir com elas. A CPI da Aracruz foi um destes momento decisivos.

Uma das acusagdes mais evidentes feitas na CPI foi a forma violenta com que os campone-
ses, indigenas e quilombos foram expulsos de suas terras. Arrolaram-se testemunhas para demons-
trar que, além das intimeras irregularidades nos licenciamentos ambientais, nas fraudes cartoriais, no
aliciamento de funciondrios publicos, a empresa teria utilizado intermedidrios para coagir as pessoas
a sairem de suas casas com ameacas armadas. A violéncia denunciada pelos quilombolas que foram
a CPI dizia respeito 2 manutengdo das relacdes racistas que perduravam no Sapé do Norte. Embora,
os resultados da CPI ndo apontem o racismo como causa da violéncia contra os quilombolas, estes
se viam coagidos e sob “os impactos” destas relacdes. Uma das categorias que se evidenciou nos
depoimentos se relacionam com a capacidade de “argumentar” daqueles que eram procurados para

vender suas terras.

Domingos foi perguntado pelo deputado do PFL se a empresa pagava ao menos o prego de
mercado pelas posses e ele respondeu surpreso que “Mercado? Que preco de mercado, Sr. Deputa-
do? V. Exa. acha que na ditadura tinha preco de mercado? A, ai. Os caras davam qualquer migalha:
ndo tinha esse negdcio de preco de mercado ndo. Nunca existiu esse negdcio de preco de mercado
(...). Ali prevalecia a argumentagdo. Se o cara fosse bom de derrubar na idéia era um preco: quando
o cara era mais dificil usava outra argumentag@o e quando ainda era mais dificil usava a repressao.”
(CPI, idem). A argumentacdo do parlamentar coloca os agentes em lados supostamente iguais para
negociar livremente, mas que na verdade, ja trazem os sinais da discrepancia que os “niveis de ar-
gumentacdo” podiam alcancar. Domingos ja havia denunciado o “despreparo dos negros” com rela-
¢do ao dinheiro e Jorge com relacdo a ambicdo, ambos ancorados na condi¢do social dos negros na-
quela regido, marcada pela escravizacdo. Havia nos argumentos, especialmente de Domingos, a
evocagdo deste momento da histéria como estruturador das relacdes de desapossamento e esbulho.
Mas esta ndo era uma tarefa facil, pois assumir a sua histdria era assumi-los como parte destes epi-

sodios de violéncia e racismo.

No caso dos quilombolas, os relatos se estendem aos municipios de Sao Mateus e Concei-
cdo da Barra, onde a atuacdo de um Tenente Mercon, assombrava os moradores. Mas, Benedito
Braulino, que foi visto muitas vezes na companhia deste nas visitas as comunidades, argumenta no

seu depoimento que “Aracruz Celulose nunca requereu terras com pessoas que morando para poste-

¥ Art. 68 (ADCT). “Aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras é
reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos.” (Constitui¢do Fe-
deral, 1988)
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riormente pedir a elas que saissem. Ela sempre teve o cuidado de comprar terra legitimada, o pré-
prio posseiro € quem vendia essas terras: assinava documentos transferindo os seus direitos para a
Aracruz Celulose.” (CPI, idem). Domingos e Jorge retomaram os exemplos relatados na CPI e in-
formaram que “se trouxerem a esta Comissao mais vinte pessoas das comunidades diferentes elas
vao falar a mesma coisa que estou falando. E a prova disso é V.Exas. Também fazerem um levan-

tamento cartorial, ai vdo em cima de cada familia para saberem realmente o que aconteceu” (Idem).

4.6. Um horizonte de Navios negreiros

Um dos argumentos fortes nos depoimentos da CPI foi a existéncia de escraviddo na regido
norte do estado, especialmente em Sdo Mateus e Concei¢do da Barra, destacadas por Domingos.
Seu envolvimento com 0s movimentos sociais comegou com a militdncia na pastoral social e no
sindicato rural e depois foi para os movimentos de defesa dos negros e contra o racismo tanto no
GRUCON, do grupo afro-cultura Benedito Meia Légua, quando depois na Prefeitura de Concei¢do
da Barra. A CPI ndo estava interessada nisto, mas na produc¢do da verdade sobre os agentes em rela-
¢do a Aracruz Celulose com o argumento que ela era estrangeira e queria burlar a autonomia do es-

tado e dos cidadao capixabas.

Tratava-se agora de colocar a prova a insercao de cada um dos depoentes tendo que em vista
que, ambos eram negros € com origem similares, mas produziam visdes tao antagdnicas sobre a his-
téria local, especialmente com relagdo as identificagdes locais. O deputado do PFL se concentrou
em apontar as contradi¢cdes da “cultura negra local” pois sublinhou que benedito Braulino afirmava
haver “um negro que nem € nascido no Espirito Santo, ele veio do sul da Bahia, mais precisamente
do Prado. E uma pessoa negra que trouxe para as comunidades a cultura negra de rede boi e Ticum-
bi. Chama-se Bernardo Cantador que se juntou a alguns negros da regido e criaram essa cultura, ndo

existia uma comunidade especifica daquela cultura” (CPI, Idem).

Colocou-se novamente a perspectiva que o “exdtico” nao tem validade nos contextos locais.

A xenofobia da CPI se introduziu na constru¢do do pertencimento quilombola? Sé que agora, ao

invés de acusar o eucalipto como “espécie exdtica”, acusava-se a cultura negra da regido como ma-

nifestac@o exterior, portanto, ndo pertencente ao local, portanto sem direito a qualquer reivindicacao

que fosse. A resposta de domingos combina elementos importantes no plano de identificacdo daque-
le momento e que se consolidou posteriormente. Segundo ele

Ao Municipio de Sdo Mateus chegaram varios navios negreiros e naquela época

da procura: de 1700 a aproximadamente 1800, houve no Brasil um grande movi-
mento em torno da liberdade, principalmente dos quilombolas. Existiram naquela
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regido varios quilombos: quilombo do Espirito Santo, quilombo de Santana e o
quilombo do Angelim porque 14 morreu Benedito Melego [Meia 1égua], que foi
um grande revoluciondrio naquela regido.”

Os negros tinham vérias maneiras de se manifestar que era através da religido que
prevalecia na regido que era denominada Acabula [Cabula], culto africano. Tive-
ram vérios cultos africanos naquela regido, varias mesas como a Mesa de Santa
Bérbara e Mesa de Santa Maria, que era um culto africano mesmo e manifestavam
a sua religido dentro do mato. E nos quilombos nasceram essas manifesta¢des cul-
turais. O Ticumbi tem mais de duzentos anos de existéncia. O Sr. Bernardo Can-
tador tem noventa e poucos anos. Quando o Bernardo Cantador chegou aqui ja
existiam essas manifestacdes culturais aqui, como interligado também ao sul da
Bahia que era uma regido s6. Mas grande parte dos negros desceram no porto de
Sdo Mateus e ndo de Porto Seguro. Entdo, desciam aqui e 14. O Rede Boi [Reis de
Bois] tem mais ou menos de cento e cinquenta a duzentos anos, também nascido
nessa regifo. Por que na Bahia ndo tem rede boi e s6 tem no Espirito Santo? Co-
mo se traz uma coisa de um Estado para outro se na Bahia ndo existe Rede Boi?
S6 existe Rede Boi no Espirito Santo. Na Bahia existe reizado. Como se relaciona
com a cultura e depois muda para outra diferente? Isso ndo existe. O Rede Boi é
uma cultura capixaba. Existe uma outra cultura importante na regido chamada
Jongo que também € uma manifestaciio antiga — tem de cento e cinquenta a du-
zentos anos - que era o Jongo de Santa Barbara, hoje é de origem Nagd que tam-
bém € dos negros (CPI. 20/04/2002).

A prova de que realmente essas manifestacdes existem aqui hd muito tempo é a
descida que faz todo ano das barreiras para Sao Mateus. Entdo Ticumbi existia em
vérias regides aqui mas com nome diferente que era a manifestagdo em protesto a
situag@o de repressio, a situagdo de escraviddo e a situacdo de miséria em que o
povo vivia naquela época. Entdo, era uma maneira de se manifestar através de su-
as coreografias e cantos (...) Essa manifestacio existiu aqui e € do Espirito Santo.
Nio tem nada da Bahia, na Bahia ndo tem nada disso. Pode levantar no Sul da
Bahia para ver se tem alguma coisa de Rede Boi, Ticumbi. Nao existe nada 14 ndo
(CPIL. 20/04/2002).

A solug@o encontrada para responder ao deputado foi bastante auspiciosa a ponto de o calar.
Ao dizer que no momento em que se consolidaram as posses dos negros, mesmo durante o cativeiro
em “uma regido s6”, Domingos inverteu o apelo recorrente aos argumentos do exotismo da cultura
negra local pois, ao invés de pensar as pessoas € as culturas [como estrangeiros] se deslocando, ele
imaginou as fronteiras estaduais e nacionais se movendo para se adequarem a outras relagdes politi-
cas e juridicas. Assim, ao se moverem, as fronteiras da na¢do nao poderiam mover a cultura negra
que era anterior aos novos desenhos capixabas e a ultrapassavam, se consideradas em maior profun-

didade.” Do ponto de vista da “cultura negra” a que se refere Domingos, o que fez Bernardo Canta-

* As entrevistas que fiz mostram que os negros do norte capixaba se imaginam também na Bahia porque,
segundo alguns deles, eles compartilham os mesmos tipos de comida como farinha e dendé ou como para
outros, as manifestacdes religiosas ligadas aos cultos de possessdo. Para outros ainda as dangas e os santos
cultuados, como S@o Benedito e as folias de Reis sdo responsaveis pela produgio de “uma terra s6”. Do ponto
de vista da constituicdo das fronteiras estaduais, muitos quilombolas envolvidos na constru¢do da agéncia
politica preferem lembrar que as insurrei¢des para libertar os negros deram-se entre escravizados trazidos da
Bahia ou que para 14 fugiram, pois “a escravidao era uma s6”. A atual fronteira entre Espirito Santo e Bahia

foram definidas em 1810 quando a regido deixou de ser parte da Bahia.
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dor foi vagar pelo mesmo lugar e ndo por lugares distintos, pois tudo era um lugar s6 do ponto de
vista da emergéncia de um discurso sobre o territério quilombola. Seu argumento desloca o sentido
que o deputado queria estabelecer, que era o de mostrar que os grupos que se sentiam violados pela
Aracruz, na verdade ndo eram do estado, mas de fora, e se aproveitavam da ocasido para conseguir

terras da empresa.*'

4.7. A trama da acusacg@o e a produgdo das identidades

A mentira foi a matéria prima das narrativas da CPI da Aracruz. E os deputados queriam
combate-la com depoimentos de pessoas que pudessem relatar suas experiéncias. E isto foi feito de
vdrias maneiras. Os relatos se converteram em uma producio de inscri¢Ges identitarias e familiares
que expunham as genealogias de parentesco, mas também politicas do Sapé do Norte. Em seu de-
poimento, Jorge Brandino do quilombo de Sdo Domingos, estava ali “para falar a verdade” e conti-

nuou.

Quando ndo existia a Aracruz, tinha muitas coisas, tinha peixes nos corregos, 0s
cérregos ndo secavam. Depois que existiu, ela acabou com tudo. Ndo existe mais
cérrego, peixe também ndo existe mais nos corregos, as d4guas nao prestam mais,
ndo admitem a gente beber mais aquelas dguas. E, o outro motivo, se a gente for
apanhar uma madeira para poder cozinhar um feijao, fazer uma farinha, eles ndo
aceitam a gente apanhar. E por isso que a gente sempre anda falando. Eles ndo
aceitam e botam a turma da reserva atrds da gente, atormentando a gente.” (CPL.
20/04/2002).

Seu José Manoel Valentim fez sua narrativa um pouco mais intrincada pelos meandros das
relagcdes de parentesco que o levaram a perder sua terra, mas foi igualmente expulso de suas posses
pois “o tenente Mercon me tirou de 14. Eu disse a ele que ndo saia, que s saia se ele tirasse a minha
casa de onde estava e botasse no meu terreno. Ele falou que se eu ndo saisse, que mandaria o trato-
rista passar em cima da minha casa.” (CPI. 20/04/2002). Domingos dos Santos fez suas considera-

¢oes com outros componentes. A verdade, segundo ele, estava no fato de ser

nascido naquela regido. Meus pais sao familias de ex-quilombolas. Meu avo era
escravo. Depois da assinatura da Lei Aurea, dez anos depois ainda continuava
chegando negros naquela regido. Naquele tempo tinham algumas manifestacoes
importantes na regido, por exemplo, a Cabula, que era um culto africano que exis-
tia naquela regifio. Sou catélico e a igreja naquela época teve uma repressao muito
grande para acabar com a cabula, porque a cabula tinha muitos santos da igreja e

*! Este alids foi um dos argumentos usados pela empresa para acusar os deputados de usarem sua influéncia
politica para prejudicé-la. A decis@o da justica que suspendeu a CPI, teve como um de seus argumentos o fato
de a CPI ter constrangido a imagem puiblica da empresa, uma vez que as se¢des eram transmitidas ao vivo
pela televisdao. Outras acusagdes mencionavam que a CPI era uma forma de suborno.
http://www seculodiario.com
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etc. Mas era uma manifestacio africana importante. A igreja falou: ‘quem quiser
converter em Deus tem que vir para o sul e quem ndo quiser tem de ir para o nor-
te’. Entflo, para o sul veio cinco por cento mais ou menos da negrada e oitenta e
cinco a noventa por cento foram para o norte. Aconteceu naquela época mais ou
menos desse jeito (CPIL. 20/04/2002).

O noticidrio ambientalista que acompanhou os trabalhos da comissdo mantinha a esperan-
ca que boa parte das mentiras forjadas pela empresa seriam desmascaradas publicamente e ela, fi-
nalmente, seria julgada e condenada. A relacdo da empresa com a Ditadura Militar, as formas frau-
dulentas de obtencdo de terras, a desproporcionalidade em relacdo aos plantios e a conservacdo da
Mata Atlantica e outros ecossistemas, as medi¢des incorreta de terras que espoliaram ainda mais os
camponeses, sao alguns destes argumento denunciados. A CPI também prometia incriminar os fun-
ciondrios ligados aos 6rgaos ambientais que se abstiveram de investigar os crimes ambientais. Outra
parte acreditava que a CPI era uma mentira para tirar dinheiro da empresa e que os deputados iriam

pagar com o cargo, as acusagdes a empresa.

Ao acusarem a empresa e os funciondrios do estado, por mentirem sobre os danos ao meio
ambiente e as licencas ambientais, estes agentes se colocaram como atores que diziam a verdade.
Nao por acaso, os denunciantes eram indigenas e quilombolas, personagens identificados por parte
da sociedade capixaba e pelos deputados da CPI, por um nacionalismo nativista, os “verdadeiros
donos da terra”.** O tom regionalista pode ser ouvido dentro da CPI, como por exemplo, 0 pronun-
ciamento do deputado Luis Pereira (PFL), que demonstrou preocupacao pois a “soberania do povo
capixaba e as prerrogativas da Assembléia Legislativa estdo em jogo”, ou, do lado da empresa que
afirmava que “de repente, estdo pagando gente aqui para fazer campanha contra o pais” (Século Di-

ario, 19/03/2002).

Os deputados responsaveis pela mesa diretora, bem como aqueles que se dispuseram a dar
opinides durante as se¢des ndo fizeram questdo de esconder que se tratava de corrigir um “equivoco
histérico”. Nas palavras do Deputado Gilsinho Lopes tratava-se de considerar que o “tempo € o se-
nhor da razdo” e ndo “o nosso maior inimigo”, como se afirmava entre os depoentes que nao queri-
am se incriminar com as transacOes irregulares de terra feitas pela empresa. Buscava-se agora corri-

gir os erros do passado pela explicitacdo das mentiras nele envolvidos, mas apresentando as versdes

#* A empresa inaugurou suas fabricas com a presenca dos presidentes tanto do periodo militar quando na fase
democritica, como os ex-presidentes Ernesto Geisel, Fernando Collor, Fernando Henrique e Luis Indcio Lula
da Silva. Nestas ocasides, era recorrente a divulgac@o publicitdria da empresa que associava as raizes dos eu-
caliptos as raizes da nacdo. Enquanto os ambientalistas denunciavam que a profundidade das raizes secava o
solo, a metdfora defendida pela empresa associava a profundidade ao enraizamento na produc@o da nacio
desenvolvida.



190

daqueles que ndo puderam falar durante os eventos. Para isso era preciso imagind-los naquele mo-

mento como distintos dos demais. Mas, de qual “‘equivoco histérico” falava o deputado?

Um dos indicios € que os deputados tinham suas “bases” no campo e faziam desta relagcdo
sua plataforma politica. A monocultura do café havia sido a tdbua de salvagdo econdmica e moral da
provincia do Espirito Santo apds a abolicdo da escravizacdo. Como mostra Almada (1993) o café
deu novo impulso a economia provincial ndo somente porque os valores no mercado internacional
eram maiores, mas também porque ele foi um impulso no projeto colonial de substituicao da mao de
obra escravizada. As crises econdmicas fizeram com que houvesse a oferta de mais terras a estes
colonos no norte do estado que “acabou por atuar como catalizadora de mao-de-obra europeia, des-
de que ali a posse da terra era facilitada ao imigrante, e dificultada (ou mesmo negada) ao trabalha-
dor nacional, principalmente ao ex-escravo e seus descendentes.” (Almada, 1993: 153). As sucessi-
vas crises do mercado de café fizeram com que a cafeicultura entrasse em declinio e na década de
1960, os cafezais foram erradicados como monocultura. O eucalipto e o pasto foram as alternativas
apresentadas e financiadas pelo Regime Militar e ambas requeriam muito capital e pouca mao de
obra dos camponeses disponiveis. Entdo, se considerarmos as preocupacdes de Dom Aldo Gerna

vista acima, os padres continuariam obrigados a rezar missa a bois e eucaliptos.

As redes sociais e as associagdes profissionais também acusavam a empresa de mentirosa.
A base de suas acusacOes era a devastacdo ambiental, envenenamento do solo, da dgua e das pesso-
as, a destruicdo do “modo de vida tradicional” e dos “patriménios culturais” no estado que por dé-
cada provocaram o “€xodo rural”. Ela mentia sobre os niimeros, sobre os projetos sociais e tudo o

mais que se contrapunha a vida simples no camponés, negro ou branco.

Os quilombolas acusaram a empresa de mentir sobre os procedimentos de aquisi¢do das
suas terras, de mentir sobre a inexisténcia de recursos naturais como as cagas € os rios abundantes.
A empresa os acusa de inventarem suas identidades quilombolas e chamava para isso historiadores
para comprovar isso. As acusacdes de mentira se desdobraram e contaminaram todos que tinham
alguma relacdo com o caso. Nas secdes de acareacdo, as testemunhas que nao reconheciam os qui-
lombolas em Sao Mateus e Conceicido da Barra, eram acusadas pelos quilombolas como aqueles
que trafram as suas comunidades e sua “raca”, também foram acusadas de mentir. Havia mentiras e

mentirosos por todos os lados.

Mas, embora as agendas e os interesses envolvidos na CPI da Aracruz fossem muiltiplas,
algumas linhas de fuga se apresentaram aos quilombolas como a possibilidade de promover em ou-

tros termos suas reivindicagOes. Seria possivel retomar os temas das lutas antigas e recoloca-las sob
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uma nova perspectiva? Isto levaria a ampliar ainda mais os lugares de representacdo das identidades
politicas, mas também compartilhéd-los, e mesmo disputa-los, com outras visdes que emergiram na-

quele inicio da década de 1990.

4.8. Definir posi¢oes

A secdo analisada neste capitulo, procurou explicitar porque, apds os depoimentos dos qui-
lombolas e daqueles contrérios a reclamagdo dos seus territérios, foi definida pela CPI como fun-
damental. Nela figuram dois conceitos que permaneceram subjacentes a definicio de campongs,
trabalhador rural, proprietario rural, pequeno proprietério, etc. Fora destas defini¢cdes, os quilombo-
las reivindicaram sua especificidade histdrica e social ao distingui-los dos demais agentes do ambi-
ente rural. Toda a paraferndlia ritualistica da CPI foi favoravel neste momento, pois ela apresentava
status de organizacdo, mediac¢do e validagdo das falas: a organizac@o do espaco, a hierarquia da fala,
a investidura do narrador, o juramento e a sua singularizacdo no universo das identidades disponi-

veis constituiu objeto particular de interesse na producao da verdade.

Atender ao chamado da CPI da Aracruz, foi fundamental para a organizacao do pleito qui-
lombola pois, a0 mesmo tempo em que conduziu a vizibilizacido das condi¢cdes nas quais eles esta-
vam e iniciou mediagdes junto ao INCRA para a titulacdo das terras no estado, como aconteceu dois
anos depois. Os atores convocados para a CPI ndo foram os atores comuns, mas os “representantes”
de cada segmento imaginado pelos parlamentares, bem como aqueles singularizados pelos agentes
mobilizadores da realizacdo a CPI. O ato da convocagao foi também uma evocag@o da producao de
uma verdade, o que configurou uma oportunidade singular na trama da organizagdo do pleito qui-
lombola. Os parlamentares que propuseram a CPI da Aracruz ndo se sentiram satisfeitos porque ela
ndo teve um relatério conclusivo aprovado no plendrio, o que limitou o poder de intervencao e in-

vestigacdo das denuncias ali apresentadas.

Os quilombolas acreditavam na CPI pois a Assembléia Legislativa parecia-lhes um local
para resolver as questdes de posse e titularidade das terras que ocupavam, mais que isso, eles espe-
ravam uma acareacdo entre eles e aqueles que nunca viam o rosto, mas cuja acao sobre suas terras
experimentavam cotidianamente. Um confronto direito ndo apenas era esperado, mas desejado co-
mo parte do ritual de singularizag@o das identidades e defini¢do dos contornos dos direitos dos qui-
lombolas. E preciso lembrar que até este momento da CPI o Decerto 4887/2003 ainda ndo havia
ganhado sua forma final, o que deixava em aberto as formas institucionais de mediacao dos direitos

dos quilombolas. O préximo capitulo traca uma linha de continuidade apresentado até aqui sobre a
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agéncia dos porta-vozes na producdo das condi¢des de possibilidade de um territério quilombola.
Convergem aqui os projetos, os conflitos e as alternativas, a partir de cendrios de mobilizacdo pelos

direitos territoriais dos quilombolas.
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Capitulo 5

Sapé do Norte: a produgdo do territdrio

O objetivo deste capitulo € descrever o processo de territorializacdo dos quilombolas no Sa-
p€ do Norte. Isto sera feito mediante a descricdo da posicdo social dos agentes deste processo, 0s
recursos que eles utilizam para fazé-lo e os contextos nos quais ele ocorreu. A pergunta central do
capitulo é como o trabalho da agéncia politica quilombola produz categorias de mobilizagdo identi-
taria e fronteiras sociais em face das demais identidades hegemonicas do camponés no norte capi-
xaba. A etnografia no inicia com um territério, mas com as lutas simbdlicas e saberes praticos que

levaram a sua consolida¢cdo como um territdrio quilombola.
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Mapa 4. Localizagdo aproximada das comunidades quilombolas certificados pela Fundagdo Cul-

tural Palmares:2004-2006.
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5.1. Do singular e do plural

O Sapé do Norte se localiza na interse¢@o entre os municipios de Conceicdo da Barra e
Sao Mateus. Até 1823 estes municipios formavam uma comarca ligada a capitania de Porto Seguro
(Bahia. 1764-1823) (Russo, 2007). Os poucos e fragmentados estudos histéricos mostram vertentes

distintas sobre sua ocupacio com quilombos. Uma delas afirma que o Sapé do Norte apresentava

condigdes excelentes para abrigar os mocambos de negros escravos fugidos, ad-
vindos do sul da Bahia e das fazendas vizinhas. E sabido que apenas vilas esparsas
se situavam da margem esquerda do rio Doce [Espirito Santo] para cima, até o ria-
cho Mucuri [Bahia] e que, durante muito tempo, o Rio Doce foi tido como o limi-
te natural entre a zona povoada do Espirito Santo e a zona desconhecida que fica-
va para além dele (Lyra, 2011).

Os municipios que compunham o Sapé do Norte viviam “da produgdo agraria dos negros
que, quer pelas constantes fugas durante a escravidao, quer pela fixacdo agraria em seu territorio
ap6s a Aboli¢cdo, permaneceram no interior, ao longo dos pequenos afluentes do rio Cricaré e do rio

Itatnas, e, em especial, no sape” (Lyra, I[dem).

Outra forma de descrever os quilombos na regido, discute que as causas e efeitos desta ter-
ritorializacdo sdo uma caracteristica dos sistemas diaspéricos que ocorreram na costa atlantica em
escala muito mais ampla, como a configurac@o das provincias que era elemento importante na orga-
nizacdo de quilombos como mostra (Miki, 2011). Segundo a autora a Comarca de Caravelas e a
Comarca de Sdo Mateus formavam até 1820 um importante centro de comércio na regido sul da
Bahia, que acarretou varias situacdo de insurgéncia de escravizados, a partir dos numerosos plantéis
ali localizados. E, embora, a regido ainda fosse classificada pelos historiadores como um “vazio”, a
autora mostra que as redes comerciais e redes sociais tiveram um papel importante na organizacao
social e econdmica da regido. Entre 1870 e 1880, o “negro benedito”, descrito pela autora, exercitou
sua habilidade em criar espagos de liberdade paralelos a escravizacdo, rompendo com a imagem
comum do quilombo como periférico e isolado mas um recurso politico pelos quais os quilombolas

redesenharam as fronteiras do cativeiro e da repressao dos seus senhores (Miki, 2011:129).

Estas fronteiras eram reescritas pelas fugas constantes assinaladas nos relatos coloniais,
mas também pela ameaca constante de sublevacdo da escravaria nos centros urbanos. Martins
(1997, 2000) mostra que o actimulo do plantel de escravos e a organizacdo de quilombos conduziu a
vdrias tentativas de fuga em Sao Mateus em fins do século XIX. A partir de festas populares da es-
cravaria, temia-se a fuga em massa dos escravizados tendo com auxilio os quilombolas localizados
nas imediacdes do centro urbano de Sdo Mateus por sua vez demonstra como houve uma relagao

direta com a expansdo da industria da farinha e a obtencao de planteis de escravos em Sdao Mateus
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cuja caracteristica principal era a concorréncia entre os comerciantes e a organizag¢ao da for¢a mili-

tar para conter as revoltas escravas (Russo, 2009: Martins, 1997).

Em estudo mais recente, Miki (2012) sugere que as relagcdes comerciais desenvolveram ca-
racteristicas peculiares entre o norte capixaba e o sul baiano, especialmente se considerarmos a rela-
¢do entre trabalho livre, formacdo de quilombos e mediagdes politicas dos quilombolas com os pro-
prietarios escravistas. Diante de pesquisa histérica, mostra a autora que os quilombolas construiram
a liberdade nas frestas do sistema escravista, a partir da interacdo com os espacos produtivos. Mes-
mo antes da aboli¢do oficial da escravizagdo, era possivel identificar relagdes comerciais entre al-
guns proprietarios e quilombolas, por eles acobertados, para maximizar seus ganhos. As conclusoes

da autora evidenciam determinadas relacdes que pude observar na etnografia.*’

Notamos que, o Sapé do Norte € ja um recorte em um territério mais amplo de ocorréncia
dos quilombos entre Bahia e Espirito Santo, um efeito regional da organizacdo de um determinado
grupo. Os quilombolas do Sapé do Norte recuperaram a memoria da escravizacdo e formacgado de
quilombos no periodo colonial e os transformaram em um dos argumentos centrais na criacao de
um movimento de negritude nos anos 1970-80 na cidade de Sao Mateus. Este movimento de apro-
priacd@o da histdria se deslocou para as zonas rurais do municipio e colocou o Sapé€ do Norte no cen-
tro dos conflitos raciais, ao serem formulados uma série de dentincias sobre as condi¢des de expro-
priacdo de suas terras e do racismo. O deslocamento sugeriu que o ponto de vista também alterou o
sujeito desta acdo politica, ao cindir esta mobilizacdo entre urbano e rural, auto-intitulado em mea-

dos da década de 1990 como quilombola.

Tais grupos tiveram caracteristicas semelhantes, mas organizaram-se por principios de di-
visdo do mundo social e por disputas politicas distintas. O investimento deste grupo na remodelacao
da memoria do territério conduz a relacio entre o dano provocado pelas monoculturas e o periodo
da escravizagdo. No entanto, isto nos ajuda a compreender parte da inscri¢ao do tema dos quilom-
bos no campo politico. E necessario considerar a agéncia para a formago do capital simbélico que

produziu o Sapé do Norte como um territdrio.

Em 2006, uma carta enviada a vérios 6rgao publicos pela Comissdao Quilombola do Sapé
do Norte, denunciou as condi¢des em que viviam as comunidades. Nela a centralidade que determi-
nadas formas de identificac@o sugerem a especializacdo de alguns atores diante do conflito. Dizia a

carta que “Nos, representantes de 32 comunidade quilombolas do Sapé do Norte de Conceicdo da

# MIKI, Yuko. Fleeing into slavery: The Insurgent Geographies of Brazilian Quilombolas (Maroons), 1880—
1881. The Amercicas: V. 68. N 4. Berkeley, CA.2012.
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Barra e Sdo Mateus, vimos por meio desta expressar nossa indigna¢do com a situagao que vivemos,
exigir tratamento digno e reparagcdes e declarar nosso posicionamento.” Apds descrever a origem
social dos quilombolas no trifico de escravos, os episddios de resisténcia a escravizagio, o aqui-
lombamento e os direitos garantidos na Constituicao Federal, a carta denuncia as monoculturas de
eucalipto e cana pela “inviabilizacdo de nossas culturas”. Dentre os itens arrolados como “tratamen-
to digno”, registro aqui a “transferéncia das atribuicdes juridicas para esfera federal [e] a protecdo de

nosso patrimonio histérico”, dentre outras (Comissao Quilombola do Sapé do Norte, 2006).

Nas margens dos documentos que delimitam o direito quilombola, um intenso processo de
negociacao e reconhecimento mituo € tecido envolvendo formas de enunciagdo da identificacdo.
Esta forma de falar do Sapé do Norte associado capitais incorporados de outras campos, como o
movimento negro, serd escrita e reescrita pelos representantes até se destacar nas representagoes lo-
cais sobre 0 espacgo e o pertencimento, mas sobretudo na definicdo do centro hegemonico do campo

politico.

Uma das caracteristicas principais destas representacdes € estender o momento da aboli¢ao
ou 0 momento em que os quilombos mantinham suas posses até a ocupagdo das terras com eucalip-
to. Neste trabalho, o tempo € encurtado pelo evento que se imp0s “de fora”, e produziu novos con-
flitos, a desordem, mas também reescreveu a histdria do territério. Antes da década de 1970, o Sapé
do Norte era visto como uma terra distante, isolada e habitada por pessoas perigosas: os senhores
por sua crueldade e os quilombolas pelo emprego do feitico, das fugas e aquilombamentos que im-
punham outra ordem as matas no entorno da cidade. Uma pesquisa recente revela informacdes im-
portantes. “Em 1827 as autoridades vila [Sdo Mateus] se viram diante de uma conjuntura tdo alar-
mante em vista do nimero de fugitivos aquilombados e de seus planos insurrecionais contra a es-
cravidao, que compararam a vila a uma ‘segunda ilha de Sao Domingos’” fazendo alusdo a revolta
que levou o Haiti a independéncia.** O imagindrio do medo em relacio ao Sapé do Norte € a marca
de muitas narrativas como as que relacionam os grandes feiticeiros que eram as pessoas capazes de

impor limites a crueldade senhorial. Como as que narrou Dona Rosa da Concei¢ao

Ela [a avd] era assim acorrentada, ela era escrava. Af, quando as outras irmazinhas
trazia assim, os bebezinhos, pra dar de mamar, ai quando a dona estava, né? Pega-
va assim e jogava no forno (...). Elas trabalhavam acorrentadas, pra ndo fugir e sair
pra caminhar com o0s outros escravos (...). Queimavam, ndo podia falar nada, s6

* Abaixo-assinado enviado a Vila de Sdo Mateus em 23 de margo de 1827. Arquivo Publico Estadual do Es-
pirito Santo (APE-ES). Fundo Governadoria, série Accioly, livro 351 (Correspondéncias recebidas pelo Pre-
sidente da Provincia da Cimara Municipal de Sdo Mateus, 1846-1870), fl. 31, citado por Oliveira (et al).
2006.
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via a lagrima descer. Minha avé falava muito, minha av6 Maria da Penha
(IPHAN, 2010).

ou Maciel de Aguiar.

Mas o temor e, consequentemente, a perseguicdo a cabula vém 14 de tras, ainda
por ocasido da escravatura, quando ela foi usada pelos negros como forga revolu-
ciondria nos seus confrontos com os fazendeiros. A cabula era um ritual para aba-
ter os inimigos com feitico, executando continuamente lideres escravagistas, espe-
cialmente aqueles que perseguiam os negros fugidos da senzala. Era, em verdade,
um instrumento de luta manejado por um guerreiro invisivel e intangivel, de de-
monios constituidos. O édio era maior, principalmente, se esse feiticeiro fosse re-
manescente dos vindos da Africa (Aguiar, 2005).

Os processos violentos do periodo da escravizacdo fomentaram a identificacdo das desi-
gualdades raciais como outra forma de se referir ao Sapé do Norte. A inscri¢do histdrica da escravi-
zacao ainda ndo foi suficientemente analisada por historiadores e os poucos relatos que temos mos-
tram que os escravizados mantinham, a despeito dos conflitos, espacos de negociacdo com o siste-
ma de plantation. Os quilombos aparecem descritos como insubordinados, mas também como
aqueles que sabiam negociar acordos econdmicos e acordos de liberdade nas bordas do sistema es-
cravista. Maciel de Aguiar (2001, 2005) relata, a partir de entrevistas com descendentes de escravi-
zados, vdrias situacdes em que estes manipulavam os cédigos em seu favor como Silvestre Nago,
que comerciava no Porto de Sao Mateus, usava cartola e fraque, mas dizia que s6 ia calgar sapatos
quando a abolicao chegasse. Ele havia sido contratado pelo “liberto” Negro Rugério, que viria a se
tornar o “rei da farinha”, por ser “astucioso, sarcastico e festeiro” na organizac¢@o de sua industria de

farinha com a prote¢@o senhorial.

O Sapé do Norte estaria assim, da perspectiva dos quilombolas, em um lugar remanescente
deste “tempo”, ainda marcado pela memoria e simbolos da escravizacdo e pela presenca de quilom-
bos, oriundos do processo denominado por eles como “resisténcia”. Nesta perspectiva de um lugar
remanescente, ele também € definido pelos quilombolas como uma “extensdo da Bahia” ou “a
mesma coisa que a Bahia”, especialmente a regido sul deste estado, onde buscam identificar-se com
a negritude e com os processos de resisténcia que os ligam.* Esta forma de perceber o espaco, mas
também de produzir agdes sobre ele, conduz os quilombolas a recolocar o espaco da negociagdo em
contextos contemporaneos aos das lutas politicas e juridicas pelo territério. Nisto, eles compartilham
suas acOes com os agentes mobilizados pela defesa de seus direitos — leigos e religiosos -, ao produ-
zirem pontes simbolicas entre a visdo roméantica dos quilombos como grupos insubordinados dentro
do sistema, que resistiam mediante seus herdis. A implantacdo de uma Casa de Farinha, financiada

por uma empresa privada, sdo sinais reconhecidos pelos quilombolas como conquistas coletivas,

* A Fundagéo Cultural Palmares registra sete comunidades remanescentes de Quilombo até 2007.
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mas estas formas de negociacdo sugerem muitas vezes aos observadores externos uma forma de
traicao ao horizonte imaginado da “resisténcia quilombola”. As formas de negocia¢ao nas bordas do
sistema escravistas sdo consideradas como resisténcia, mas as agdes de hoje sdo derrota, traicdo e a

Unica maneira que eles visualizam para se manterem na terra.

Esta identificacio estd relacionada a constru¢@o da histéria comum por parte dos grupos,
que relaciona os lideres politicos de hoje aos que resistiram a escravizac@o colonial, que teriam ori-
gem no comércio ou fugas do mercado escravista do sul da Bahia. A producdo de simbolos da resis-
téncia quilombola, como Zumbi, foram incorporados como condi¢@o dos porta-vozes. Os exemplos
mais referenciados sdao o de Zacimba Gaba — a princesa que foi traficada como escrava, e depois
organizou fugas entre a Bahia e o Sapé do Norte e Benedito Meia Légua - que organizou fugas e
quilombos na regido -, todos oriundos das relacdes econdmicas em torno da farinha de mandioca e
do café que se estabeleceram nesta regido. Em uma pesquisa realizada em 1997, Oliveira reproduz a
reflexdo de uma moradora sobre a percep¢do da continuidade do sistema de plantation nos dias atu-
ais.

Antigamente, meu avd dizia que tinha a escraviddo. No tempo da escraviddo o
trabalho e a vida dos escravos era dura. Hoje ainda tem escraviddo. Essa firma de
mamao aqui é escraviddo. A gente ndo tem direito nem de beber dgua, nem um

cafezinho, nem um lanche as nove horas. Pra almocar tem que ser ali, 6: é quatro
minutos depois tem que trabalhar. Ninguém aguenta, nio (Oliveira, 1998).

A pesquisa foi agenciada pela Fundagao Cultural Palmares para mostrar as condi¢oes soci-
ais em que se encontravam os quilombolas na regidao, mas a0 mesmo tempo ela funciona como uma
forma de reconhecer as memdrias do cativeiro como socialmente relevantes na producao do sujeito
coletivo.* A este proposito outra forma de territorializa¢do disponivel aos quilombolas tem relagio
com a mediagc@o de grupos ambientalistas e sua agenda verde, como parte dos capitais sociais dis-
poniveis no campo politico. Esta inscri¢ao identitaria desenvolveu-se a partir da agéncia da FASE e
da criagcdo da Rede Alerta Contra o Deserto Verde, que reuniu pesquisadores, ativistas € movimen-

tos sociais. Lobino (2008). descreve a “rede” composta por

“FASE, AGB, Comissdo Quilombola, entidades Tupiniquim-Guarani: movimen-
tos organizados (Via Campesina), dentre outros, e pessoas da Bahia e Espirito
Santo que articularam documentos e provas, resultando no impedimento da certi-
ficacdo do “Selo Verde” em 1999, da empresa Aracruz Celulose junto a certifica-
dora FSC — Forest Stewardship Council” (Lobino, 2008).

* QOliveira, Osvaldo Martins de. “O quilombo do Laudéncio”. Relatério de reconhecimento da comunidade
negra rural do espirito santo, municipio de Sdo Mateus — ES [encaminhado a Fundag@o Cultural Palmares]
(1998). Agradeco ao autor a cessdo dos dados do relatdrio.
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Ao compartilhar este “nds” coletivo, e cuja fronteira regional se dilui nos “mesmos pro-
blemas ambientais”, os quilombolas vivem ou viveram no Sapé do Norte porque as terras antes
ocupadas por Mata Atlantica foram devastadas para virar madeira de constru¢do, méveis, carvao
para as sidertrgicas e celulose para exportacdo. Antes, e ao longo deste periodo marcado pelas rela-
coes capitalistas, os quilombolas sdo descritos em harmonia com a natureza, e construiam significa-

dos especificos com os recursos naturais através do extrativismo de plantas e alimentos.

As festas religiosas, os cultos aos ancestrais, € uma série bastante ampla de usos dos recur-
sos naturais, os colocam como agentes de direito tendo em vista sua relacdo com a natureza. Nesta
forma de inscricdo, aparecem vdrios relatos de animais domésticos criados soltos como galinhas,
porcos, gado e cavalos que sugerem a auséncia da propriedade privada. As narrativas dos quilombo-
las acreditam que os limites de suas posses muitas vezes era definida pela relac@o entre a ocupacao

do espaco familiar e das rogas, mas se prolongavam por dreas de uso comum dos recursos naturais.

A literatura produzida sobre o Sapé€ do Norte nos ultimos anos se concentrou no conflito en-
tre a empresa Aracruz Celulose [Fibria] e os quilombolas, e tem sido classificado como ““conflito de
racionalidades” ou seja a contraposicao do “modo de producdo camponés™ a “légica capitalista” da
transformacg@o do lugar em um nao lugar (Ferreira, 2010, p. 28). Esta andlise projeta fronteiras entre
0s grupos como uma expressao de fatores externos, o que deixa a eles apenas estratégias de confron-

tacdo.

A defini¢ao do Territério quilombola do Sapé do Norte € o resultado da organizag@o insti-
tucional e politica da Comissao Quilombola do Sapé do Norte. Neste sentido, meu foco € a agéncia
de um grupo, dentre outros, na producdo de uma identificacao quilombola. Considerei primédrio fa-
zer a “‘genealogia do conceito” (Bourdieu, 2003), especialmente para dissociar a imagem essenciali-

zada da identidade primordial e aproxima-la da perspectiva relacional.

Por ouvi-los diversas vezes e de tantas fontes tornou-se necessério estranhé-lo, vendo-os
muito mais como um lugar do trabalho de representacdo que a esséncia que defendem. O territério,
neste sentido, ¢ uma produgao de forcas politicas que lancam mao de elementos da memoria, da tra-
jetdria politica, mas, sobretudo, do esforco de constituicdo de uma interpretacdo hegemodnica do

tempo e do espago.

Interessa aqui a imagem que se consolidou/naturalizou sobre o Sapé do Norte consideran-
do-a o resultado das agéncias e ndo uma paisagem homogénea, independente dos agentes e de seus
percursos, ou que reintroduz os agentes em lugares pré-definidos como o “meio ambiente”. Neste

sentido, interessam-me as condicdes sociais de producdo deste territdrio, pela descricdo das repre-
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sentacOes que instauraram nele principios de divisdo a partir de lutas simbdlicas. Os membros da
Comissao Quilombola sdo meu ponto de partida por considerd-los agentes que se posicionaram po-

liticamente em torno da representagdo de si, a partir de diferentes capitais simbdlicos.

Sua influéncia transborda do ativismo politico para a constituicdo da autoridade sobre a
memoria, preenchendo textos académicos como forma de autorizar a producao intelectual sobre os
quilombolas.

Nas tltimas décadas a idéia do sap€ como graminea indspita sofreu uma resse-
mantizagdo. O Sapé seria uma metéfora local para o processo de resisténcia dos
grupos a acdo do empreendimento da monocultura do eucalipto que procura ex-
pulsa-los nos tltimos 40 anos. Ao mesmo tempo em que cortado em grandes
quantidades para fazer ro¢ados, ela brota com vigor dias depois. Assim, “brotar”,
“persistir” e “ressurgir’” configura a linguagem local para a necessidade de perma-

necer e a analogia com o comportamento da graminea passou a ser a mais apro-
priada (Silva, 2006, p. 5).

Ou na metafora comumente empregado nas

narrativas dos quilombolas para se referirem a grande extensdo territorial onde vi-
viam seus antepassados e onde se encontra a maior parte das comunidades ainda
hoje, é concebido, também, como territorialidade de suas praticas, saberes e mo-
dos de vida secretos e sagrados (Oliveira, 2008, p. 4).

Ou na emenda temporal-espacial na qual

O “Sapé do Norte” era o longinquo, ao longo dos vales dos rios Cricaré e Itatinas
regido hd muito habitada por agrupamentos negros e camponeses que assim se or-
ganizaram e se apropriaram desta natureza desde os tempos da escravidao colonial
até meados do século XX [...] O espaco vivido e por eles apropriado traz tracos
profundos de sua negritude, que se afirma enquanto identidade: falar em “Sapé do

z

Norte” é remeter-se a este territdrio negro, em suas origens e projecoes (Ferreira,
2009: 3).

Estes sdo textos, no sentido de Geertz (2008: 11). Eles sdo uma apropriagdo de segunda
mao com intencionalidade. Nao € apenas uma andlise, mas uma andlise que foi posicionada por
agentes em um campo de lutas. Repousa sob o texto a agéncia de agentes no trabalho de definicao
de fronteiras entre os quilombolas. Como textos, eles sdo produzidos € a0 mesmo tempo consumi-
dos pela Comissao Quilombola sobre a experi€ncia e definida como um “pano de fundo” das medi-
acoes politicas. Imagem elaborada do tempo e do espaco, ela lanca luzes sobre determinados temas
[eucalipto, mato resistente, antepassados, negros] e recobrem outras experiéncias e pontos de vista

entre os quilombolas com novos significados.

Neste sentido, a memoria, que € definida como lugar privilegiado da Comissao Quilombo-
la do Sapé do Norte para sua objetivacdo, apresenta as condi¢cdes de possibilidade de um processo

propriamente politico no qual o passado € produzido para usos particulares no presente. Procuro
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uma perspectiva que se desloque do objeto Sapé€ do Norte para as condi¢des de sua objetivacio, pela
descricao dos agentes nele envolvidos, como a Comissao Quilombola. Esta perspectiva € a dos por-
ta-vozes e seu trabalho de constitui¢do de capitais politicos que combinam o trabalho da memdria
do conflito e a reorganizacdo dos pertencimentos dispostos no campo politico. Seu trabalho € fazer
esquecer, mas também fazer lembrar aqueles conteidos necessarios a producio da identidade qui-

lombola no Sapé do Norte.

O nome Sapé do Norte € uma producdo simbdlica fundamental na organizacdo do conflito
por parte dos quilombolas. A partir de sua definicdo como territério, foi possivel organizar os dife-
rentes significados atribuidos pelos agentes ao Sapé do Norte de maneira a reintroduzi-lo como ins-
trumento de disputa politica. Este funcionou ndo somente como o nome atribuido a um determinado
espaco, mas como uma ferramenta classificatdria que produziu lugares e pertencimentos. Necessa-
rio dizer também que estes lugares t€m relacdo com a producio de fronteiras sociais que delimitam
um “nds” e um “eles”, fundamental na producdo das identidades coletivas, ndo somente em relagcdo
a pressdo de agentes externos, como as monoculturas ou politicas de Estado, mas aqueles relativas
as maneiras pelas quais os grupos objetivam seu pertencimento. A partir da relagdo entre o Sapé do
Norte como territério e das identificacdes quilombolas poderemos compreender os significados da

producdo da luta pelos territorios quilombolas.

5.2 Pertencimento e conflito

Os usos e concepgoes observadas fazem coincidir a ocupagio a dimensado familiar e histo-
rica da escravizacdo. Os quilombolas definem sua residéncia em primeiro lugar em func¢do da he-
ranca de seus ascendentes e em segundo lugar a relacdo destes com a escravizacdo. Via de regra,
eles definem a relacdo entre moradia e a sua existéncia, a partir da heranca como uma forma de con-
tinuidade entre os demais grupos da regido. Nestes casos eles se referem aos demais grupos de pa-
rentes como “o povo do Angelim”, “o povo do S@o Jorge”, “o povo do Sdo Domingos”, por exem-
plo, para identificar um grupo de parentes co-residentes. H4 algumas situagcdes mais evidentes de
formas de ocupagdo: a compra e registro de um determinado “sitio”, a compra, mas nao regulariza-
¢do dos “sitios”, aquelas ligadas a ocupacgdo de “terras do estado”, a partir da indicacdo de um fa-
zendeiro ou de uma experiéncia do préprio grupo familiar que identificava “terras devolutas™ a par-

tir de uma rede de informacdes e as registrava.

Outra forma de ocupacdo se dava mediante o trabalho parcelar nas terras dos fazendeiros

“fortes”. Nestes casos, 0 homem, chefe da familia, realizava contratos tacitos com os fazendeiros
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para uso das terras e producdo de alimentos em troca da doac@o de dias de trabalho que eram flexi-
veis, mas constantes, segundo as entrevistas. Foi o que fez o pai dos irmdos José e Antonio Cesério.
Segundo eles “Naquela época ninguém vendia nada, s6 fazia para comer. Pegava a cangalha e o
jacé e pegava carga de camardo: mamae ferventava com sal e colocava para secar. Comia com café
e farinha de manha.” Este grupo familiar, composto de trés irmdos casados e seus filhos, recebeu
apos cerca de quarenta anos de trabalho na fazenda de Horé4cio Esteves, um terreno de pouco menos
de dois mil metros quadrados, no qual moram até hoje. A localidade conhecida como Morro das
Araras em Sao Mateus, € um mosaico desta situacdo. Moram ali vérios grupos de parentes oriundos
de localidades distintas de Sao Mateus e Concei¢ao da Barra que tem hoje como atividade principal
a prestacao de servigo nas fazendas de fruticultura e a extracio de lenha para a producdo de carvao.
Este grupo de irmdo se converteu em referencia institucional para os novos trabalhadores que mi-
gram de outras localidade, pois eles arrendam ou vendem pequenos lotes para os “chegantes” que

vao trabalhar na fruticultura e constituem em torno de si uma rede de servigos e favores.

Os usos das terras ocupadas por este tipo de contrato relacionam a caga, a pesca, o extrati-
vismo e mobilidade entre as demais ofertas de trabalho nas propriedades da regido e constituem a
perspectiva do direito territorial. Estes direitos sdo indissocidveis do trabalho necessario a transfor-
macdo da natureza e manutencdo das relacdes pessoais. Registramos a derrubada de mata para dar
lugar a rogas ou pastos, a colheita de café, a retirada de espécies vegetais para cestarias ou alimenta-
¢do, dentre outros. Na terra disponibilizada, o sitiante construia sua casa e passava a cuidar de sua
familia sob esta relac@o e o crescimento da familia e a constitui¢do de novas unidades residenciais
requeria um novo acordo com o fazendeiro ou a busca de novas colocacgdes nas situacdes mencio-
nadas acima. A narrativa mais comum assinala a transformacdo doméstica em torno da constituicao
de uma nova familia, na qual cabia aos filhos buscar novas terras dados os desentendimentos entre

pai e filho, oriundos do regime das aliancas e da neolocalidade.

Dona Antonia, moradora no Cérrego do Tapa, também em Sao Mateus, entrou na justi¢a
comum em 2004 para garantir a sua permanéncia e a dos trés filhos adultos na parcela de terra que o
irmdo de Horécio Esteves, Milton, havia prometido antes de morrer. Neste caso, os filhos de Milton
nao cumpriram o acordo firmado “de boca” pelo pai e arrendaram as terras para a plantacdo de cana
e eucalipto, e forcaram a retirada da familia de dona Antdnia. A sucessdo da gerac@o contratante
trouxe problemas para muitas das formas de ocupacio das familias, uma vez que o tipo de relagdo
pessoal e a perspectiva em relacdo a terra se alterou drasticamente a partir da inser¢do do monocul-
tivo. Especialmente os homens afirmam que “antes a terra ndo tinha dono”, o que significava que

era possivel expandir a ocupacdo nas “terras do estado”, e manter determinadas relacdes de traba-
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lho/pessoais com os fazendeiros. Com a implantacdo das monoculturas, afirmam eles, estas relagcdes
foram quebradas porque a terra passou ao controle de uma ldgica industrial e impessoal, além de

parte delas sairem do mercado de trocas relacionadas ao poder pessoal dos fazendeiros.

E preciso dizer também que a capacidade de relacionamento do sitiante era vista como de-
terminante na obtencdo de terras. Algumas pessoas eram “‘esquentadas” ou “ndo levavam desaforo
para casa” e em decorréncia disto ndo conseguiam firmar acordos, manter-se nas terras por muito
tempo e adquirir e registrar terras em seu nome. A caracteristica pessoal destas pessoas € assinalada
por seus filhos, hoje em torno de setenta ou oitenta anos, como uma atitude vista entre resisténcia e
génio, pois, segundo eles, “eles ndo davam valor a propriedade de um pedaco de terra” e saiam dela
ao menos sinal de contrariedade. Seu Helvécio conta que o pai “andava daqui para ali. Ele esquen-
tava a cabeca e se mudava com a familia. Seis meses, um ano, variava muito.” Hoje ele identifica
esta atitude como uma forma de resistir a exploracdo dos fazendeiros e alguns parentes, especial-
mente tios de seu pai, que “tinham o olho grande”, ou seja, segundo ele, s6 queriam ganhar e nao
distribuiam terras e bens aos que trabalhavam para eles. Segundo a classificacdo local, eles eram os
“espertos”, que se valiam das relagdes de parentesco e heranca.’ O génio do Sr. Hermenegildo
Francisco [Seu Roxo], como narrado por seu filho, € uma das vérias narrativas sobre a resisténcia as
formas de ocupacio “no papel”, ligadas a percepcdo de esquemas de controle das pessoas pela via
do trabalho. Ele era um trabalhador, que assim como o filho, errava pelo sertdo do Sapé do Norte
em busca de melhores condi¢es ou escapar do “olho grande” dos que queriam prejudica-los. No
caso do Sr. Helvécio, a fixacdo em um sitio deveu-se ao casamento com uma herdeira das terras do

sogro, o que o levou a se reposicionar em relagdo aos proprietarios locais.

Por outro lado, a etnografia sugere que muitos grupos familiares nas diferentes comunida-
de ndo conseguiam mais expandir sua ocupacao espacial e laboral com os novos casais, como mos-
travam as memorias da formacdo de seu grupo familiar, e acabavam co-residentes com os pais do
noivo ou da noiva por longos periodos. Ao longo do tempo a “falta de espag¢o” se tornou cronica na
argumentacdo dos “direitos” e as comparacdes com a situacio de favelizacdo de algumas localida-
des era inevitavel na fala dos membros mais politizados. Tramitou entre os quilombolas a imagem

que eles estavam “imprensados’ e que isto era um motivo legitimo para a mobilizag@o.

A categoria “imprensamento” ndo estd ligada apenas as monoculturas. Esta percep¢ao sobre

as condicdes de vida denota vérias relagdes sociais traduzidas na falta de espaco para a reproducao

*" Nardoto & Lima (1999, p. 72) registram dezenas de situagdes em que os libertos adquiriram terras em de-
corréncia da “decadéncia dos fazendeiros™ seja por causa da Abolicdo seja pela “falta de iniciativa para se
adaptarem as novas regras do trabalho remunerado”. Estas “localidades” recebiam o nome de “Contenda”,
“Droga”, “Inveja”, em decorréncia dos conflitos ali observados.



205

social dos grupos familiares. Também expressa uma relacdo de escassez de recursos naturais e con-
taminacgdo por agrotoxico dos cursos D’agua. Esta categoria migrou da percepg¢do da violéncia sim-
bélica interpessoal dos fazendeiros em relacao aquelas familias sem um sitio proprio, documentado,
para as situagdes de uma identificacdo coletiva em que o eucalipto e a cana retiraram as parcelas de
terra ainda existentes para o cultivo (Silva & Carvalho, 2008). A transposi¢ao dos significados do
imprensamento foi um recurso importante para aproximar os usos locais feitos pelos quilombolas
individualmente e aqueles necessérios a mobilizacdo politica. Perceber o espaco, por meio de cate-
gorias territoriais mais abrangentes, ao lado da leitura que tinha uma base em nocdes de trabalhador,
foi uma das formas de explicitar as relacdes sociais que se desenvolviam na regido e foi captada pe-
lo trabalho de representacdo como um campo de possibilidades da emergéncia da resisténcia qui-

lombola.

As categorias empregadas pelos quilombolas para se referirem a este processo de reapro-
priacdo das falas dos “mais antigos”, identificavam em suas trajetérias familiares os espacos em que
os usos do Sapé do Norte eram utilizados como uma forma de dentincia de suas condi¢des e produ-
ziam situacdes de fronteiras identitérias. Os usos da expressdo do Sapé€ do Norte como territdrio ga-
nhavam forca entre os quilombolas mediante a objetivacdo da degradacdo das condicdes de vida e
da incapacidade de reproducdo fisica e cultural, a0 mesmo tempo em que empregavam mais € mais
as categorias das agéncias de Estado que definiam os sentidos e os objetivos da “terra coletiva” para
fins da aplicac@o da legislacdo quilombola relativa as “terras tradicionalmente ocupadas”. Os even-
tos politicos tais como o Grito Quilombola, retomavam a mistica da mobilizacdo coletiva da década
de 1980, onde a marcha em um espaco publico organizava a representacdo dos grupos em conflito
pela terra. Ali, as “condigdes degradantes dos quilombolas” foram denunciadas nos diferentes f6-
runs a0 mesmo tempo em que foram classificadas pelos agentes quilombolas como “falta de consci-
entizacdo” em relacdo aos seus direitos. Segundo eles era preciso romper com os esquemas de do-
minagdo que persistiam entre os quilombolas, especialmente quando eles buscavam “‘solucdes indi-
viduais” junto aos fazendeiros locais ou ndo enfrentavam a situagdo eximindo-se em constituir uma

forma de resisténcia coletiva.

A venda de terras e as disputas familiares em torno da heranca revelam situagcdes de confli-
to que a logica da representacdo politica quilombola pretende superar. Trata-se, na visdo da Comis-
sao Quilombola do Sapé do Norte, em considerar e reverter o jogo mais amplo de expropriacao dos
quilombolas que faz com que uns fiquem contra os outros enquanto prevalece a expulsdo de todos.
Esta nova forma de narrar os eventos que levaram milhares de pessoas a venderem suas posses e

propriedades arrola como vitima os quilombolas e como culpado o agronegdcio, tanto os fazendei-
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ros que despejaram as familias quanto a monocultura que expropriou diretamente os camponeses.
Nao € a toa que a defini¢do da vitimiza¢do ocupa um lugar central ndo apenas na defini¢@o das fron-
teiras entre os quilombolas e seus Outros, mas também € um dos capitais culturais importantes para
definir o trabalho de representacio politica. As situacdes de conflitos pela terra que apresentei acima
mostram os camponeses dispondo de solucdes ao seu alcance e que fazia parte das préticas compar-
tilhadas disponiveis e reconhecidas como legitimas. A inser¢do de novos capitais no jogo de dispu-
tas, certamente tem um peso na remodelacdo da percepcao do territério e dos direitos, onde a terra

passa a ser um valor e ndo apenas o esfor¢co do trabalhador.

Em todas as situagdes de ocupagdo acima mencionadas prevalece a imagem que: “antes a
terra ndo tinha dono” e “antes a terra era a rola”. A condi¢do da terra “sem dono” ou “a rola”, é
compreensivel com o adjunto adverbial de “tempo”, traduzido por eles como o “antes”. Este antes é
definido a partir da alteracdo da conjuntura que organizava o trabalho entre as familias “fracas” e os
fazendeiros “fortes”, mas também pelas possibilidades juridicas e politicas abertas pela politica de

identificacao dos territérios quilombolas diante da expropriacdo pelo latiftindio.

No contexto de atuacdo do Estado para identificac@o e titulacdo das terras quilombolas, a
ocupacdo € uma categoria fundamental para associar determinadas formas de usos do espaco e dos
recursos naturais a um grupo especifico, seja ele familiar ou ligado a uma coletividade mais ampla.
A palavra ocupacdo encontra respaldo em um conjunto de normas escritas e na fala dos especialis-
tas, especialmente aqueles ligados a defesa dos direitos quilombolas que buscam na apresentacao
das “formas de ocupacdo”, os elementos necessarios para legitimar esta relacdo. Neste sentido, estes
especialistas confrontam *“as formas de ocupacdo tradicional” das comunidades quilombolas as
“formas de ocupacdo industrial”, introduzidas pela monocultura. Segundo uma imagem de si mais
comum, os quilombolas moram em unidades familiares inter-relacionadas entre si por relacoes de
casamento e trabalho, organizacdes sociais herdadas de seus ancestrais de quem herdaram também a
terra. Moram também porque “resistiram” a expulsdo das terras familiares, e ocuparam outras terras

“marginais”, parte do seu territdrio como possibilidade de mobilidade, trocas comerciais e fluxos.

Apresento em seguida as categorias locais sobre a ocupag@o para compreender como elas
se afastam e se reorganizam em funcio da nova conjuntura dos direitos quilombolas ao territdrio.
Estas categorias sdo compartilhadas em processos de interac@o entre agentes quilombolas e agéncias
politicas como a FASE, os governos locais e estaduais e a propria Aracruz Celulose [hoje Fibria] na
conjuntura de definicdo do que € o territorio. Indicarei quando elas sdo empregadas por uns € por
outros agentes e os contextos em que isto € feito. O passo seguinte € descrever como o plano local é

repensado sob a dtica da agéncia coletiva quilombola, pela remodelagem das fronteiras sociais.
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5.2.1. Categorias de pertencimento

Ao percorrer algumas das 24 comunidades quilombolas certificadas pela Fundacao Cultu-
ral Palmares [FCP. 32 para a Comissao Quilombola] até 2006, por exemplo, € possivel ouvir quatro
formas de classificacdo do pertencimento dos quilombolas: Cérrego, Comunidade, Familia e Sapé
do Norte. Nao se trata de uma classificagdo totalizadora, linear ou evolutiva, mas contingenciada por
diferentes arranjos politicos, situacdes de interacdo e usos mais consolidados segundo as conjuntu-
ras. Interessa aqui observar tais usos e as diferentes inscri¢des que, no cendrio das identificacdes qui-
lombolas, as levaram a convergéncia destas toponimias com os processo de representacdo politica.
Minha pergunta é como a agéncia politica da Comissao Quilombola do Sapé do Norte unifica as
diferentes categorias toponimicas nos usos publicos do Sapé do Norte, tornando-os saberes especifi-

cos e espacos de poder manejaveis pelas préticas de representacdo politica.

A primeira delas inscreve um conjunto de pessoas que se denominam familia a uma de-
terminada localidade: o Cérrego. A literatura tem descrito o local de residéncias dos quilombolas
como a sua adequacdo aos acidentes de relevo e cursos D’agua (Ferreira, 2002, 2009). Assim, para
descrever onde vivem os quilombolas do Angelim, tem se argumentado que eles vivem “na bacia
do rio Angelim” (INCRA, 2005: Ferreira, 2009). O Cérrego € formado por pequenas propriedades e
unidades domésticas que variam numericamente e de tamanho, de lugar para lugar articuladas por
relacdes de alianca e matrimonio. O Cérrego € o marcador mais recorrente por nomear as comuni-
dades. H4 casos em que o orago da comunidade € Sao Francisco e o nome da comunidade € Sao
Domingos e outros que o orago € Santa Clara e o nome da comunidade € Angelim. Ambos devido a
influéncia do curso d’agua na localizacdo dos grupos. O Cérrego é também um lugar da memoria,
na medida em que ele serve de referéncia para contar fatos da vida cotidiana como festas, mortes,
secas, apontar organizagdes politicas e familias preponderantes do passado ou do presente. O corre-
€0 conecta as pessoas por experiéncias comuns de género, trabalho e lazer. Ao cérrego se vai lavar
as vasilhas, brincar, namorar e lembrar os antepassados. Recorre-se ao Cérrego para contar a faca-

nha de um ancestral, demarcar os limites da propriedade e indicar locais de pesca e extrativismo.

A partir da observac@o do cérrego como leito de dgua, € possivel contar os anos de seca e
abundancia das familias, mas também estabelecer uma relacdo mitica com os antepassados. Ha vé-
rias narrativas que contam, por exemplo, histérias de tesouros enterrados nos cérregos € que os

transformam em lugares especiais que devem ser evitados. Nos Corregos também se realizam as
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reunides dos Cabuleiros, que escolhem as matas para assentar as mesas, realizar consultas e curas.

Espécies vegetais como o dend€, bastante usado nestas ocasioes, € recorrente neste ambiente.

O Corrego € uma unidade territorial importante para os quilombolas porque era também a
referencia para a medicao do sistema de requerimento de terras. As terras reivindicadas cortavam os
corregos da regido de forma diagonal, o que permitia a varios proprietarios terem dgua em suas ter-
ras. Este cendrio se alterou bastante ap6s os monocultivo de eucalipto. A maioria dos cdrregos secou
definitivamente, mas as pessoas continuam a se referirem as localidade como Cérrego. A memdria
daqueles que foram expulsos da terra pela expansdo do monocultivo ou pela venda das terras tam-

bém emprega “os corregos” para recordar o lugar.

Um estudo feito por Ferreira (2009) mostra que € possivel reconstruir as genealogias de
algumas familias e observar os fluxos e as trocas entre elas ao longo do Sapé do Norte. As linhas de
casamento percorrem os diferentes nucleos residenciais dos cdrregos, estabelecendo em duas ou trés
geracdes um emaranhado de trocas e fluxos matrimoniais. O Cérrego é também o resultado da
agéncia de uma pessoa mais velha por diferentes estratégias de permanéncia e mobilidade no lugar.
Seja pela sua capacidade de articular os poderes locais € negociar sua permanéncia com um casa-
mento, ou pela compra, ou requerimento das “terras do estado”, ou apalavrando um trabalho a meia.
Quanto maior a habilidade do “dono do lugar” em manter suas terras entre as geragoes e sucessoes,
maior o nimero de filhos ele consegue manter junto de si, para ampliar a base familiar do Cérrego.
Os efeitos de desorganizacdo do Cérrego como unidade de organizacgdo social mostraram transfor-
magdes importantes na ocupacio do espaco no Sapé do Norte e o empobrecimento das condi¢des

sociais dos quilombolas em reproduzirem-se culturalmente e economicamente.

Os corregos sao construidos também com lugares com memdrias draméticas das disputas
por terras e envolvem conflitos familiares, dissabores domésticos, ameagas de jagungos e compra
fraudulenta de terras. Nestas conjunturas, a capacidade de manter os “Corregos” depende de certas
condigdes como a correlacdo de forcas com os “fortes”, arranjos domésticos, numero de filhos e,
mais recentemente, a capacidade de resistir ao interesse de terras pelo agronegdcio. Neste sentido o
ingresso na Comissao Quilombola € parte das estratégias locais de alguns agentes de “fortalecimen-

to” de suas familias diante do contexto das lutas pela terra.

Os cérregos sd@o um principio simbdlico de classificagdo toponimica importante no Sapé
do Norte. Ele foi mais importante no tempo classificado como “antes da Aracruz”, onde, segundo os
moradores havia abundancia de dgua, terra e caca. A paisagem atual, com algumas excecdes mostra

um mosaico de familias em co-residéncia nos pequenos lotes, as vezes perto, mas na maioria das
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vezes distante dos Corregos que deram origem aquela organizacdo social. O lugarejo de S@o Jorge,
por exemplo, era cortado pelo Cérrego Aimiri, Corrego do Sapato, Rio Santana e Cérrego Verme-
lho, sem contar o contato com o Rio Cricaré [Sao Mateus], com maior volume de 4gua. Com 0 mo-
nocultivo do eucalipto, as terras foram vendidas, arrendadas, subscritas € em alguns casos adquiri-
das de forma fraudulenta fazendo com que as familias fossem acomodadas em terras de parentes ou
mudando-se para as favelas de Sdo Mateus ou palafitas de Conceicdo da Barra. Quando comecei o
trabalho de campo em 2004 em S3do Jorge haviam quatro residéncias de filhos do Sr. Manoel Valen-
tim e sua vidva, dona Maria Valentim. Em 2010 contei oito novas casas no terreno com pouco me-
nos que um hectare, o que € considerado aviltante pelos moradores se comparado com as ocupacdes

anteriores.

A segunda categoria utilizada para definir espacialmente os quilombos é a Comunidade.
Um evento durante a etnografia me fez pensar nesta categoria como uma fronteira relevante entre os
quilombolas. Durante as festas do padroeiro do quilombo de Sdo Jorge em 2007, um padre italiano
insuflou os presentes e se perguntarem se eles ja haviam visto um dragdo. Se, ao olhar para a lua,
viam o santo guerreiro com sua lanca, a donzela, o dragdo. Ele insistia em revelar que S@o Jorge era
um santo menor e as coisas que ligadas a ele eram do plano da fantasia. “Quando o homem foi a lua,
ele viu Sao Jorge?” perguntava um pouco irritado. A certa altura a coordenadora dos trabalhos da
igreja dedicada ao santo rebate entre dentes a afirmag@o do padre. “Para a comunidade, os dragdes
sdo os problemas que eles enfrentam cotidianamente como as monoculturas, a violéncia, a falta de
agua” e o imprensamento. Para ela, entre Sao Jorge e as maldades do dragdo, imagindrias ou nao,
persiste a comunidade como um dos principios de organizac¢do dos grupos e das fronteiras. Mesmo
ao empregar a comunidade como uma palavra comum, seus significados diferem entre clérigos e os

quilombolas.

Os representantes da Comissdao Quilombola argumentam que antes as comunidades nao
adotavam os nomes de santo. E que foi a igreja que, ao erguer as pequenas capelas durante a expan-
sdo da pastoral, renomeou o lugar. Muitas comunidades tem nomes de cdrregos, mas apresenta-se
publicamente como uma comunidade que se dedica ao culto do santo catdlico. O quilombo do Li-
nharinho, que herdou o nome do cérrego homodnimo, tem um grupo com forte reveréncia a Santa
Bérbara, realiza suas festas anuais com grande presenca de moradores de outras comunidades vizi-
nhas. A reveréncia a santa pela comunidade € destacada em funcao da historiados moradores que se
conta através da dela, de como ela foi roubada por fazendeiros da pequena capela da comunidade,
queimada no canavial e depois encontrada e reconduzida ao altar. Ademais os usos da comunidade

ndo se resumem ao culto religioso, mas a outras formas de organizacdo como o trabalho e a mobili-
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zagao politica. Mesmo o culto catdlico, compete com outras formas de ritos religiosos como as “pe-

dras de Santa Barbara” que levam a outras relacdes com o tempo e o espaco.

Ademais, do ponto de vista da religiosidade, sublinham-se as formas de devo¢do a um
orago identificado pelo grupo como protetor de algum aspecto da vida de seus devotos. No Sapé do
Norte ha igrejas catélicas dedicadas a Santo Antdnio, Sdo Bartolomeu e Santana, Sdo Francisco,
Santa Luzia, Sao Benedito. Ao considerar apenas das igrejas catélicas, estas sdo, no sentido da or-
ganizagdo social aqui abordada, parte das insignias e sinais de distin¢cdo de determinados grupos, o
que corresponde para eles como formas de producdo de irmandades e constituicao de fronteiras so-
ciais. Os relatos sobre o destino dos santos, seu descobrimento, 0os materiais com os quais sao feitos
e os poderes a eles associados aparecem como sinais de disting@o e emblemas ostentados pelo nar-
rador. Este aspecto de irmandade € fundamental para a percepcdo das diferencas sociais entre os
grupos sociais no Sapé do Norte, uma vez que um mesmo santo pode ter diferentes devocdes, se

considerarmos as irmandades que se dedicam a ele.

A prépria Devocdo € uma categoria a ser analisada mais detidamente. Ela evoca o culto
por meio do qual um grupo ou uma pessoa se dedica a cultivar os sinais de distingdo do Orago que
ela conhece como pertencentes ao seu grupo. Como os simbolos sdo produgdes coletivas, eles tam-
bém pode ser percebidos como o resultado da criatividade e distingdo de determinado grupo ou in-
dividuo na sua constituicdo. Estes aspectos concorrem para um clima de competi¢do entre grupos.
Onde mesmo tendo em comum Sao Benedito, como € o caso do Sao Benedito das Piabas ou o Sdo
Benedito das Barreiras, duas localidades se distinguem com base na devog¢ao especifica. O controle
das propriedade mnemonicas do Orago sugere que apenas determinados individuos detém os sabe-
res relativos sobre ele, o que, no ambito da estética religiosa dos grupos, coincide com a divisao so-
cial dos ritos a ele associado. Exemplo disto € a circulacdo dos oragos pelas casas, familias, que es-
timulam outros fluxos, relacionados a afetividade e ndo ao senso de regido, definido pelo paroquia-

lismo.

A comunidade € um principio de organizacdo, mas também de constitui¢ao de fronteiras, o
que produz diferentes percepgcdes da comunidade. Inicialmente constituida como uma circunscri¢ao
administrativa religiosa nos anos 1970, ela fluiu para outros espaco de significacao e amparou a re-
presentacao politica sobre as bordas de determinados grupos sociais. Nao € raro ouvir juizos de va-
lor positivos ou negativos de uma pessoa s6 porque ela mora em uma determinada comunidade.
Também ndo € raro ouvir a expressdo que associa uma qualidade ao conjunto de familiares de tal
localidade ao mencionar uma caracteristica moral ou a indole das pessoas que habitam determinada

comunidade.
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A categoria Comunidade, naturalizada por diversos atores, pode ser colocada em perspec-
tiva ao longo dos seus usos na regido. Desde as pastorais catdlicas da Diocese local da década de
1970-80, das mobilizacdes das CEB’s, das agoes do GRUCOM pela defesa da “raca”, dos agencia-
mentos governamentais, na organizacao do trabalho, na agéncia empresarial e na atuacdo das
ONG’s na regido, sao evidentes os usos estratégicos da categoria Comunidade. A Comunidade estd
presente nas representacdes sobre as categorias de inclus@o e exclusio de coletividades e figura no
centro da objetivacao da experiéncia politica de territorio. Dois eventos ocorridos durante meu tra-

balho de campo exemplificam os usos da comunidade e as negociacdes feitas em torno dela.

A terceira categoria de inscri¢@o espacial € a “familia” que atua como um principio organi-
zador de varios espacos sociais — Igreja, Estado, assistencialismo -, e vdrias relacdes locais de pro-
ducdo das agéncias dos quilombolas. Com frequéncia, a familia € associada ao lugar da comunidade
e dos corregos, mas também a figura do “dono do lugar”, quando a perspectiva é a manutengdo da
terra. Um conjunto de familias habitam o Cérrego a partir da ocupagdo documentada [identificada
pelo “pagamento do INCRA”] ou ndo [identificado como posseiro] que os parentes ascendentes
conseguiram estabelecer. Alguns “donos do lugar” conseguiram ter mais que uma unidade produti-
va, ao empregarem a forca de trabalho de parentes menos favorecidos ou classificados como “fra-
cos” no cultivo da terra. Estudos mostram que a “posse” ainda € a forma mais recorrente entre 0s
quilombolas desta regido (Koinonia, 2005). As inlimeras narrativas associam estes eventos como
conquistas dos mais velhos que lograram obter titulos e estabelecer suas propriedades ou manter
pedacos substantivos da terra mediante promessas ao seu orago, romarias a pontos reconhecidos de
peregrinacao ou, no limite, negociar pequenos lotes para pagar impostos ou fazer algum investimen-

to.

Ademais, a posse de documentos define a categoria de status dos sujeitos em relagdo a par-
ticipacdo politica. A condi¢io de “fraco” estd associada com a ndo propriedade da terra, o que leva o
posseiro a “ndo ter voz” em situagdes de enfrentamento e organizacdo politica frente aos “fortes”.
Um levantamento feito durante a etnografia me mostrou que os envolvidos na organizacao do pleito
pelo territ6rio eram proprietdrios com registro em cartdrio, enquanto 0s mais receosos em ingressar

em acdes coletivas, eram os posseiros sem documentagao.

Com frequéncia usa-se a expressao “adquiriu a propriedade” para resumir o status social
daquele que comprou a terra ou conseguiu transformar uma doag@o de terra de um terceiro para uma
propriedade em seu nome. O “nome” € um aspecto central nesta economia moral da familia porque
requer dos agentes politicos certa etiqueta ao envolver determinadas familias em processos de rei-

vindica¢do de territérios, quando estas ja tem compromissos anteriores com outras forcas politicas
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locais. O nome empregado nos contratos, mas também empenhado na palavra mediante um contrato
como o pagamento do “INCRA da terra” cria outras formas de pertencimento territorial cuja 16gica
da “titulacdo coletiva” surge como uma forma de afronta a agéncia dos capitais sociais € econdmi-

cos do “dono”.

No entanto, 0 “dono” pode se diluir em outras categorias familiares em fungdo da compo-
sicao das redes de parentesco. No quilombo do Linharinho, o nicleo formado pelos seis irmdos San-
tos, dos quais quatro mantém-se na terra, conjugam sua permanéncia a partir de vérios processos de
negociacdo com as empresas de celulose, composicio da renda familiar, inser¢do em pautas politi-
cas de governo e aproveitamento de oportunidades derivadas das compensacdes pelos danos ambi-
entais do agronegdcio. A morte dos pais gerou uma série de oportunidades de venda da terra que
foram interrompidas pela insisténcia na manuten¢ao da propriedade. Manter-se na terra €, em muitas
ocasides, garantir esta circulacdo de bens, os nomes, por exemplo, através da articulacao de grupos
de parentesco e aliancas com as outras unidades familiares que ocupam a roca ou os centros urba-
nos. Em torno da concepg¢do de familia se organizaram também o pleito por determinados direitos

como o acesso a madeira para a produg@o de carvao e a permanéncia no territorio quilombola.

Das narrativas dos quilombolas destaco que a relacdo com a terra se dividia entre os que
detinham a posse e aqueles que se definiam como os “donos” da terra. A posse da terra era compar-
tilhada por mais de um grupo de parentes obedecendo o ciclo de vida familiar dos casais novos que
se formavam e “precisavam botar ro¢a”, bem como a ajuda mutua a uma familia que ndo era arrola-
da entre os herdeiros do nticleo familiar central. O dono era geralmente quem detinha os documen-
tos em seu nome e ficava responsével pelo grupo na condugdo da quitacdo de impostos, requisicao
de outros documentos e mediagdo com as agéncias de governo, por exemplo. Esta figura do dono,
ndo tem haver necessariamente com a propriedade do imével, mas a compreensao e exercicio de um
papel juridico de mediador, aquele que sabe falar em defesa das questdes relativas a posse. Minha
etnografia no Sap€ do Norte mostrou que os homens adultos mais velhos sdo preferencialmente
aqueles que detém este saber. Eles se retinem em um categoria ou classe dentro das comunidades
em visitas ao centro da cidade em busca de informagdes ou para pagar impostos periodicamente, e
aproveitam a oportunidade para socializar as questdes que consideram importantes na manutencao

de sua propriedade e das estratégias da familia.

Este homens incorporaram a fronteira social na relacdo com os outros proprietarios, e fo-
ram arrolados como agentes centrais na definicdo dos conflitos e na transformacdes no regime da
posse no Sapé do Norte. Se, por um lado a divisao social do trabalho definiu estes homens como

mediadores com o mundo dos papéis e da fala, eles serdo reconhecidos pelo emergente mercado de
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terras para os monocultivos como aqueles aptos a negociarem as posses da familia. O reconheci-
mento de sua autoridade no circulo familiar por parte deste novo universo econémico provocou con-
flitos internos nos grupos de parentes e produziu outras situacdes de fronteira. Estas eram percebidas
como espacos de negociacdo, por meio das quais era possivel realizar os jogos de apropriacdo, pro-
priedade e transmissdo entre grupos de parentes, mas na conjuntura das politicas de identificac@o

quilombola, representard uma forma de “trai¢cao”.

Nos RTID’s produzidos no Sapé do Norte, vérios regimes de ocupacdo da terra demons-
tram como os conflitos na definicdo das propriedades eram anteriores a0 monocultivo do eucalipto.
Embora as memorias ndo evidenciam um corte entre os conflitos com as empresas de eucalipto e
cana e aqueles referidos as disputas familiares, € possivel acompanhar as graméticas destes conflitos
na énfase dada a reducdo dos limites das terras comuns tanto destinadas a criagdo de animais como

aquelas destinadas ao repouso ou dreas extrativistas.

As histdrias contadas pelos membros das comunidades, especialmente os mais velhos, so-
bre os “porcos criados soltos” e, que vez ou outra, comiam as plantacdes de vizinhos foram comuns
durante a etnografia. Os porcos eram divididos em duas categorias pelos quilombolas. Aqueles que
“tinham dono” e os que “ndo tinham dono” ou “criados a solta”. Os primeiros atendiam ao chamado
de seus donos e voltavam para casa ao cair da noite, reconhecendo os limites morais destes. Os se-
gundos estavam a sua propria vontade e sorte, e eram classificados como selvagens, a disposi¢ao
para serem cagados, capturados e mortos sem nenhuma contestacao. Os adjetivos dos porcos reve-
lavam , na verdade, os substantivos que preenchiam as relagdes entre os membros de uma localida-

de.

Para muitos quilombolas as fronteiras juridicas definidas pelo documento, ndo coincidiam
com as fronteiras sociais definidas por outras regras, o que levava a defini¢cdes locais como “terra a
rola” para definirem um regime de propriedade comum. Ao contréario do que alguns analistas des-
crevem como certo romantismo estas “terras a rola”, como disponiveis, ndo eram isentas de conflito
e ndo guardavam relacdo com a “paz camponesa”, por estarem disponiveis. Ferreira (2009) trans-
creve uma entrevista em que um senhor analisa a organizacdo do espacgo a partir das relacdes entre

grupos familiares. Segundo ele, a terra

Era do povo da minha mae (...) Af foi cada um adquirindo seu patriménio (...). De
principio, cada um requeria seu pedago, requeria um tanto, um pedaco, (...), que ali
pra la era os Braga, aqui era os Arlindo e o Cardozo, ali os Purquério, Alcino Pur-
quério, ali embaixo ja era o Valentim e foi descendo. L4 embaixo j4 era os Ber-
nardo, Serafim, e af foi descendo (Sr. Amadeus, citado por Ferreira, 2009).
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O nivel de conflituosidade levou os agentes a definirem estas fronteiras como espagos que
devem ser evitados devido a virtual propensdo de disputas ao seu redor. O espago deixado livre,
“sem dono” exacerba a visdo do conflito, uma vez que seu uso dependia de processos sutis de nego-
ciacdo que deveriam ser mantidos sempre em pauta pela delicada trama das relaces de posse e pro-
priedade. O controle familiar sobre estas posses dependia do emprego de certas relacdes de poder
fundados na autoridade familiar de patronimicos poderosos, mas nio esgotavam as categorias do

campo social no qual os conflitos entre vizinhos também se inscreviam.

A classificacdo dos porcos externam estas visdes sobre o alcance do territério, uma vez
que sdo classificado como “porcos da familia”, sob regras socialmente compartilhadas, e “porcos
criados soltos”, cujas regras estavam sujeitas a imprecisdo e precisavam ser negociadas a cada epi-
sodio de conflito. A “terra a rola” ndo € sendo o principio de reconhecimento das fronteiras entre
comunidade, familia e o cdrrego e a metafora dos porcos colocava em jogo os sentidos dos fluxos
entre estes trés critérios de inscricdo. Afinal, a definicdo se os porcos eram selvagens ou domésti-

cos?

A avaliacdo destas categorias de pertencimento e construgdo de fronteiras sociais teve por
objetivo explicitar que as organizacGes quilombolas ndo se pautavam exclusivamente pela oposi¢cao
ao mundo exterior ou sistema dominante, como é comum nas andlises feitas sobre o Sapé do Norte
(Ferreira, 2009). Os conflitos em torno da terra giram em torno de categorias compartilhadas entre
grupos quilombolas e ndo somente entre estes e as empresas de monocultura, o que seria esvazia o
mundo social dos agentes e circunscrever suas acdes. Antes, procurei percorrer os pontos de conflito
alicercados na prépria visdo de mundo e nas praticas dos quilombolas e que organizam seu cotidia-
no. Isto foi necessdrio para acessar as categorias de pertencimento que serdo postas a prova com a
perspectiva da titulacdo coletiva, as adaptacdes e os sinais diacriticos que serdo mantidos como ele-
mentos de permanéncia das fronteiras sociais. A passagem para a producdo do agente politico qui-
lombola significard a busca pela ruptura dos conflitos internos e a canaliza¢@o destas energias para o

plano das identificacGes coletivas.

5.2.2. Categorias de conflito

A classificacfio tipica ideal das categorias de pertencimento, impdem-se as situacdes de
conflito e as respostas dadas pelos agentes na remodelagem do espaco que configuram situagdes em
constante transformac@o. Durante a discussdo sobre a regularizacdo fundidria em Divino Espirito

Santo [Sao Mateus] (2007), os proprietdrios que ndo se identificavam como quilombolas criticaram
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a Comissao Quilombola por ter “inventado” os quilombos. J4 havia um nivel de conflito latente en-
tre os negros que estabeleceram a localidade e os “italianos” que compravam ou arrendavam as ter-
ras nos ultimos dez anos. Avisados que os “quilombos” eram uma realidade histérica da regido, pas-
sou-se as criticas € ameagas abertas aos membros da Comissao pelo destaque da oposi¢do dos prin-
cipios de distin¢do como “compra” e “proprietario”, aqueles definidos como os direitos quilombo-
las. Os animos s6 se acalmaram quando a porta-voz da Comissdao Quilombola disse que no caso de
Divino Espirito Santo, a “comunidade quilombola”, mediante o registro na Fundacdo Cultural Pal-
mares, s serviria para receber os beneficios do governo “como quilombo” — Bolsa familia e Cesta
Basica -, e que se a comunidade ndo quisesse ndo haveria regularizacio fundidria a partir destes cri-
térios. A comunidade seria entdo definida por duas categorias: a local, definida pela relagdo entre as
familias catdlicas de italianos e negros e a comunidade em termos da agéncia estatal para recebi-

mento de politicas para quilombos, mantendo-se os trnsitos e o mercado de terras ja instalado ali.

Outro evento relacionado a constru¢ao dos limites da comunidade na relacdo com a repre-
sentacdo politica dos quilombos, deveu-se a instalacdo de um aterro sanitdrio no municipio de Sao
Mateus. Em principio, o aterro estava sobre o territério definido pelo INCRA e pelos quilombolas
da comunidade de Sao Jorge, que abrangia algumas outros niicleos familiares como Cérrego do Sa-
pato, Morro das Araras, e Vala Grande (INCRA, 2005). A partir das pressdes empresariais € da mu-
nicipalidade uma série de reunides foram realizadas com as localidades de Cérrego do Sapato e
Morro das Araras, local de incidéncia direta do aterro sanitério, para elas criarem sua propria associ-
acao de moradores. Isto as colocava em relacio direta para negociar com o empreendedor e ficar
com os empregos gerados pelo empreendimento. Foi realizada uma Audiéncia Puiblica em 2010
com o Ministério Pdblico, sem maiores efeitos para interromper o licenciamento. Na ocasido, 0s
quilombolas que queriam a sua propria associagdo acusaram os outros membros da comunidade de
Sao Jorge de ficar com as Cestas Bésicas e os recursos provenientes dos programas governamentais,
ainda que eles ndo existissem de fato. O préprio Ministério Publico em convite para a audi€ncia ha-
via classificado o lugar pretendido para o aterro como “imediacdes” da comunidade de Sao Jorge,

ndo a reconhecendo como a “comunidade” certificada pela FCP e identificada pelo INCRA.

Criada a Associac@o para receber os beneficios do Aterro, a Comissao Quilombola e a As-
socia¢do de Sao Jorge reuniram-se para solicitar ao INCRA a revisao dos limites do territério de Sao
Jorge, para excluir aqueles que ndo se identificavam com o projeto de titulacdo coletiva. Dizia a car-

ta enviada pela Associag@o ao INCRA em 2010

(...) nés ndo podemos ser prejudicados e muito menos abrir mao de nosso direito
pois a necessidade de nosso territdrio regularizado € grande. Com a participacio
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de representantes quilombolas do niicleo Vala Grande e Igreja/familia Valentim,
definimos um novo territério/mapa, esperamos que a partir de entio nosso proces-
so seja dado continuidade e logo resolvido pois a terra € a nossa Unica garantia de
darmos continuidade a nossas culturas e tradig¢des (...) (Carta enviada pela Associ-
acdo de Sao Jorge ao INCRA, 2010).

Antes desta decisao, 0 INCRA e a Comissao Quilombola fizeram uma reuniao [2009] com
a emergente associacdo do Cérrego do Sapato e Morro das Araras para receber um comunicado ofi-
cial da desisténcia de participar da titulacdo com Sao Jorge. Os membros de Sao Jorge informaram
que se a desisténcia da titulacio coletiva fosse “assinada” pelos membros da associacdo do Cérrego
do Sapato e Morro das Araras, aqueles moradores também perderiam seus direitos como quilombo-
las. A controvérsia neste momento era que o INCRA queria “andar” e “medir” as terras dos mora-
dores da comunidade e isso era um sinal visto como negativo para eles, segundo o imaginario que o
INCRA ajudou a fomentar junto aos latifundiarios da regido em décadas anteriores. A imagem do
INCRA no norte capixaba €, fundamentalmente, que ele “toma terras”. Para muitos dos sitiantes,
perder o titulo da terra € perder a autonomia em relag@o a propria vida, o que vai além da identifica-
¢do como quilombo. Uma “volta ao cativeiro”, como alguns salientaram durante a reunido, € a ex-

pressao mais evidente da titulagdo coletiva.

Os moradores de Sdo Jorge viam os moradores de Morro das Araras como pessoas que
nunca participaram da mobiliza¢do pelo territorio, o que ndo os fazia estranhar tal atitude. Neste sen-
tido € preciso considerar as classificacdes produzidas sobre este grupo a0 mesmo tempo em que se
observa o investimento do grupo que classificam em produzir distingdes. A Comunidade foi usada
como uma forma de atribuir qualidade moral e politica que diferenciava-os entre si na projecao do
que julgavam os seu direitos. As op¢des dos sujeitos ndo sdo vistas como legitimas, mas inscritas

pelos porta-vozes, como uma forma de manutencdo da alienagdo em relag@o a territorializacao.

O fato de muitos quilombolas manterem suas posses e propriedades na familia foi um dos
fatores que segmentaram as agendas de mobilizacdo no Sapé do Norte. Os quilombolas nio se con-
sideram Sem-Terra. Pelo contrério, eles reivindicam as terras ancestrais que foram expropriadas pe-
lo latiftiindio e o agronegdcio ou pelas elites locais. Em muitos casos, a posse € comprovada com as
memorias da ocupagdo e, em outros casos, com a memoria do processo de expropriacdo. No caso da
propriedade dos negros, muitos conflitos foram verificados com vizinhos que “nao sabiam conviver
em comunidade”. José Frontino Rola, um dos coordenadores do GRUCON, narra a trajetéria de sua

familia como o resultado desta conflituosidade no nivel micro social.

Meu pai € descendente de italiano com indio e minha mae era descendente de afri-
cano mesmo. Ela era pretinha mesmo! Uma pretinha porreta. A histéria da minha
familia se originou na Senzala da Barra [Conceicdo da Barra], de uma senhora



217

chamada Terezinha, que era dona dos engenhos. Em funcdo da Abolicdo, ela ha-
via dado uma parte de terra para eles aqui na Barra, mas morreu e os herdeiros fo-
ram la e expulsaram meus parentes desta regido e eles foram bater 14 em Sdo Do-
mingos [Sdo Domingos de Itauninhas, Sdo Mateus]. [...] Os parentes do meu pai
diziam que meu pai tinha a melhor terra daquela regido. Recentemente uma prima
minha que morou 14 e que mora a gora no Rio de Janeiro, contou que um dos
meus tios estava cacando, armou a espingarda, mas acertou o cachorro de um ou-
tro vizinho. Os donos do cachorro ficaram esperando o dono da espingarda, que
era meu tio, voltar para pegar a caca e o prenderam levando-o para Boa esperanga.
Meus avos tentaram ainda pacificar as coisas. Mas a familia dona do cachorro quis
levar aos extremos e houve questdo na justica. Minha familia conseguiu resgatar
meu tio e, como ndo conseguiram mais viver ali, deixaram tudo para trds e vieram
para a cidade! Na verdade, nés éramos quilombolas porque eles tiveram que sair
da terra deles e se aquilombaram 14 na terra do Sao Domingos (Entrevista do autor
com José Frontino Rola, Sdo Mateus, 2011).

As tensoes entre os quilombolas e seu territério podem ser compreendidas como o resulta-

do da multiplicidade de agentes dispostos no campo, objeto da minha aten¢@o na se¢@o seguinte.

5.3. A centralidade quilombola na producao das identificagcdes politicas

A proposito das formas de inscri¢ao das identidades no Sapé do Norte, a prépria relagdo de
alguns agentes com as agéncias de governo os colocam em posi¢ao de indicar e delimitar os grupos
dispostos no espaco. Entre 2003 e 2006, apds algumas viagens de Domingos dos Santos a Brasilia
participar de féruns da Igualdade Racial, a FCP expediu os certificados de varias comunidades qui-
lombolas, com base nas informagdes dos membros do que viria a ser a Comissdo Quilombola do
Sapé do Norte.*® Em 2004 a FCP publicou o primeiro relatério, o que abriu o campo de possibilida-
des para os demais grupos interessados nos territorios quilombolas. Isto ndo quer dizer que todos
aqueles que receberam a certificac@o, lograram abrir processos administrativos junto ao INCRA ou
de fato ingressaram com o pedido do rito administrativo, como indicado no Decreto 4887/2003. O
que sublinho € que houve o compartilhamento de significados sobre a identidade e a titulacdo como
forma de definir relacdes de forca no Sapé do Norte, recompondo o campo politico local. No plano
local, a Comissdao Quilombola, realizava outra edi¢do do Festival do Beiju, que era uma reedi¢do
dos encontros do GRUCON, com shows, culindria quilombola, concursos da beleza negra e semin4-
rios dobre a regularizacdo fundidria. Na edicao de 2007, foram entregues, de forma solene, os Titu-

los de Auto-reconhecimento de varias comunidades quilombolas.

* A certificagdo é parte do rito administrativo para a regulariza¢io dos territérios Quilombolas. Ha vdrias cri-
ticas a este instituto, uma vez que a auto-declaragdo formulada pela comunidade quilombola, que consta no
Decreto 4887/2003, por si s6 bastaria para a apresentacao do pleito.
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Tabela 01 — Relagdo das comunidades quilombolas certificadas pela Fundag@o Cultural Palmares

Nome Municipio FCP
Bacia do Angelim: Composta pelos povoados de Angelim I,

[T e III, Angelim DISA e Cérrego Do Macuco. Conceigdo da Barra 2004
Linharinho Conceicdo da Barra 2005
Sdo Domingos Conceigdo da Barra 2005
Cérrego Do Sertao Conceigdo da Barra 2006
Corrego Santa Izabel Conceigdo da Barra 2006
Coxi Conceicao da Barra 2006
Dona Guilherminda Conceicao da Barra 2006
Roda D’agua Conceigdo da Barra 2006
Santana Conceicao da Barra 2006
Santaninha Conceicao da Barra 2006
Sao Jorge Sdo Mateus 2005
Beira-Rio Arural Sdo Mateus 2006
Cacimba Sdo Mateus 2006
Chiado Sdo Mateus 2006
Corrego Seco Sdo Mateus 2006
Dil6 Barbosa Sdo Mateus 2006
Mata Sede Sdo Mateus 2006
Nova Vista Sdo Mateus 2006
Palmito Sdo Mateus 2006
Sdo Domingos de Itauninhas Sdo Mateus 2006
Serraria e Sdo Cristévao Sdo Mateus 2006

Fonte: MDA/INCRA, 2009.

Como ocorreu este reconhecimento da representatividade na reorganizacao do campo poli-
tico? Como foi produzida a presenca dos porta-vozes dos quilombolas e quais os efeitos destas pra-
ticas? Pretendo descrever este conjunto de relacdes ao enfocar a agéncia dos quilombolas na produ-

¢do destes espacos politicos.

Domingos dos Santos, um dos representantes quilombolas, sempre avalia como negativo o
“isolamento das comunidades rurais negras” frente aos Movimento Sociais que varreram o norte
capixaba nas décadas de 1980 e 1990. Uma andlise mais detida, mostra que este processo de seg-
mentacdo do universo dos grupos sociais ndo cessou. O que ele classifica como isolamento pode ser
visto como a condi¢do necesséria a afirmacgao da identidade quilombola na produc¢do de novas fron-
teiras. Procuro descrever esta segmentacdo e pertencimento ao considera-los um principio de di-
visdo social, ou seja, a representagdo politica dos porta-vozes como parte dos investimentos de dife-
rentes agentes. Agentes “ndo s6 da palavra do grupo dos profanos, quer dizer, na maioria dos casos,
do seu siléncio, mas também da for¢ca desse mesmo grupo, para cuja producdo ele contribui ao pres-

tar-lhe uma palavra reconhecida como legitima no campo politico (Bourdieu, 2003, p. 185).

Com base na perspectiva dos porta-vozes, analisada por Bourdieu, descrevo as agéncias

politicas dos quilombolas. Procuro mostrar como a Comissdo Quilombola produz sua representati-
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vidade junto aos demais quilombolas, sublinhando a existéncia de outras categorias de identificacdo
em disputa neste processo para, depois, mostrar como os processos de socializacdo das relacdes de
poder advindas da organizagdo politica, produzem uma forma de centralidade da representag@o poli-
tica da Comissdao Quilombola, resultado das estratégias de posicionamento dos agentes no campo

politico.

54. Os porta-vozes

Os resultados da reunido da Comissao Quilombola em Julho de 2006 salientaram a neces-
sidade de “rodar em Sao Jorge” para discutir a publicacdo do RTID. Haviam informagGes sobre a
“compra” de quilombolas pelos empregadores da fruticultura para eles desistirem do pleito e deci-
diu-se fazer reunides nos niicleos familiares para afirmar a unidade entre os quilombolas. Passei na
casa de Domingos [Chapoca] no domingo pela manha e seguimos para o Cérrego do Sapato, Morro

das Araras e Sdo Jorge para a “reuniao com a Comissao Quilombola”, como foi anunciada.

Eu coordenava os trabalhos antropolégicos de identificacio do territério € me preocupava
com a assembléia para decidir sobre a publicacdo do RTID de Sao Jorge, especialmente porque via
crescer a resisténcia dos ruralistas que passaram a visitar as casas dos quilombolas em busca de in-
formacao e apoio e se diziam “traidos”, pois eles estariam “tramando nas suas costas’” para “‘tomar
suas terras”. O assegurador do programa de regularizac@o fundidria no INCRA acompanhou as “pe-
quenas assembléias” nas comunidades para ter o aval dos quilombolas sobre a publicacdo do RTID
no Didrio Oficial. Domingos, por sua vez, se preocupava com sua capacidade de mobilizar os qui-
lombolas em busca do que considerava os direitos do povo negro, mas também de exibir autoridade
politica frente aos ruralistas, haja vista o horizonte das eleicdes municipais em 2008. A esta altura,
ele acreditava que haviam dois grupos antagdnicos, historicamente separados pelas relagdes de clas-
se e raca. O que ele fazia ali era “conscientizar” a parte “mais fraca” sobre os direitos. Colocar-se
estrategicamente ao lado das acdes de governo, lhe pareceram uma estratégia plausivel na correla-
cdo de forgas. A diferenca agora € que a base considerada por ele como legitima, a raca e a histdria
da escravizag@o, ndo parecia suficiente para definir um critério de mobilizacio, pois, para os demais,
as relagdes de emprego e renda que poderiam auferir nos acordos com o agronegdcio os mobilizava

em direcao oposta. Um dos sitiantes argumentou que se 0 INCRA quer fazer Reforma Agraria que
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comprasse terras e desse a eles para somar-se as suas posses, enquanto outro posseiro, afirmou que

eles constituiriam uma Associacao para “receber projetos” da prefeitura de Sao Mateus.

Ap6s realizarmos as reunides nos “nticleos familiares” de S@o Jorge eu e Domingos fize-
mos uma pausa no bar em Sao Jorge. Nos vimos em um dos debates acalorados em que ele foi as-
sociado pelos trabalhadores que faziam carvao como “do movimento negro” e representante da
“consciéncia negra”. Segundo um dos relatos “ele € quem foi até o prefeito de Concei¢ao da Barra e
disse que o movimento negro dependia disso [facho] para sobreviver”. Em meio a esta situacao os
trabalhadores tomaram conhecimento que havia um “movimento negro” e uma “consciéncia negra”
que tinham afinidades com o que eles imaginavam como tal na elaboracao de seus pleitos pelo aces-

so aos residuos dos talhdes de eucalipto.

Esta perspectiva era distinta daquela inscri¢@o racial dos direitos defendida por Domingos,
mas eficaz no reconhecimento de sua representatividade naquela conjuntura local de disputa entre
trabalhadores e patrdoes. Opunham-se e complementavam-se a producdo das identidades afro-
brasileiras, como fonte de direitos a terra, aquelas de insercao na légica do acesso a recursos — fazer
compras no supermercado, fazer prestacoes “na rua”, tornar-se consumidor. Como era formada esta
perspectiva daqueles que pareciam querer escapar de uma e outra forma de identificacdo? Apresento
a seguir a perspectiva recorrente no Sapé do Norte que leva a imagem moral do trabalhador para
depois sugerir as inovagdes introduzidas pelas identificacdo quilombola, especialmente o desempe-

nho de seus porta-vozes no desenho das fronteiras dos conflitos.

Em Sao Jorge haviam entre 2006 e 2010, mais de trinta trabalhadores nas plantacdes de
coco, mamao e maracujd. Eles temiam perder os empregos, uma das fontes de renda para suas fami-
lias. Ainda que reclamassem dos cinquenta reais semanais para desenvolver atividades como borri-
far veneno, fazer mudas, capinar os eitos e fazer a manutencdo das irrigacdes que os consumia até a
noite, os quilombolas de Sdo Jorge e outros lugares vizinhos tinham ali uma fonte de renda segura.
A renda familiar era composta por pequenos servicos nas mais variadas atividades que iam do extra-
tivismo sazonal, a produgdo de carvao vegetal ao emprego na fruticultura. Contiguo a estas ativida-
des de “trabalho”, poucos familias mantinham o cultivo da terra de modo extensivo para declara-
rem-se autdnomos no mercado de trabalho local. A regra era a manuten¢ao de uma variada compo-
sicdo da renda familiar, ndo importando a fonte, mas que garantisse dinheiro em espécie para quitar

pequenos compromissos no comércio da cidade.

Eles continuavam em seu universo familiar camponés na terra que haviam herdado ou

comprado. Mesmo ao acusar os fazendeiros por terem enganado seus parentes na aquisi¢ao de ter-
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ras, eles eram seus “vizinhos” e, ao recorrer 2 memoria do conflito dos antepassados, era melhor
manter boas relagdes com os vizinhos que entrar em uma disputa incerta que sempre os colocava
em desvantagem. Um senhor do Morro das Araras sempre me lembrava que “ele ndo queria lem-
brar e eu ndo queria saber”. Havia na manutencao da vizinhanca um valor a ser cultivado e que po-
dia ser sempre negociado, embora os profissionais quilombolas vissem isto como uma aliena¢ao ao
processo de conscientizacdo que queriam desenvolver sobre esta “exploracdo”. Mesmo assim, rura-
listas e a propria Aracruz Celulose definiam, além da oferta de empregos, programas de “bons vizi-
nhos” por meio do qual uma forma de identificacdo, mas também de mediacdo, pudesse ser contro-

lada por acdes capilares no corpo-a-corpo do cotidiano.

Atitudes como a defini¢@o dos territérios quilombolas era considerada por estes “bons vi-
zinhos” como trai¢do. A trai¢do, a que se referiam constantemente os fazendeiros era em fung@o da
possibilidade dos “pequenos proprietdrios” de obterem com eles “renda” e “emprego” em vez de
“fazerem somente farinha” ou “ndo fazer nada”, nos pequenos sitios que restavam as familias. Para
os ruralistas e os “pequenos proprietdrios”, a criacdo de territérios quilombolas se assemelhava a
uma volta ao passado do cativeiro da escraviddo, coisa que, segundo eles, nem eles nem os quilom-
bolas queriam.” Entdo, argumentavam eles, era melhor “trabalhar juntos lado a lado como irmaos”,
com a “mesma cor de sangue”, sem “discriminacdo de raga ou classe” e deixar que o tempo e o tra-
balho apagassem as marcas das injusti¢as dos antepassados e acreditar que o trabalho estabelecesse
a igualdade. Eram todos “irmaos em cristo”’, como se acreditava na mensagem religiosa catdlica em
voga e nas expressoes publicas de formacao da representacdo politica dos fazendeiros. Sem os rura-

listas os quilombolas estariam na miséria ainda maior, argumentavam.

Esta ¢ uma fala que se tornou bastante eficaz nas reunides publicas onde se mediavam os
conflitos entre quilombolas e ruralistas.” Ela estd baseada essencialmente na suposi¢do da divida
moral que o trabalho oferece a trabalhadores e patrdes e que a ruptura transforma em trai¢cao € no
status que a propriedade privada da terra tem para os camponeses. A fala era mobilizada sempre que
as fronteiras entre ruralistas e quilombolas eram reforcadas pela presenca da agéncia governamental

do INCRA que percorria as comunidades para informar os processos abertos para identificacdo e

*“Em Audiéncia Publica intitulada “Desapropriacio de Terras em Favor das Comunidades Quilombolas”
(Sao Mateus), um dos “pequenos proprietarios” assim se expressa sobre a titulacio coletiva e a autodefini¢ao:
“Eu sou negro, mas eu nao aceito isso. Eu ndo trabalhei de sol a sol para ter a minha terra dada para os outros.
Eu comprei tudo com o meu dinheiro, isso € uma desonestidade, um roubo.” (Audiéncia Publica. 10 de de-
zembro de 2009).

%0 Entre 2005 e 2010 registrei 12 Audiéncias Publicas — solicitadas ora pelo Ministério Pdblico Federal, As-
sembléia Legislativa do estado, Delegacia Regional do Trabalho, Secretaria de Justica, por exemplo -, que se
tornaram o instrumento privilegiado de producao do confronto entre quilombolas, ruralistas, agéncia de Esta-
do e governo capixaba.
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delimitacio. Sobre esta situacdo, os quilombolas interpuseram uma série de acdes, como as reunides
com diferentes agéncias, para manter as fronteiras entre o que consideram seu direito e a pressao dos
fazendeiros. No entanto, no plano das comunidades, a “conscientizacdo quilombola” perdia terreno
nos meandros dos fluxos dos poderes locais e diante de outras formas de identificacdo como os “pe-

quenos proprietarios negros”.

Em vista da situag@o precdria da documentacdo da terra, as vezes inexistente ou em pro-
cesso de inventario, o prometido financiamento publico ndo alcancava os quilombolas, o que os tor-
nava descapitalizados para ingressar no mercado da fruticultura ou mesmo concorrer aos projetos do
Programa Brasil Quilombola. Toda a paraferndlia de documentos, certiddes, alvaras, prerrogativas
administrativas os tornavam “inaptos” diante do montante de recursos anunciados pelo governo. Por
outro lado, havia uma identificacdo bastante significativa com o “trabalhador rural” que se traduzia
pela admiracdo no plantio, na engenharia da irrigacdo, na linguagem que ia junto com as plantacoes
que eram financiadas com o dinheiro facil do Banco do Brasil e depois exportadas. Tudo aquilo em
funcionamento causava uma impressao de modernidade pelo menos nas falas dos fazendeiros: tone-
ladas, milhares, caminhdes e tratores modernos, exportacao eram sempre usados como uma possibi-
lidade aberta aos trabalhadores. Os projetos de modernizac@o agricolas na regido vistos anterior-
mente geraram uma classe de trabalhadores sindicalizados, mesmo entre os “pequenos proprieta-
rios”, que os leva a reivindicar como maior “problema de suas comunidades” a “falta de emprego”
nas reunides, onde a pauta era a regularizacdo fundidria. Em censo realizado recentemente pelos
membros da Comissdo Quilombola a “falta de oportunidades de emprego” foi apontada como
“ruim” por 14% dos moradores de 11 quilombos, superando os 7% que consideram “ruim” a falta

de titulo da terra.”!

Os “pequenos proprietarios” fazem parte deste universo de trabalho em arranjos e parceri-
as com fazendeiros locais e com a sazonalidade nos plantios/colheitas de cana e eucalipto. Alguns
homens se sentiam aptos a serem empreendedores, e a titulacdo quilombola soava para muitos como
uma traicao a relacdo de confianga que se havia estabelecido com os fazendeiros. A mensagem dos
fazendeiros de que, pela via do trabalho, eles poderiam reaver novamente suas terras e fazer parte
deste mundo do agronegdécio se trabalhassem com afinco para comprar as terras e serem proprieta-
rios. Alguns gerentes das fazendas de fruticultura que tem origem nas comunidades serviam de
exemplo que isso era possivel, a0 menos no sonho que imaginavam para si. Estes exibiam os sinais

do consumo de bens como celulares e motos “zeradas”, mas eram acusados pelos quilombolas de

>! Projeto Brasil Local de Etnodesenvolvimento e Economia Solidéria. Relatério nacional final da pesquisa
quantitativa - SOLTEC/UFRIJ. Rio de Janeiro. Mimeo. 2011.
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abandonar sua terra para trabalhar para os outros, e reforcar as relacdes desiguais e de subordinagao,

além de “atrapalhar o movimento social”.

A tensdo entre o “projeto do governo” e, como alguns quilombolas imaginavam sua
emancipagdo, estavam em conflito e haviam poucos momentos de encontro destas duas realidades.
Nas fazendas a relac@o era de empregados e patrdes, mediado pelo gerente, que muitos chamavam
de capatazes. Nas reunides da Comissao Quilombola, apenas algumas pessoas mais envolvidas na
« N . ~ . . .

organiza¢do” tomavam parte nas informacdes mais detalhadas sobre os programas sociais ofereci-

dos pelo governo a identificacdo quilombola.

As empresas do agronegécio da celulose e cana foram definidos como bom empregadores
desde a sua chegada no Sapé do Norte. Na década de 1970, as geracGes mais jovens empregaram-se
no corte de drvores e plantio e manutencdo dos eucaliptos, e recebiam pagamentos em dinheiro,
uma novidade se compararmos a restrita circulacdo de moeda entre esta populacdo. As transforma-
¢oes tecnoldgicas levaram a demissdo em massa de trabalhadores e as empresas passaram desen-
volver “programas sociais”, inicialmente como viveiros de mudas e contratos esporadicos de manu-
tencdo dos plantios e, posteriormente, com assisténcia técnica em algumas propriedades. Estas inici-
ativas levaram por um lado ao arrefecimento das reivindica¢Ges por terra e por outro lado a abertura
das propriedades a gestdo empresarial que controlaram o acesso a bens econdmicos, bem como o
desenho do horizonte de possibilidades dos quilombolas. As visitas dos técnicos das empresas as
propriedades quilombolas sdo periddicos e avaliam os investimentos realizados com os recursos
disponibilizados. Objetivamente — medidas, produtividade e horas de trabalho empregados pela fa-
milia -, e subjetivamente — visitas sem aviso de homens uniformizados com pranchetas e computa-
dores que entram e saem sem ao menos conversar com os moradores. Restavam poucos espagos em
que a imposi¢do de uma ou outra relacdo de poder perdiam momentaneamente seu lugar. Era preci-
so distanciar o olhar, mudar a escala do plano local para as redes politicas que construiam outras

relacdes de poder, para perceber perspectivas mais processualistas e interativas.

5.5. A fala dos Porta-vozes

Logo apds os levantamentos de campo para a redacdo do RTID de Sao Jorge e Linharinho,
ficou mais evidente o esforco de algumas porta-vozes interessados em representar os quilombolas
como um grupo mais abrangente, ao investirem seu tempo e emprestarem seu prestigio, oriundos de

outras lutas, a este novo conjunto de mobilizacdes. O esforco em criar uma representacdo politica
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em relacdo as politicas publicas, como as que davam acesso a crédito para plantio e promog¢ado de

encontros politicos com a tematica quilombola despontou como premissa publica dos porta-vozes.

Quando fazia parte das equipes dos RTIDs a presenga destes profissionais era muito bem
vinda e até mesmo incentivada pelos agentes do INCRA e pelas equipes que queriam algum respal-
do para desempenharem suas tarefas.’ Nas visitas de cunho oficial, como vimos, eles eram conside-
rados essenciais. Eles apresentavam os parentes, vizinhos e amigos e indicavam o perimetro das ter-
ras ainda ocupadas e aquelas que haviam sido subtraidas e deveriam constam nos RTID’s. Reuni-
oOes, audiéncias, momentos considerados mais importantes ou a convocatdria para uma assembléia
para decidir a participacdo de sua comunidade nos agenciamentos da Comissdao Quilombola. Estes
eventos eram momentos em que Os representantes se apresentavam como os sujeitos a quem se refe-
re a paraferndlia juridica dos quilombos, requerendo tomada de decisdes e posi¢des no sistema de
crenga. A estes eventos acorriam os profissionais para refor¢car o reconhecimento que aquele era um
caminho para chegar a devolucg@o das terras vendidas, tomadas, abandonadas, compartilhadas. Ao
reforcarem o direito quilombola como um sistema de crenca, estes profissionais se fortaleciam no
campo politico. Sua atuac@o nos espagos de mediacdo com as comunidades suscitava a desconfian-
ca destas, o que denotava a exterioridade em relacdo a perspectiva comunitaria que os profissionais
evocavam. A desconfianca tinha como fundamento a presenca institucional do INCRA, conhecido
entre posseiros da regido como um 6rgao de governo que toma terras. Os profissionais se colocava
como membros do “movimento quilombola”, mas eram vistos como “gente do INCRA”. Mesmo a
pesquisa FASE/Koinonia, embora tenha suscitado a mobilizagdo de forgas para a busca da regulari-
zagdo fundidria, apenas denotou a figura institucional censitaria ao vasculhar as minucias da vida na

roga.

A escolha das localidades que iriam fazer parte do primeiro levantamento do INCRA
(2004-2005) também refletiu a relacdo que estes profissionais e representantes desenvolveram no
Sapé do Norte em termos da defini¢do de um espaco de controle e poder. Retomo aqui minha expe-
riéncia com o INCRA em um evento que demonstra esta relacio entre a constru¢ao, a consolidac@o
e as incertezas relativas aos capitais investidos no poder e na disting@o politica destes profissionais.
Em 2005, a Superintendéncia regional do INCRA foi pressionada por Domingos dos Santos a dar
continuidade ao Relatério elaborado em 2001 para a comunidade onde ele mora e que € composta

de trés “nucleos”: Angelim I, IT e I1I. Constava publicamente apenas um relatério sob encomenda do

>* Alguns imaginavam mesmo um renascimento dos movimentos sociais no campo, pela visio romantica do
mundo camponés comunitdrio, compartilhada entre técnicos de outras Superintendéncias que conheci nesta
época.
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PNUD-ONU-FCP, mas nenhum processo administrativo havia sido aberto até aquele momento e as
relacdes pessoais dele com agentes da FCP lhe garantiam a outro tipo de inser¢do na defesa da
igualdade racial, como o financiamento de projetos da organizagdo cultural que ele coordenava em

Conceicao da Barra “Associagdo afro-cultural Benedito Meia Légua”.

Um semindrio realizado em Vitéria em 2005 levou vérios agentes e agéncias a se encon-
trarem e terem contato com os primeiros resultados dos levantamentos do INCRA sobre quilombos
no Sapé do Norte.”™ A recém criada Comissdo Quilombola fez duras criticas aos presentes, quando
cobrou do INCRA e da FCP a titulacdo de mais comunidades do Territério do Sapé do Norte como
Sao Domingos, Angelim I, II e III, Roda D’4gua, Serraria e Sdo Cristévao. A superintendéncia do
INCRA argumentou que o relatério de Angelim, por exemplo, ndo estava de acordo com o “novo
formato” definido pelo Decreto 4887 de 2003 e que ele deveria ser refeito. Como eu acabara de
concluir o relatério de S@o Jorge e Simone Ferreira o de Linharinho, nos foi proposto, de oficio, ela-
borar um “parecer técnico relativo ao Relatério Antropolégico da Comunidade Remanescente de
Quilombo do Angelim, para dar continuidade a analise do processo” e que serviu para o 6rgao reini-
ciar os trabalhos de identificacdo nos quilombos do Angelim. Tanto o INCRA quanto a Comissao
Quilombola nos via como “parceiros” confidveis para dar o parecer, uma vez que a producao dos
dois RTID’s foram acompanhados de muitas reunides entre diferentes atores. Nos dois ja haviamos
lido o referido relatdrio e as informagdes nos pareceram insuficientes para garantir o andamento do
mesmo — tanto do ponto de vista documental, quanto do cumprimento da nova ordenac@o relativa as

terras de quilombos que constavam no Decreto 4887 e nas portarias que tratavam do tema.

O “formato de relatério”, que seguia a identificac@o cultural dos quilombos, ja fora desen-
volvido em Divino Espirito Santo (Oliveira, 1997), sem que nenhum processo formal fosse aberto
para a regularizacdo das terras desta comunidade. Por outro lado, os representante da Comissao per-
ceberam que a venda de pequenos lotes a “pessoas de fora” deixava margem para que os “italianos
tomassem conta” das relacdes politicas locais e do acesso a recursos publicos. Eles sublinhavam que
primeiro, ocupavam o comando da igreja, depois a inser¢ao dos evangélicos € mais recentemente a
perda da presidéncia da Associacdo de moradores. Este cendrio perturbou Domingos e os demais
representantes da Comissdo Quilombola e era preciso tragar uma estratégia para garantir uma forma
de controle sobre Angelim, além de ampliar as bases da Comissao nas demais comunidades. O pro-

cesso de titulagdo quilombola parecia um caminho plausivel para compor este cendrio. O temor de

>3 Trata-se do “I Semindrio de a¢Oes integradas para as comunidades e territérios quilombolas do Espirito San-
to”, realizado no Centro de Direitos Humanos da Prefeitura de Vitdria. Na abertura do evento a secretéria Es-
tadual de Direitos Humanos, Nildete Turra, frisou a “importancia da associacio entre os érgéos publicos e os
movimentos sociais” (SEDH, 2005).
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Domingos era exatamente que o relatdrio de Angelim permanecesse apenas um punhado de papel e
isso os levasse a um caminho sem volta no controle politico por parte dos quilombolas, como era

apresentado por eles no caso de Divino Espirito Santo.

Mesmo assim, Angelim III, onde Domingos mora com a familia ficou de fora da primeira
fase dos trabalhos do INCRA. E, dois anos depois, sob novas pressoes técnicos do INCRA foram
designados para retomar os trabalhos de identificacdo no Angelim. Meses depois, por temor das
ameacas, por parte dos ruralistas sucroalcooleiros os trabalhos foram novamente suspensos. Apds
algum tempo fui compreender que a determinacdo de Domingos para que novas identificacdes fos-
sem iniciadas, especialmente o quilombo de Sdo Domingos, se devia a sua posicdo como genro e
parceiro de trabalho dos grupos locais. Sua sogra, presidente da associacao local, mora ali e seus
parceiros também, o que tornava o local propicio para projetos de fortalecimento de seu capital poli-
tico e as préticas de mediacdo com politicos em Brasilia para efeitos eleitorais, como ele tentou por
trés vezes em Conceicdo da Barra. Domingos argumentou na referida audi€ncia que o “povo de S@o
Domingos era mais guerreiro”, o que os levava a sempre quererem, por exemplo, que o Festival do
Beiju acontecesse ali € ndo como queriam os outros representantes da Comissao Quilombola, circu-
lar pelas outros quilombos do Sapé do Norte. Ele disputava este espaco com os demais membros da
Comissado e as reunides, audiéncias e encontros, passaram a se concentrar ali, 0 que provou ser efi-

caz por um lado, mas revelou outras potencialidades.

5.5.1. Parentes, afins e rivais politicos

Dona Luzia, a sogra de Domingos, disse-me que “levou muito tempo para saber o que ela
era”. Quando lhe perguntei como chegou a se identificar como quilombola, ela me disse que o Pro-
jeto da FASE de pesquisar os quilombolas a levou a muitas reflexdes sobre sua vida e de sua fami-
lia. Apds sua “descoberta pessoal” ela pretendeu ndo “desanimar da luta para que as geracdes futu-
ras conhecam de onde vieram”. Este momento em sua trajetdria aumentou seu prestigio pessoal no
quilombo de Sdo Domingos a partir de sua insercdo em dois planos de representacdo: como qui-
lombola representante de Sao Domingos na Comissdao Quilombola e como membro da Associagdo
de Moradores Sao Domingos para a retirada do lenha para produzir carvao. Ela ja era presidente da
associacdo local, quando integrou Comissao Quilombola em 2005. Dois eventos com algum espaco
de tempo a colocaram como destaque e a0 mesmo tempo como alvo das criticas dos demais mem-

bros da Comissao Quilombola.
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Os outros membros da Comissdo sublinham nas entrevistas o ‘““crescimento como lideran-
¢a” de Dona Luzia a partir da participacao na pesquisa da FASE/KOINONIA, e ela mesmo conside-
ra que aprendeu muito sobre como ocorreu a explora¢ao dos negros e o roubo das terras por parte da
Aracruz Celulose. Segundo ela, a pesquisa ajudou-a a compreender a sua identidades de quilombo-
la, bem como olhar com outros olhos sua heranca familiar e as consequéncias de ser “remanescentes
de escravos”. Entre 2005 e 2006, dona Luzia comp0s a associa¢ao para a retirada de lenha e negoci-
ou diretamente com funciondrios da Aracruz Celulose a distribui¢@o dos talhdes entre seus parentes
e aliados. Isto provocou as criticas da APAL-CB a esta atitude, pois pretendia-se manter o controle
geral sobre a distribuicdo da lenha. Os “associados” de Sao Domingos preferiram eles mesmos ne-
gociar com a empresa, fungdo desempenhada por dona Luzia, o que eliminava, na pratica, a figura
do “coordenador”, ocupada por homens indicados pela empresa e que recebiam mais madeira.’
Este acesso direto das familias a lenha foi considerado pelos membros da Comissdao Quilombola
positiva do ponto de vista econdmico, mas um desastre do ponto de vista politico para os quilombo-

las.

Domingos dos Santos juntamente com outros membros da Comissdo Quilombola critica-
ram dona Luzia pois ela estaria “prejudicando a luta quilombola”, por ela ndo perceber o “jogo divi-
dir para governar da empresa”, uma vez que aqueles consideravam que a cessao da lenha era segui-
da da desmobilizacdo e da sabotagem das liderancas quilombolas. Luzia ndo via contradi¢@o entre
receber a lenha e continuar na luta, como ela também indicava que haviam feito outros representan-
tes de comunidades como Linharinho, Coxi, Sao Jorge e Angelim 1. Pelo contrério, manter-se nesta
posicdo que para muitos era ambigua, era um sinal de sua habilidade politica diante de conjuntura
tdo adversa e, mais, manter acesa as condi¢des nas quais o conflito foi produzido. Ou seja, o conflito
com a Aracruz Celulose em funcio da extracdo de lenha para o carvao vegetal lembrava a todos que
as terras, ocupadas ilegalmente pela empresa, pertenciam aos quilombolas. A atuagdo de Dona Lu-
zia chamou-me a aten¢do a primeira vista para os processos de conflito na organizacao do acesso a
lenha para o carvao. No entanto, o0 empenho de membros da Comissao Quilombola em questionar
sua atuacdo também suscitou-me pensar na busca do controle da representacdo quilombola por parte
dos membros da Comissao, que estou descrevendo como profissionais. Sua miuiltipla identificacao:
quilombola, negra, mulher, representante da Comissao, presidente de associacdo e mediadora direta

com a empresa, a colocou em um espaco considerado “perigoso” em relagdo a centralidade preten-

>* Analiso aqui apenas o municipio de Conceigéo da Barra, mas Sdo Mateus também tem sua associagdo para
a extragdo de madeira, controlada pela empresa Fibria.
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dida pelos quilombolas da Comissdo. Assim, passei a observar as bordas da centralidade da Comis-

sdo e pela descri¢do de como estas relacdes de forga se constituiam.

Ap6s a criagdo da Comissao Quilombola em 2005 e a publicagdo dos RTID’s de Sao Jor-
ge e Linharinho em 2006, outras pessoas que se consideravam representantes em suas comunidades
abriram processos administrativos de Identificacdo e Delimita¢do, mas esbarraram em algumas difi-
culdades. Elas haviam acumulado algum prestigio em outras oportunidades de mediacdo com agén-
cias no estado como o INCAPER, ou na Diocese de Sao Mateus quando eram convidadas para par-
ticipar de reunides e oficinas de capacitacdo laboral. Nas reunides da Comissdo Quilombola, elas
integraram-se em ‘“‘comissoes” como as da “juventude” ou “regularizacdo fundidria”, embora sem-
pre as voltas com o que denominavam de “resolver problemas”. Eles perceberam que nio bastava
ser membros da Comissao Quilombola como condi¢do de acesso aos servicos do INCRA. Sua lide-
ranca local parecia ser suficiente “para dentro”, mas ndo “para fora” dos limites de suas comunida-
des, como acontecia com outros membros com acimulo de capitais culturais nos movimentos soci-
ais. Duas trajetdrias sao exemplos destas diferencas entre o posicionamento e representa¢do, na

constituicao dos profissionais e dos representantes.

Dona Creuza de Roda D’4gua, se faz presente com a filha mais nova de 15 anos as reuni-
oes da Comissao Quilombola. Mesmo nas situagdes mais extremas como as viagens a capital, Vit6-
ria, era acompanhada da filha. Ela participa de outros féruns que envolvem os quilombolas, como a
“andlise de conjuntura” realizada com representantes da CONAQ e advogados dos Direitos Huma-
nos em dezembro de 2008 ou as oficinas que desenvolvi sobre a producio de carvao e o trabalho de
jovens em 2009, na qual se intitulava a “representante” da sua comunidade. Também dona Creuza é
uma informante que se tornou bastante requisitada para descrever os casos de violéncia policial e da
seguranca privada da Aracruz Celulose em sua comunidade, ao participar como convidada nas reu-
nides organizadas pela FASE e outras agéncias de estado para “falar” da violéncia que sua comuni-
dade sofria. Durante cerca de 20 anos dona Creuza foi a “coordenadora” da igreja catdlica da comu-
nidade, e cumpriu uma promessa feita ao seu pai para providenciar a limpeza e a realizagdo do cro-

nograma de reunides, liturgias e manter a agenda de missas aos domingos ou no dia do Orago.

Nos anos 1980 ela participava do “grupo de mulheres” organizado pelo INCAPER em
Conceicao da Barra em torno do que a coordenadora chamou de “desenvolvimento rural”. Nesta
época ela “andava muito”, uma vez que as reunides eram itinerantes e as mulheres tinham a oportu-
nidade de conhecer vérias comunidades da regido. Reunidas uma vez por més, elas faziam sabao,
pasta de dentes, aprendiam técnicas de produg@o e conservacao de alimentos e em ocasides mais

especiais recebiam filtros de barro e fossas cépticas em eventos publicos. Assim, € que dona Creuza
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desempenha uma forma de lideranca na divisao social do trabalho de representacdo no Sapé do Nor-
te. Ela é importante nas reunides, é sempre convocada para estar presente € nao se furta em dar seu
depoimento que mescla a vida na comunidade e as violagdes que testemunha contra si e seus paren-
tes. No entanto, seus esforcos ndo logram que Roda D’Agua ingressasse na lista do INCRA para
receber os estudos de identificacdo e delimitacdo até 2010, mas apenas o certificado de auto-

reconhecimento da FCP em 2006 e a incluso no cadastro do Fome Zero™.

Publicamente isto aparece como uma falha do 6rgdo em ndo “agilizar os processos”, ou
uma incompeténcia de Dona Creuza em ser uma representante de sua comunidade e ndo manejar
adequadamente a linguagem ou outro capital disponivel. Mas ndo € menos verdade que a “represen-
tacdo” de Dona Creuza compete com as demais no campo politico do Sapé do Norte pelos recursos
publicos. Sua agéncia politica ndo consegue produzir efeitos além daqueles relacionados com a ex-
pressdo publica da vitimizagdo, lugar consagrado pelas agendas da critica as monoculturas. O seu
relativo fracasso deve ser visto em relacdo a outras agéncias e investimentos que também estao nas

bordas da centralidade da Comissao Quilombola, como o quilombo de Serraria e Sdo Cristovao.

5.5.2.“Corre na veia da gente a resisténcia”

Os quilombolas de Serraria e Sao Cristovao estdo do lado esquerdo do rio Cricaré. As duas
comunidades, juntamente com Mata Sede, compdem as trés comunidades que se auto-intitularam
quilombolas e receberam o certificado da FCP em 2006. Elas estdo situadas em uma regido de mui-
tos conflitos fundidrios e onde houve a primeira ocupagao de terras por parte do MST em meados de
1980. A partir do final do século XIX a colonia de povoamento de imigracao europeia Santa Leoca-
dia foi instalada e a partir dai incentivada a ocupagdo com “lotes familiares” particulares. A presen-
ca de descendentes europeus, de maneira preponderante os italianos, levou esta regido nos anos
1970 a ter o maior nimero de cooperativas, associacdes que concentram a maior parte dos assenta-
mentos das organizacGes pelos direitos de acesso a terra como os sindicatos rurais, a CONTAG, o
MPA, a FETAG e o proprio MST. Soma-se a isto o fato desta regido ser reduto onde se desenvolve-

ram as comunidades eclesiais de Base da Diocese de Sao Mateus.

A pessoa que interessa-me aqui € o senhor Sebastido Nascimento que narra sua histdria e
traca uma linha entre o que ele define como “sua luta” e o “tempo dos escravos”. Sua familia € co-

nhecida pelo envolvimento politico na cidade e ele foi um dos diretores do Sindicato dos Trabalha-

% O programa governamental Fome Zero alcangou com Cestas Basicas em 2011, 88% dos entrevistados da
pesquisa sobre “etnodesenvolvimento” mencionada acima.
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dores Rurais de Sao Mateus, retirando-o do controle dos “grandes latifundidrios” na década de
1970, e costuma associar sua atuacao politica ao “costume de sua familia em descobrir o valor que a
terra tem”. Seu Sebastido organizou de tal maneira as a¢des politicas de sua comunidade que ela foi
o primeiro quilombo com defini¢do de Decreto de Desapropriacdo, mesmo com os seus trabalhos
iniciados depois dos demais no Sapé do Norte. Ele soube negociar, como diz. Retirou, apés uma
assembléia por exemplo, os moradores descontentes de Mata Sede do tracado inicial proposto ao
INCRA. Seu Sebastido ndo estd ligado a Comissdao Quilombola como representante, embora sua
sobrinha Giuliana, seja uma representante atuante da Comissao em Serraria e Sao Cristévao. Ele vai
as reunides saber as novidades do INCRA e de outros 6rgaos de governo, tem uma rede de amigos
que foram vereadores e conseguiu um transformador e eletrificacdo no Programa Luz Para Todos.
Ele classifica o quilombo onde mora de “quilombo abandonado”, pois a histdria € que o “dono do
escravos” os abandonou depois da Abolicdo. Para ele este episddio deu inicio a “grande histéria”,
pois eles desenvolveram formas préprias de permanéncia no local. Sua comunidade se diferencia
muito das demais do Sapé do Norte porque os moradores ali tem algum capital investido nas planta-
¢oes, ndo vivem do mercado de carvao e se orgulham de “ndo passarem necessidade”. As planta-
¢oes sao diversificadas e os moradores tem uma associagdo € uma cooperativa de produtores para
comprar melhor os insumos e vender melhor os produtos. A propriedade de hoje contrasta com o
“tempo do cativeiro”, lembrado por ele, em que eles tinham pela frente a voracidade por terras dos
fazendeiros do agronegdcio. Isso levou os moradores de Mata Sede a perderem parte de suas terras,

se endividarem e trabalharem de forma subalterna nas terras de fazendeiros ligados a politica local.

Mas, a “grande historia” foi reescrita por personagens que enfrentaram a situacao descrita
por ele como “abandono”. Enquanto para ele no Sapé do Norte ha o Negro Rogério, eles tiveram o
Benedito Leopoldino Nascimento, seu av0, que tratou de constituir uma comunidade pela distribui-
¢do de lotes e agenciamento dos trabalhadores em torno da “troca de dias” pelo acesso ao direito de
cultivo. Ele classifica a imagem do avd como um “pioneiro, deixando a semente” para as liderancas
de hoje e lamenta que foi na posi¢ao de guia da comunidade que foi morto pelo neto do senhor es-

cravista “através de magia negra”.

Se, para a comunidade ele era uma lideranca, isso se devia a qualidade de interlocutor com
as forgas regionais partidarias que fazem constante pressao sobre a terra. Na memdria de seu Sebas-
tido e seus familiares foi esta “coletividade” que possibilitou a resisténcia a expropriagdo e mobiliza
hoje as pessoas pela reivindicagao das terras do quilombo de Serraria e Sao Cristévao. Em relacdo a
Comissao Quilombola a relativa autonomia dos quilombolas de Serraria e Sdo Cristovao € algo in-

comodo, uma vez que eles mobilizaram esforcos autbnomos de agenciamento do processo de iden-
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tificacdo e delimitacdo. Os conflitos com as “pessoas de origem” [como os mais velhos classificam
os descendentes de italianos] foram acompanhados de longe pela Comissdo e sua representante lo-
cal, pouco conseguiu mobilizar apoios. A capacidade de seu Sebastido Nascimento em se colocar
[0 £ b 99 . A b ~ -} [IP= M
proximo” o suficiente para saber dos eventos das agéncias de governo em relacio a terra e “distan-
te” o bastante para escapar da agéncia da Comissao Quilombola, faz dele uma forca relativamente
autdnoma no universo da representacdo quilombola. Ademais, ele argumenta que “tem voz propria”
e sua performance nas reunioes demonstra o capital politico acumulado na militancia sindical, o que

€ mais raro para boa parte dos representantes no Sapé do Norte.

A centralidade da representacdo quilombola requer a ritualizac@o das relagcdes de poder. A
producdo deste espaco € fundamental para a expressao publica dos sinais, insignias e habilidades
politicas de seu poder. Na gramaética politica incorporada pelos membros da Comissao Quilombola,
as reunides sao o melhor espaco para isto acontecer. Os momentos extraordindrios sao ainda mais
relevantes para consagrar o poder dos porta-vozes nas reunides. Desta maneira, se podemos consi-
derar que as reunides t€m vdrios planos de significados, é possivel observa-los de angulos distintos
dadas as suas relacdes de forga. A presenca de um politico importante ou um mandatdrio do execu-
tivo, s@o oportunidades impares para isto e quero acompanhar uma destas ocasides, ao destacar ali a

relacdo entre os porta-vozes e a producgdo de sua autoridade em relacio aos demais quilombolas.

5.5.3 O trabalho e o trabalhador

O trabalho é uma categoria considerada fundamental para a producdo das identificacGes
quilombolas no Sapé do Norte. O emprego da identificacio de trabalhador foi fundamental na orga-
nizagdo das fronteiras no Sapé do Norte. Na utilizacdo da categoria trabalho, determinados eventos
singularizam a identificacdo quilombola tais como sua associagdo com a escravizagdo, a manuten-
¢do das relacOes subalternas e a exclusdo no acesso aos recursos publicos como PRONAF, etc.
Também € o trabalho, mais especificamente o valor associado a ele, que leva os agentes quilombo-
las a se posicionarem em relagdo aos seus pares no cotidiano. O trabalho, neste sentido, tem haver
diretamente com a defini¢do do carater “fraco” ou “forte” das pessoas. Em primeiro lugar, € “forte”
quem controla o trabalho sobre si e sobre os outros e pode dispor de seu tempo com mais liberdade.
Em segundo lugar ¢ fraco aquele que ndo consegue controlar o trabalho sobre si e ndo pode dispor
livremente de seu tempo. Durante a elaboracdo dos RTIDs os técnicos contratados pelo INCRA ti-

nham que comparecer as casas para entrevistar os homens nos finais de semana. Apds os dois pri-
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meiros relatorios produzidos entre o fim de 2004 e comego de 2005°°, o trabalho na fruticultura se
intensificou e, na segunda etapa de elaboracdo dos RTIDs — entre 2007 e 2008 -, também as mulhe-
res sO eram encontradas nos finais de semana. Quando convidados a participar de qualquer atividade

politica de mobilizacdo, a “falta de tempo” era definida como uma das razdes da auséncia.

Isto ndo quer dizer que aqueles “fracos” ndo participam da vida politica e dos debates em
torno da titulagdo quilombola ou dos programas governamentais que ameacam ser instalados ali. Os
trabalhadores conseguem se desincumbir das suas tarefas quando o assunto € o “facho” e quando ha
expectativa quanto a resolu¢@o ou ndo dos conflitos ligados a sua extracao. O exemplo disto sdo as
reunides mensais com a Fibria no patio de operacdes, onde se discute com os técnicos os talhdes a
serem limpos e as “comunidades” a serem beneficiadas com o corte e cessdo da madeira. O sucesso
das organizacGes de trabalhadores dedicados a producdo de carvao € consequéncia desta busca de
autonomia do trabalho sobre si, que os retira de outras relacdes de trabalho vistas como uma forma
de serviddo e controle como vimos em relagdo aos projetos de “boa vizinhanca™” defendidos pelas

empresas monocultoras.

Feitas estas breves observagdes sobre a importancia do trabalho na defini¢do das identida-
des no Sapé do Norte, cabe agora pensa-la em uma situagdo interna das comunidades para observar
que as distin¢des sdo produzidas pela soma de outros fatores. A busca pela autonomia pela via do
controle sobre o trabalho sobre si € uma preocupacdo constante no Sapé do Norte. Ela mobiliza os
trabalhadores a jornadas de mais de dez horas de trabalho didrio em atividades sazonais que vao
desde o trabalho nas plantagdes de fruticultura, no extrativismo de palmito de coco ando, extragdo
de palmito na Semana Santa até a produc@o de carvao de eucalipto. Neste caso especifico, as prisdes
por suposto furto de madeira nos leva a algumas conclusdes importantes sobre a composicao e o
repert6rio identitario no Sapé€ do Norte. Em primeiro lugar a pressdo sobre o territério ocupado com
eucalipto — um dos principais argumentos dos quilombolas para a retirada da madeira -, ndo € um
evento isolado. Ele deve ser compreendido na estruturacdo da demanda por dinheiro para aquisi¢ao
de determinados bens, antes visto como exclusivos de quem morava na cidade, bem como o ingres-
so de geracdes mais novas no mercado de consumo de roupas, calgados, celulares e produtos de be-

leza.”’

%6 “Relatorio Técnico de Identificacdo e Delimitagdo da comunidade quilombola de Sdo Jorge” INCRA,
(2006a) e “Relatério Técnico de Identificagdo e Delimitagdio da comunidade de Linharinho”. INCRA,
(2006b).

37 Nos dois tltimos anos de pesquisa de campo [2009 e 2010] levei aos quilombos vérios “kit da Beleza Natu-
ral”, um conjunto de produtos para tratamento para tornar os cabelos crespos, macios e cacheados. Eu com-
prava os produtos através de encomendas feitas por telefones pelas mulheres de todas as idades e depois rece-
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A instauracdo da APAL-CB rompeu inicialmente com a relacio patrdo e empregado que
estruturava as relacdes de trabalho em Concei¢do da Barra. Mas, as relacdes familiares se impuse-
ram na organizacao da diretoria e da distribuicdo dos talhdes, o que eu levou a rea¢do daqueles que
se sentiram prejudicados. A ALAP-CB definiu também uma relag@o hierdrquica na distribuicao da
madeira, onde os “coordenadores” podiam reter maior quantidade que os “associados”, além de cri-
arem suas proprias redes de distribuicdo dos talhdes. Neste cendrio, se criaram grupos independen-
tes na definicdo, corte e venda da madeira que contrariaram os “associados” e os “‘coordenadores’.
Nesta direcdo “o pessoal do Paraiso”, como sdo conhecidos os moradores do quilombo de Sdo Do-
mingos passaram a ser pessoas nao gratas tanto para a APALCB, quanto para a Fibria, que manti-
nha certo controle sobre os trabalhadores associados, com pequenos sinais de reconhecimento de
sua autoridade, tais como chamadas de gerentes de “relacdo com a comunidade” ao celular pessoal,

reunides em separado e caronas nos carros da empresa.”®

Decorre pouco tempo até os “associados” da ALAPCB proporem dentncias a policia so-
bre as irregularidades do “pessoal do Paraiso”. Um dos moradores de Sdo Domingos, que deixou de
ser associado para trabalhar de forma autbnoma, chegou a ser processado mais de cinco vezes. E em
uma das agdes, que provocou enormes contestacoes entre a rede de apoiadores e a Comissao Qui-
lombola, ele ficou proibido de circular na regido onde houvesse eucaliptos plantados. Em uma ma-
nobra conjunta durante a audiéncia com 0 novo secretdrio, os carvoeiros se voltam para a ALAP-
CB e a Comissao quilombola e as denunciaram como um obstaculos a manutengao dos trabalhado-
res e suas familias. Os porta-vozes da comissdao Quilombola percebem, por sua vez, que determina-
das conjunturas de quebra das solidariedades com o “movimento quilombola” levariam a oposicao e
producdo de conflitos entre eles, o que os deslegitimaria em face da representacdo que eles preten-
dem ndo apenas dos quilombolas, mas dos argumentos politicos do dano. Os usos do “trabalho” e
do “trabalhador” coincidem com o emprego de outra categoria: “resisténcia”’, € os membros da Co-
missdo Quilombola passam a repensar a atuac@o dos carvoeiros como parte dos esquemas de repre-

sentacdo de si.

Em um dado momento parei de me interrogar sobe “qual o conflito”, suas minucias, cami-
nhos errantes e multiplos, € passei a observar como e quais agentes definem o conflito, sobretudo

pelos investimentos que eles faziam em controlar determinados espagos, promovendo arranjos e

bia o valor em dinheiro, assim que chegasse com a mercadoria. H4 “Kit fogo, terra e d4gua” e as usudrias defi-
nem o que melhor se adapta apds usar um pouco das amigas e parentes.

> Um destes “associados” se tornou no prazo de dois anos um encarregado de uma empreiteira da empresa.
Sua tarefa era controlar o trabalho feminino que consistia em podas, aplicag@o de herbicida e capina quimica
dos talhdes de eucalipto. Ele era considerado um “parente” e uma pessoa da “mesma raga”, mas que nao con-
trariava os interesses da empresa por estar ‘“na corda bamba”.
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situacGes em que eles emergem como a palavra autorizada sobre o grupo. Da mesma maneira era
importante compreender como o conflito era um espago necessério a insercao de sua agéncia. Ade-
mais, as categorias utilizadas na producdo do conflito, tais como o territério e quilombo, derivam
destes contextos e sdo postos em jogo com diferentes pesos. Qual a centralidade do territério na

producdo da Comissao Quilombola?

5.6. A Comissao Quilombola do Sapé do Norte

A Comissao Quilombola do Sapé do Norte € constituida por representantes dos quilombo-
las dos municipios de Conceicdo da Barra e Sdo Mateus que se intitulam “representantes das comu-
nidades”. A primeira formacao da Comissdo foi motivada pela mediacdo com agéncias de promo-
¢do de Direitos Humanos e a presenca, cada vez mais constante de agéncias de governo em fungao
da titulacdo territorial. Ap6s vérios encontros de pessoas que ja militavam no movimento negro de
Sao Mateus, ela surgiu em 2005 e teve como ritual de instauracdo uma oficina oferecida pela ONG
COHRE que defende o direito a moradia. No evento, realizado em abril deste mesmo ano, foi lan-
cado a “campanha pela regularizacdo de territorios quilombolas” e uma de suas representantes afir-
mou na ocasiao que “nossa luta € para garantir a posse nas comunidades, assisténcia técnica e finan-
ceira”. Segundo um dos coordenadores, “quando se esgotam os recursos nacionais juridicos, parti-

mos para uma jurisdi¢io internacional que da uma resposta muito mais eficaz” (TC, 02/04/2005).

Um dos militantes do GRUCON Domingos dos Santos ja havia criado a Associa¢do das
Comunidades Rurais Quilombolas de Concei¢cao da Barra anos antes, que viabilizava eventos como
0 “dia da consciéncia negra”, concursos de “beleza negra” e apresentactes de “dancas africanas”.
Agora a recomposi¢ao da militancia negra dos dois municipios parecia fazer mais sentido a organi-
zag3o de um agente coletivo diante da nova conjuntura da regularizacdo fundidria e do acesso as
politicas publicas acenadas pelo governo federal. Os membros da Comissdo lembram-me nas entre-
vistas que o perfil da Comissao deveria ser igual a do MST, para evitarem a institucionalizacdo e o
registro juridico, para funcionar como “movimento politico” e escapar de processos de criminaliza-
¢do de sua diretoria. Neste sentido, eles recordam que os integrantes do MST eram muito persegui-
dos juridicamente e que esta era uma forma de escapar tanto da violéncia dos latifundidrios quanto

das acdes na justica.

Ainda em novembro de 2005, com a Comissao, ja consolidada, os seus futuros integran-
tes participaram da “Marcha Zumbi dos Palmares”, que ficou conhecida entre os quilombolas co-

mo “O grito quilombola”, no centro da cidade de Sao Mateus. Dentre eles destaco o proprio Do-
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mingos dos Santos (Associa¢do das Comunidades rurais quilombolas de CB), Olindina Nascimen-
to (Movimento de Mulheres Negras de Sao Mateus), Kétia Penha (Presidente da Associa¢do dos
produtores rurais de Divino espirito Santo) e Domingas Dealdina (Coordenac@o Nacional de Arti-
culacdo de Quilombos). Eles integram a Comissao quilombola do Sapé do Norte que organizou o
“grito” e também outros eventos vistos como da “cultura quilombola” como o Festival do Beiju,

hoje em sua nona edig@o.

No evento de Sdo Mateus, eles aguardam cerca de mil pessoas para pressionar pelas de-
marcagoes dos territérios nos dois municipios. Olindina declara ao jornal local que é preciso “dar
visibilidade a0 movimento que estd imprensado pelos eucalipto”. Segundo a reportagem, Domin-
gas destaca a parceria com o INCRA para o programa de demarcagdes, o que ndo vem acontecen-
do em outros estados. Compareceram ao evento outros apoiadores como o Centro de Defesa dos
Direitos Humanos e a deputada estadual Brice Bragato que apoiava os movimentos sociais na As-

sembléia Legislativa do estado (TC, 22/11/2005).

Hoje a Comissdo realiza reunides mensais e se divide em “subcomissdes” voltadas temas
especificos como “juventude”, “Mulheres”, Saide”, “Cultura”, “Regularizacdo fundidria”. Embora
pretendessem realizar reunides em sistema de rodizio, percorrendo todas as comunidades quilombo-
las do Sapé do Norte, atualmente as reunides se concentram no quilombo de Sao Domingos, em

Concei¢ao da Barra, sem deixar de provocar protestos nos demais membros.

O ingresso na Comissao se d4 de forma voluntaria, ndo havendo elei¢do de “chapa” ou ou-
tro processo eletivo. Os quilombolas ingressam na Comissdo, tendo cumprido alguns rituais de
“constru¢do do seu nome” junto aos militantes mais antigos, seja pela construcdo de uma linhagem
politica [Movimentos sociais] ou pela linhagem de parentesco baseada em “nomes importantes do
passado”. E mais comum as pessoas se recusarem a participar da Comissdo por identificarem a
“centralizacdo de algumas pessoas” em relacdo aos recursos politicos, o que € sempre fonte de con-
flitos. Isso se deve, em boa parte, pela atribuicdo dos seus membros a sua experiéncia na militincia
politica dos movimentos sociais, mas também pelo “nome” que evocam como um emblema dos

movimentos de resisténcia mitica dos quilombolas.

Esta militincia ndo estd centrada em um unico espaco de representacio politica, o que faz
com que a Coordenagdo seja um mosaico de agendas de movimentos sociais, agéncias governamen-
tais e pautas institucionais. Isto provoca o esvaziamento de temas do cotidiano quilombola, defini-

dos nas reunides mensais, por uma “pauta de urgéncia” definida por conflitos como prisdes ou
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agendas governamentais, féruns, grupos de trabalho, etc., quase sempre realizados fora do Sapé do

Norte e do estado.

Ao mesmo tempo uma presencga ostensiva da linguagem especializada que menciona leis,
decretos como sinal de conhecimento e insercio politica, mas também como disting@o, figura na
construcao interna dos capitais sociais dos membros da Comissdo. Um curriculo de Katia Penha dos
Santos, da Comissao exemplifica a rotina que pode envolver os seus membros. Entre sua inser¢ao
no “movimento’” desde 2002, a militante é ou foi Coordenadora Territorial do Etnodesenvolvimento
em Economia Solidaria e Pesquisadora no projeto EGBE, sobre comunidades tradicionais, pesquisa
socioecondmica e cultural [ambos das comunidades quilombolas do sape do norte], Educadora Po-
pular da Rede de educacio Popular do Ministério do Desenvolvimento Social: Membro da Coorde-
nacdo Estadual de Quilombo do ES e Membro fundador da Comissao Quilombola do Sape do Nor-
te: Membro do Conselho Estadual de Seguranca Alimentar (Gestdo 2009 a 2012): Membro da Co-
ordenacdo Nacional de Quilombos (CONAQ), Pesquisadora do relatério sobre violagdes em Direito
Humanos nas comunidades quilombolas do Sape do Norte-ES: Pesquisadora sobre as condicdes de
acesso das comunidades quilombolas do Sapé€ do Norte com foco nas politicas publicas e acesso a
alimentacdo no projeto da Secretdria da Igualdade Racial (Convénio SEPPIR e FASE-ES): Presi-
dente no segundo mandato da Associacdo de Pequenos Agricultores rurais da Comunidade do Divi-
no ES. Participacdo na sistematizacdo da nova Instru¢cdo Normativa 20 do INCRA, em Brasilia, re-
presentando o Sapé do Norte: Coordenadora de Politicas Pablicas do Programa Fomes Zero do Mi-
nistério do Desenvolvimento Agrario, na Comissao Estadual Quilombola do ES. Foi Coordenadora

e pesquisadora do projeto Etnodesenvolvimento e Economia Solidéria do ES.

Se este curriculo favorece a inser¢do em agendas de mobilizagao “para fora”, eles tornam
o “olhar para dentro” o resultado de saberes especializados, tais como censos € técnicas de pesquisa.
Estes saberes inserem uma perspectiva de exame e produc@o de conhecimento como condi¢oes de
validacgao dos pleitos quilombolas em face da constitui¢do dos porta-vozes. A orientagcdo reconheci-
da por estes em “‘conhecer melhor as comunidades”, sugere que a compreensao do que se passa ne-
las é cada vez mais definido pelo que se passa “fora delas”. Vimos que as pesquisa sao espagos im-
portantes de producdo de novos porta-vozes, mas também sugerem a divisdo social do trabalho de

representacao quilombola.

Neste sentido, o ingresso na Coordenag@o também segue outros caminhos como a rede de
aliados politicos dos movimentos sociais urbanos de Sao Mateus. Em uma entrevista de 2007, Olin-
dina Serafim, tragcou-me sua trajetéria de envolvimento com a Comissdao Quilombola, destacando

temas, percursos e fronteiras. Segundo ela
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Um dia, Madalena [educadora da prefeitura de Sao Mateus] mudou para a mesma
rua que eu morava e eu falei a ela sobre os quilombolas. Meu marido ja havia ido
fazer o curso, onde estava Chapoca e Egnaldo, com o Z¢ Mauricio [Fase/Koinonia,
j& mencionada na se¢do especifica] no Porto e disse que ia ter uma pesquisa e que
Luzia [quilombo de Sdo Domingos] ia participar e uma outra amiga minha que é do
grupo afro-S@o Benedito ¢ do grupo de mulheres. Ela disse que ndo ia participar
porque passou a vez para Katinha [Kéatia Penha], que € prima dela: — “Ah td bom, eu
achei que quilombola era outra coisa € ndo uma coisa préxima, uma coisa nossa.
Deixa os quilombola para 14 porque agente ndo consegue caminhar com o Movi-
mento Negro”. E Madalena me disse que teria um semindrio sobre os quilombolas e
eu ainda disse que nés éramos do movimento de mulheres, mas ndao éramos qui-
lombolas. E eu encontrei Chapoca [Domingos dos Santos] na porta do CEDI [Igreja
Catdlica] e disse que a Madalena havia me convidado e ele disse: - “entra € para nés
mesmos! Vem cé participar!” Quando eu cheguei no semindrio a Kétia e a Domin-
gas ja me deram uma: “Vocés, da cidade! O que vocés estdo fazendo?” Eu falei:
“Ih! Olha, o ‘movimento aqui da cidade’, vocés sabem, uma hora td quente outra
hora estd frio.” Me desculpei: “Oh, eu vim aqui porque Madalena me convidou e o
Chapoca disse que eu podia ficar.” Tudo que eu falava elas diziam: “para as comu-
nidades rurais!” Af eu vi Regina do S@o Jorge, porque todo ano o grupo Afro Sao
Benedito vai 14 para celebrar a festa de Sao Jorge, né? Depois que eu ouvi vdrias ve-
zes que eu era da cidade, eu perguntei a palestrante que era dos EUA, acho, Emily, e
um argentino que sdo da COHRE - foi um evento de trés dias -, e no final eu per-
guntei: “se 0 movimento da cidade pode estar junto porque eu estou me sentindo fo-
ra, porque eu ndo sou quilombola!” E ele falou assim que “os negros sdo quilombo-
las”. Eu comecei a contar sobre os meu parentes do Sao Jorge e ela ainda falou:
“vocé tem duvida?!” Depois perguntei a Mariza Rios (CESE/Igreja Catélica) ela
disse: “N#o, como vocé pode néo ser quilombola?!” E, se eu sou ou se eu néo sou, a
luta precisa de mim e eu estou pronta para ajudar. Quando a Igreja precisa de mim
estou pronta para ajudar. Se precisar de mim eu vou ajudar, mas eu ndo pensei que
era estar em Comissao [Quilombola do Sapé do Norte]. Eu achei que era assim, até
falei com o Chapoca: “se voc€s precisarem de uma coisa aqui da rua, ja que vocés
estao no interior”(Entrevista do autor com Olindina Serafim. Vitéria, 2007).

Olindina se destacou com suas insignias de educadora, mas também sua insercao nas redes
sociais dos parceiros que atuam no Sapé do Norte. O acaso, narrado sobre seu envolvimento com 0s
quilombolas, oculta seu investimento até aquele momento no campo politico da negritude, como
uma forma de entrar no jogo com instrumentos de conhecimento ja desenvolvidos em outros luga-
res. Esta era sua posicao e a de muitos outros ali presentes. Sua trajetdria pessoal envolve, por outro
lado a reconstru¢do de seu pertencimento ao Quilombo de Sao Jorge, de onde traca a genealogia de
seus parentes e das relacdes com os aspectos culturais das festas do lugar. Sua reinser¢ao passou
novamente por um processo de negociacdo quando estimulou juntamente com a FASE a cria¢do do
Grupo de Mulheres do Sapé do Norte, que tinha como objetivo a promog¢ado dos direitos nas mulhe-
res. Uma das atividades marcantes para ela foi a delimitacdo de uma pequena area em Sao Domin-
gos e Linharinho para o plantio e cultivo de pequenas lavouras. A instabilidade encontrada em “‘en-
trar na luta”, sugere que os porta-vozes dos quilombolas constroem eles proprios a sua luta, a des-
peito dos contextos definidos como uma luta geral, da qual todos estdo ligados e da qual retiram su-

as credenciais. Esta luta particular estd presente como o resultada de sua produgdo biografica, aque-
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les detalhes especificos, os acidentes de percurso que os fortalecem no campo do qual tomam parte.

Neste caso visto, As redes fora do territorio

Estes curriculos sdo um caso extremo, dos que avaliei sobre os membros da Comissao
Quilombola. Eles apresentam um resultado socialmente reconhecido da biografia autorizada do tra-
balho de representac@o e destacam-se pelo trabalho acumulado também de manuten¢do no interior
dos grupos quilombolas. Os mal entendidos, as dificuldades e as lutas pessoais compdem o reperto-
rio por meio dos quais eles elaboram suas genealogias politicas e produzem sua distincao. Estas ser-
vem também como lugar que as autorizam a falar em nome de uma identidade que se ergue na me-
dida em que € apropriada por certas tensdes. Imaginar-se em meio ao conflito “interno e externo”, é
uma tarefa que os membros da Comissao Quilombola cultivam sempre. Uma conversa com seus
membros revela uma tensdo constante que se transforma em ameaca. Estas ameacas se estendem a
vdrias situacdes como o esbulho possessorio, mas também ao cotidiano, de onde brotam as situa-

¢oes de fronteira social.

5.6.1. “Querem nos descaracterizar!”

Os membros da Comissdo Quilombola consideram que as reunides sdo espagos para “tra-
tar dos problemas”, mas também uma oportunidade de socializar as questdes que envolvem os qui-
lombolas tais como projetos assistenciais e inclusdo em agendas governamentais, por exemplo. Des-
te ponto de vista, o formato da reunido € um ato ritualistico que embora nio tenha intencdo de defi-
nir hierarquias, depende delas para a conducio e organizacdo das interacdes entre seus membros.
Estes rituais, sdo formas de exercer uma relacdo de conhecimento e reconhecimento dos contetidos
socialmente aceitos para circularem dentro e fora das comunidades. Estes saberes sdo essencialmen-
te a externalizacdo do conhecimento sobre os quilombolas, mas com o emprego adequado da fala.
Neste caso, falar de um “n6s” perspectivado pelo conflito no tempo e no espaco € uma caracteristica
considerada relevante, especialmente se “colocada no papel”. As reunides se tornam mais sérias se
os membros da Comissdo conseguem encaminhar documentos, peticdes, notas de repudio e outras
formas de documentar sua existéncia institucional. Em novembro de 2009 a Comissao Quilombola

publica a seguinte ‘““carta aberta”
Comunidade quilombola no Espirito Santo € sequestrada enquanto se preparava
para comemorar o Dia da Consciéncia Negra.
Sapé do Norte, 12 de novembro de 2009.

35 quilombolas do Sapé do Norte foram sequestrados durante mais uma operagao
irregular da justica capixaba. Na manha do dia 11 de novembro, enquanto se pre-
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paravam para o trabalho, as familias quilombolas de Sdo Domingos foram abor-
dadas por mais de cem policiais fortemente armados com metralhadoras, cavalos e
cachorros. Nossas casas foram invadidas e os nossos familiares foram agredidos,
insultados e algemados enquanto nossos pertences eram reviradas sem que ne-
nhum documento de prisao fosse apresentado.

O mandato de busca e apreensdo “de objetos”, expedido em setembro pelo juiz
Marco Antonio de Souza Barbosa (Conceicdo da Barra) apenas foi executado as
vésperas do Festival do Beiju data em que a comunidade vai comemorar o Dia da
Consciéncia Negra e a comunidade de Serraria e Sao Cristévao ainda comemora-
va a publicag@o da portaria de Identificagdo de seu territdrio.

N6s comunidades quilombolas do Sapé do Norte lutamos para reconquistar nos-
sos territorios enfrentando a resisténcia do governo capixaba, o Movimento Paz no
Campo, o agronegécio da celulose e cana, os 6rgdos ambientalistas, e 0s 6rgaos
florestais de governo que ndo repassam informacdes sobre as terras devolutas
ocupadas irregularmente no Sapé€ do Norte.

Nos, as comunidades quilombolas no Espirito Santo, enfrentamos a discriminagao
institucional que devolve anualmente milhares de reais das verbas da educacio,
saide e desenvolvimento econdmico a nds destinadas, mas por outro lado implan-
ta obras de impactos diretos sem consulta as nossas comunidades como agronego-
cio, gasoduto, exploragdo mineral, lixdo e exploracdo de petrdleo.

Com a ultima ac¢io que viola frontalmente os nossos direitos humanos das comu-
nidades quilombolas, velhos, deficientes fisicos e visuais, adolescentes, foram se-
questrados por 12 horas com um aparato que nos lembraram o tempo da escravi-
dao: violéncia policial, cavalos e cachorros langados sobre nds, enquanto trabalha-
vamos e lutdvamos pelo nosso direito constitucional.

Por mais uma vez o governo capixaba desrespeita a Constitui¢ao Federal, o De-
creto 4887 e a Convencdo 169, obstruindo com violéncia fisica e simbdlica o pro-
cesso de identificagdo e titulacdo de nossos territérios que ocupamos por vdrias
geracdes. Ao mesmo tempo os 6rgdos de governo impdem pesadas multas e ame-
acas de prisdo as atividades de subsisténcia das comunidades quilombolas que ho-
je contam com mais de oitenta quilombolas processados judicialmente.

Desejamos que nossa liberdade se complete com a titulagdo de nossos territorios,
que nossas expressdes culturais sejam respeitadas, que tenhamos terras para plan-
tarmos nosso futuro, que as florestas voltem a ser parte de nossa vida, que nossos
corregos, hoje secos, voltem a jorrar em abundancia, que nossas crianc¢as nao te-
nham nem medo nem vergonha de se identificar como negros e quilombolas neste
estado.

Comissao Quilombola do Sapé€ do Norte” (Comissdo Quilombola do Sapé€ do
Norte. Carta Aberta, Sapé do Norte, 2009)

Esta carta foi publicada pela Comissao quilombola para “marcar” os acontecimentos do
dia 11 de novembro quando 130 policiais do Batalhdo de Operacdes Especiais da Policia Militar
capixaba (PM) foi deslocado de Vitdria para cumprir um mandato judicial no quilombo de Sao
Domingos. Ela insere objetivamente a Comissao Quilombola na mediacdo com o Ministério Publi-
co Federal, governo federal e agéncias ndo governamentais na identificacdo do dano provocado pelo
governo do estado aos quilombos. Com a carta eles foram os agentes legitimos a serem evocados

para explicar, servir de interlocutores, dar um significado e modelar os eventos publicamente. Trata-
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se de um evento dramdtico, que por um lado evidencia a violéncia contra a populacdo quilombola,
mas que coloca em destaque a capacidade dos porta-vozes em representa-los. Vou ater-me ao con-

teudo da carta, e deixar as condi¢Ges de sua produg@o para serem exploradas em seguida.

b1

A carta sugere um agente coletivo “nds”, “os quilombolas do Sapé do Norte” constituido
por categorias como “familia”, “trabalho” e “direito”. Este agente coletivo € objetivado por catego-
rias raciais: os “negros” e étnicas; “os quilombolas” delimitada por um nds - “comunidades quilom-
bolas do Sapé do Norte lutamos para reconquistar nossos territérios” -, € um eles que € representado
pela “resisténcia do governo capixaba, o0 Movimento Paz no Campo, o agronegécio da celulose e
cana, os 6rgaos ambientalistas, e os 6rgaos florestais de governo”, objetivados em situacdes de con-
flito no Sapé do Norte. O mével da carta € o conjunto de ofensas que os quilombolas sofreram com
a atuacdo da PM-ES e dos demais atores que provocaram “medo” e “vergonha” aos familiares e
criancas. Embora seja reconhecido como a expressao cotidiana da violéncia, a carta cria as condi-
coes para que o territdrio seja delimitado em termos de sua existéncia objetiva. Os agentes do Esta-
do ndo se perguntam onde € o Sapé do Norte, mas passam a incorporé-lo como uma dado que orien-
ta suas praticas de intervencao. Se até 2009 apenas o INCRA havia produzido determinados saberes
objetivos sobre o territdrio, o que colocava sob suspeita a “aplicacdo da lei” em vista da empresa e
dos demais agentes nomeados pelos quilombolas na carta, a Comissao Quilombola fala agora de um
territério cujas bordas podem ser explicitadas por outras relacdes de conflito que ndo podem ser

mais mascaradas pelas relacdes cordiais evocadas até aquele momento.

A PM ja havia realizado outras duas acdes de impacto que mobilizaram a Comissao qui-
lombola, mas desta vez, os motivos os levaram a outras acdes. Em 2006, cerca de 80 pessoas foram
presas em Linhares por retirarem eucalipto supostamente sem autorizagdo da Aracruz Celulose. A
manchete do jornal estadual informava que “Trabalhadores entram em conflito com Batalhdo de
Missdes Especiais em Linhares” e dava detalhes dos motivos da operacdo.”” A identidade dos su-
postos infratores foi alterada no periédico de um dia para outro. Enquanto no dia 18 usou-se na ma-
téria, os “trabalhadores”, no dia anterior o jornal havia usado os “Quilombolas” e “descendentes de
escravos”, o que foi lido pelos quilombolas como uma forma de aumentar os temores que os usos da

identificagdo quilombola provocariam na populagio.®

A empresa Aracruz Celulose mobilizou a Policia Militar e a justica para cumprir a reinte-

gracdo de posse dos terrenos ocupados para a retirada da madeira, enquanto a imprensa noticiava

%9 http://gazetaonline.globo.com/midias/jpg/nt_45010_45009.jpg (acessado em 18/07/2006).

% Conforme publicado “Por meio da assessoria de imprensa, a Aracruz Celulose informou que os quilombo-
las se recusaram a receber o mandado das maos dos oficiais de Justi¢a, desacataram a ordem judicial e conti-
nuaram a ocupagdo.” 17/07/2006 18:19:01 - Redagdo Gazeta Radios e Internet.
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que as pessoas estavam “armadas com foices e facGes” e usavam “carros particulares’ para escoar o
produto do furto. A imagem do banditismo se espalhou rapidamente pela regido, e resgatou as narra-
tivas coloniais sobre os quilombos fugitivos e os negros criminosos em Sao Mateus do século XIX.
Se, por um lado isso favoreceu a constru¢cdo de um agente criminoso, por outro lado, foi apropriado
pelos membros da Comissdo como uma forma de “continuidade” das relacdes desiguais no exerci-
cio do poder sobre a populagcdo no pds-abolicdo. Os membros da Comissdao Quilombola também
acusaram a imprensa de tendenciosa pois “ouviu apenas uma parte” e no anincio da sentenga sobre
o furto, em julho de 2008, eles fizeram com que a juiza encarregada do caso fosse até o quilombo de
Sao Domingos para o despacho e, assim, puderam falar diretamente com ela na reunido da Comis-

s30.!

A carta circulou nas listas de E-mail de grupos quilombolas e redes de assessoria, “dando
visibilidade ao conflito” ao denunciar a imagem atribuida de conflito ao territério Sapé€ do Norte. O
uso da expressdo “sequestrados” na “carta aberta” ndo surgiu a toa, mas foi forjado em encontros
que rediscutiam a presenca dos negros no Brasil. Durante os cursos de formacdo da FASE, a escra-
vizagdo foi abordada como um sequestro de africanos para o Brasil. Também as falas publicas dos
representantes nacionais dos quilombolas usaram a palavra sequestro para traduzir a relacdo dos co-
lonizadores com o povo africano. Esta alteracdo semantica deslizou para as falas do cotidiano qui-
lombola, especialmente o das liderangas jovens da Comissao quilombola. Elda dos Santos, uma das
representantes mais antigas, ao se expressar sobre as prisdes violentas em uma entrevista em uma
radio local de Sao Mateus disse que os “negros fizeram um belo pais e que agora s topam miséria!
O que € isso? Somos escravos ainda?” Sua fala denota a constru¢@o de um agente coletivo, estabele-
cendo as bases de compreensao e interpretacdo da violéncia que ndo € fortuita, mas atinge os qui-

lombolas em vista da trajetdria histérica percebida por ela.

No entanto, aos eventos espordadicos de violéncia policial se interpdem outras mediacdes
mais cotidianas. A atuacdo do INCRA € uma destas mediacdes que os quilombolas controlam no
espaco das reunides. Eles constantemente “chamam o INCRA para uma reunido” ou para “sentar”,
para manter e alimentar a representacao politica da Comissdo. Em momentos de tensdo eles “vao

. 2 1 : (3 59 (X3
para cima” e mobilizam representantes das comunidade para “ocupar” as “terras dos seus antepas-
sados” (entre 2007 e 2009: Linharinho, Sao Domingos, Angelim) ou as dependéncias do 6rgao na
capital, como em 2009. Neste caso, a data escolhida foi o 13 de maio, por considerarem representa-

tiva da memoria da “resisténcia negra” e porque o superintendente do 6rgdo no estado havia feito

5! http://www tj.es.gov.br/ (Acessado em 11/07/08).
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algumas reunides com os representantes dos fazendeiros em Sao Mateus, o que foi considerado uma
traicdo aos quilombolas. Neste caso, convergiram os temas do territério e do direito, e definiam o
INCRA como “ator conjunto” dos quilombolas para a titulacdo dos territérios. Novamente outra

carta € o sindbnimo da atuac@o o da Comissao.

“Nosso Repudio...

H4 mais de 500 anos que o povo negro vem sofrendo discriminagdo, repressao,
impactos e rejeicdo, principalmente os negros das comunidades negras rurais qui-
lombolas que ja perdemos nossas ancestralidades, nossos costumes, nossa religiao
e agora querem tirar até€ nossos direitos que estdo garantidos na Constituicdo Fede-
ral no artigo 68 do ADCT e em consonéncia com disposto na Convengdo 169 da
OIT.

Com o Decreto Federal N°4887/03 regulamentado em 20 de novembro de 2003
conquistamos o direito de identificacio, reconhecimento, delimitagdo, demarcacdo
e titulacdo de nossos territérios e hoje esses direitos estdo sendo negociados sem
sermos consultados, como pode negociar o que é Direito?

Sabemos que o INCRA tem o papel de PROPOR uma atuacio conjunta na regu-
lariza¢@o fundidria, mas ndo em negociar. Queremos que o INCRA agilize os rela-
térios que estdo parados e demarque e titule nosso Territério € responsabilidade do
INCRA pela condugio de demarcacio e titulagdo, por isso exigimos que se cum-

(Conceigdo da Barra, 26 de marco de 2009. Comissdo Quilombola do Sapé do
Norte)”

A instituicao da Comissdao Quilombola significou cada vez mais para mim uma forma de
divisdo social do trabalho de representacd@o politica. Sua origem se centrava na conversao do capital
cultural em capital politico e na reorganizacao do pertencimento em uma identificag@o politica qui-
lombola e ndo mais no trabalhador. Os efeitos préticos desta reconversdo foram marcados pela reor-
ganizagdo do espaco social das relagdes entre os quilombolas e demais identidades e a producio do
esquecimento ou a naturalizacio de outras formas de territorializac@o, pela sua transformagdo em
rotina de objetivacdo do pleito quilombola com a qual as agéncias de Estado passaram a lidar. Sob a
acao da Comissdao Quilombola, o territério Sapé do Norte ampliava seu dominio sobre as demais
formas de territorializacdo, na medida em que os porta-vozes dos quilombolas ampliavam sua in-
fluéncia no campo politico. Esta influéncia era produzida pelos porta-vozes tanto nos espagos “para
fora” quanto “para dentro”, ao utilizarem palavras de ordem que pudessem unir as experiéncia parti-

culares em atos coletivos.

Durante a reunido ordindria da comissao quilombola em dezembro de 2010, colocou-se
em pauta a aplicacao do projeto Luz Para Todos do governo federal e o planejamento da atuag@o
juridica “dos parceiros” em relacdo as comunidades do Sapé do Norte. Os porta-vozes da Comissao

Quilombola preocupavam-se com o acimulo de a¢des na justica envolvendo seus representados,
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especialmente aquelas comunidades que produzem carv@o ou vendem a lenha diretamente para os
atravessadores de Sao Mateus e Vitoria. O grau de endividamento das familias em face da oscilacio
na renda com o carvao, as colocara em débitos com o servigo de energia e agora era preciso enca-

minhar uma solug@o ao problema.

Discutia-se neste momento a relagcdo entre as politicas publicas e o que Olindina, educado-
ra da prefeitura de Sao Mateus, definiu como “descaracterizacdo” quilombola. Ela traduzia esta des-
caracterizagcdo como a forma pela qual o “governo” agia em relagdo aos quilombolas quando se tra-
tava de politicas de agéncias locais como aquelas de energia ou saneamento. Do seu ponto de vista,
estas agéncias tinham que incorporar em sua atuacido o que dispunha o governo federal sobre qui-
lombos, uma vez que a promessa eram politicas transversais entre os ministérios. Eles deveriam in-
cluir a legislacdo quilombola em suas préticas e nao “fazer de conta que a gente nao existe”, o que

para ela era uma forma de invizibilizaram os quilombos a negar-lhes os direitos.

Aquela altura Olindina se interrogava por que os grupos reconhecidos pelo Estado como
quilombolas ndo conseguiam acessar incentivos a producdo agricola como os fazendeiros. Domin-
gos dos Santos voltou-se aos presentes que quis saber “por que nds estamos pagando mais que 0s
outros, sendo quilombola?” O tema do acesso a energia mais barata para os grupos étnicos conduziu
a reunido para outro ponto menos evidente para os demais agentes. Em torno da conta de energia
giravam tensdes entre os agentes publicos e os quilombolas em espacos de reconhecimento especi-
ficos. De maneira mais reflexiva, tratava-se de como eles percebem a discriminag@o nos atos de go-

VEImo.

A reunido ocorreu dia quatro de dezembro de 2010, na escola da comunidade de Linhari-
nho, logo apds o almoco. Pela manha especulava-se sobre o desenrolar da reunido que tinha para
alguns um sentido deliberativo, pois muitos tinham contas de energia vencidas e “o nome sujo” e
outros temiam prisdes nas carvoarias que se anunciavam nas fofocas na cidade. Havia anos que a
“pauta do carvao” invadia as reunides ordindrias da Comissdo e em momento mais draméticos co-
mo no caso das prisdes e ameacas ela era chamada a intervir em nome dos quilombolas. Para Midda
nestas situacdes “¢ tudo povo negro que eram massacrados” nas agdes policiais e na falta de recur-
sos. Para Chapoca “era a discriminag@o racial do povo negro” que os levava a empregos degradan-
tes e a sensacdo de sempre estarem perdendo. J4 para Katia, Domingas e Olindina a atividade dos
carvoeiros era vista como a a¢do de um grupo interessado s6 no dinheiro e que tirava proveito de

outro grupo mais preocupado com os direitos dos quilombolas.
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Ao longo da organizacdo da disputa pelos territérios quilombolas houve maior visibilidade
e apoio institucional as lutas quilombolas por parte dos “parceiros”, enquanto a atividade nas carvo-
arias tinha muitos obstdculos de interpretacdo quanto ao tipo de acdo que ele representava. A associ-
acao entre escassez de recursos e a obten¢do de madeira mesmo que de forma ilegal levou este gru-
po do facho a perceber que poderia obter protecao se ficasse associadas as lutas quilombolas, o que
irritava os quilombolas que queriam a adesdo a “luta pelo territrio”. Para a FASE, durante muito
tempo, a producdo de carvao representou uma forma de “resisténcia” ao agronegdcio por meio de
um processo de reconstrucdo da memdria e da territorializacdo. Retirar a madeira e produzir uma
mercadoria com valor comercial e, sobretudo, se apropriar do valor produzido, significava uma

forma de constru¢do de emancipag@o da légica das monoculturas.

Alguns argumentos foram mais fundo na defesa da atividade das carvoarias e viram nos
momentos de extracdo dos residuos de madeira que os trabalhadores faziam nos antigos sitios onde
seus avos € pais moraram, como uma forma de reativar a memoria em fung@o de uma luta para se

re-apropriar das terras ocupadas com eucalipto onde

ao circular pelas dreas de corte de eucalipto, o horizonte limitadamente verticali-
zado pelo monocultivo torna-se perspectivo e os descendentes dos ancestrais co-
muns redescobrem os lugares de morada dos “véios” e demais espacos de repro-
dugdo da existéncia: lugar da festa e das “brincadeiras”; lugar da roca e dos “ajun-
tamentos”; lugar das Mesas de Santo e das Ladainhas. Revivendo sua memdria,
relembram os tempos idos e as histdrias vividas que também selam sua identidade
em relac@o ao territério, e assim, alimentam o desejo por este territorio (Ferreira,
2009, p.318-9)

O efeito desta associacdo entre trabalho e memoéria ndo avangou muito, especialmente
porque a extracdo de madeira bruta no Sapé€ do Norte alcangou outros trabalhadores sem relacao
com as identificacOes dos quilombolas. A imagem idealizada dos “territérios comunais” dos quais
brotavam a “resisténcia” foi, para estes analistas, contaminada por outras lutas menos controldveis
pelos rétulos étnicos. Também a imagem de um “territério negro” teve que conviver com outras

coloragdes e direcoes entdo desconsideradas.

A pauta da reunido de dezembro da Comissao trouxe a Linharinho alguns estudantes do
projeto do Ministério da Justica intitulado Balcdo de Direitos, bem como outro aluno de direito e os
advogados Rosane e Alziro que sempre prestam assessoria a Comissao Quilombola e eram amigos
de Elda dos Santos ‘“Miuda”. O Balcao de Direitos [Projeto do Ministério da Justica] tem como ob-
jeto assessorar na obtencdo de documentos de identidade de populag¢Ges pobres, mediagcdo de confli-
tos em favelas da capital e atuava com revisao de penas de detentos. Estdvamos em circulo e alguns

quilombolas assistiam da janela. Nao me dispus a participar desta reunido pois, no dia anterior, Mi-
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uda pediu para eu ficar porque queria entender o que estes alunos “novos na questdo” iriam fazer.
Eu estaria ali, do seu ponto de vista, para controlar e ajudar os encaminhamentos, mas também ob-
servar os usos do “quilombo” por estes agentes e a interacdo com a Comissao Quilombola. Fiquei

entdo como secretdrio da reunido e as vezes dava uma opinido sobre os temas discutidos.

A reunido teve como momento inicial as boas vindas, a leitura da pauta e a apresentacio
dos participantes. Mas, antes do “comeco” da reunido, Chapoca fez uma introducdo em que apelou
para que se levasse em consideracdo o que chamou de “as novas formas de atuagcdo da empresa”,
pois considera que ha em curso varias estratégias de organizacdo de empresas para desmobilizar a
“identidade coletiva” dos quilombolas. Segundo ele hd muitos projetos “organizando a base sem a
participacdo da Comissdo”. Para ele, estes projetos dificultam a “mobilizac@o politica” pois atuam
no nivel individual e levam aqueles mobilizados pelos territérios, a contentarem-se com algum sald-
rio ou com contratos de comodato. Para Domingos a “base” estaria prejudicada pela cooptacio, o

que poderia enfraquecer a Comissao.

Alguns comentdrios sobre estas estratégias e partiu-se entdo para a pauta propriamente dita
e deixou-se no ar o ambiente que dividia a atuagdo anterior da empresa — baseada, segundo os rela-
tos, na violéncia -, da recente investida institucional —, voltada para desenvolver préticas de controle
e integracdo com as comunidades. Domingos dos Santos argumentou que era necessdria a formacao
de uma “subcomissdo juridica” para o sapé do Norte, cujo objetivo era resolver os “problemas com
a justica” que tratariam das contas altas de energia até as constantes prisdes por causa do carvao. Em
sua observacao € a auséncia da Declaracdo de Aptidao [DAP] que impede que os quilombolas rece-
bam os descontos que os fazendeiros conseguem no uso da energia. “Pagamos mais de R$200,00,
enquanto os fazendeiros pagam menos, pois eles tem a DAP”. A emissdao do documento era uma
“necessidade” que se tornava cada vez mais presente nestas falas, combinadas com a centralizacdo

da Comissao como aqueles responsdveis pela sua implantag@o.

O controle que o INCRA tem sobre outras producdes de identificacdes, como emitir guias
de recolhimento ou declaracdes de aptidao para os agricultores acionarem empréstimos, € sua com-
binagdo com os poderes locais fazem parte do campo de forcas da identificacdo quilombola pouco
evidente. A heterogeneidade dos espacos intersticiais do INCRA, que os quilombolas conheciam
bem, era parte ou ingrediente as vezes decisivo na identificacdo da centralidade da Comissao. En-
quanto manejavam a linguagem institucional, eles deixavam estabelecido quem e onde os efeitos

destas representacoes se faziam presentes.
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Na conclusdo da reunido, Kétia compara que existem diferencas “regionais” pois “cada
uma tem uma diferenca nesta questdao. No Sul ja tem agricultor vendendo na merenda escolar, como
€ em Jerdbnimo Monteiro com a experiéncia de Z¢€ Carlos, a gente tem que fomentar isso para os
demais”. Para ela os “agricultores quilombolas da regido do Sapé do Norte, a maioria deles ndo tem
a escritura da terra! A gente estd tentando fazer esta conversa com o INCAPER, com a FCP. Ela
fala que a FCP emite a Declaracdo de Aptidao [DAP], mas ela estd em Brasilia! Ja pensou? Como a
gente vai 14 em Brasilia emitir uma DAP?! Ou eles vem para c4, ou ndo tem como.” Ao evocar uma
linguagem gerencial de outros espacos, Katia conclui que a “DAP € um gargalo, sobretudo para as

comunidades quilombolas.”

A “descaracterizacdo” era uma classificacdo recorrente das reunides da Comissdo Qui-
lombola. Ela servia para situd-los em meio ao dano que denunciavam. Portanto, tratava-se de um
uso relacional que identificava um nés e um eles, em situagdes amplas e abstratas como o racismo
dos ruralistas e das politicas publicas, mas pontuais e cotidianas como a conta de energia ou um do-
cumento publico. Domingos dos Santos a empregara a expressao em vdrias audiéncias para elaborar
suas acusacdes ao sublinhar que a criagdo da Comissao Quilombola fora motivada pela tentativa
recorrente de descaracterizacdo dos quilombolas, sua cultura e sua sociedade. A descaracterizac@o
era complementada pelo trabalho de caracteriza¢@o que, sob o controle dos porta-vozes, poderia al-

car os quilombolas em outro patamar dentro do campo politico.

O objetivo deste capitulo foi mostrar que a centralizacdo da representacdo quilombola foi
construida sobre duas perspectivas: a territorial e a organizacional. Estes espagos representam possi-
bilidades de intera¢do, mas também de producado de agentes a partir da divisao social do trabalho de
representacdo. Observar o espago social produzido pelos porta-vozes, especialmente sua capacidade
de desenvolver determinados capitais culturais ligados a produg@o do espaco social do Territério
Quilombola do Sapé do Norte, levou-me a compreender o territério como o resultado do seu traba-

lho de representacao politica que os colocou na posi¢cao de porta-vozes dos quilombolas.
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Capitulo 6

Do Fundo daqui: A grande narrativa sobre o dano

Este capitulo tem por objetivo compreender a producdo da identidade quilombola no Sapé
do Norte. Descrevo os diferentes espacos em que isto ocorre € percorro os efeitos praticos que as
posicdes sociais assumidas pelos agentes desempenham. Divido o capitulo em duas partes. Na pri-
meira, descrevo as trajetdrias dos quilombolas inseridos na producdo da centralidade politica da
identidade quilombola e na segunda, descrevo os processos paralelos a estes que originaram a pro-

duc¢do do dano como categoria social.

6.1.Um balanco do tempo das lutas sociais

Ap6s os anos de “conscientizacdo” e o “tempo dos padres” promovidos pela Diocese de Sao
Mateus, os assim chamados movimentos sociais no campo caem em uma espécie de acomodacgado
em relacdo a demandas por terra. Alguns grupos como o MST e a FETAES conseguiram legitimar
suas reivindicagdes com assentamentos, comemoraram os anos de sucesso e partiram para a inclu-
sao nas Politicas Publicas de financiamento de safra, garantias bancdrias, ou seja, entram na logica
da propriedade privada da terra (TC, 09/04/1994). O MST havia incorporado o conselho de fazen-
deiros e prefeitos ruralistas que o sucesso do movimento deveria ser canalizado para a pressao sobre
0 governo € nao sobre os proprietdrios € ambos lograram extrair do Estado bons resultados (TC,
10/06/1989). Em 1994 o0 MST comemorou no estado 31 assentamentos e as 10.346 familias assen-
tadas (TC, 29/10/1994).

O GRUCON nao organizou mais eventos da “consciéncia negra”, a irma Luzia foi transfe-
rida para uma favela de Minas Gerais e alguns agentes envolvidos na “luta” voltam-se para suas car-
reiras politicas ou funcionais junto as prefeituras da regido, aumentando os filiados e estruturando os
diretdrios partidarios do PT dentre outros. Entre 1983 e 2010, o INCRA registra 87 assentamentos
com pouco mais de 47 mil hectares em todo o estado. Em Sao Mateus e Conceicao da Barra regis-
tram-se 13 assentamentos somando pouco mais de seis mil hectares. Em Conceicao da Barra 240

familias foram assentadas em mais de dois mil e quinhentos hectares enquanto Sdo Mateus foram
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assentadas 350 familias em mais de trés mil e quinhentos hectares. Para comparacdo, Nova Venécia,
reduto dos “movimentos organizados” assentou 270 familias em quase trés mil e quinhentos hecta-

res.”

Ao comparar os dados da Reforma Agréria, as “lutas camponesas” resultaram em pouca
transferéncia de terra para os quilombolas no Sapé do Norte, como avaliam seus representantes. Em
termos visuais a “mancha” produzida pela relacdo entre assentamentos e localizagdo geografica nao
atinge aquele perimetro da interseccao entre Sao Mateus e Conceigdo da Barra, classificado como o
Sapé do Norte (mapa 5 e 6. Observamos que nenhum dos territdrios quilombolas foi ainda titulado,
mantendo-se apenas sua indicacio). Esta “mancha” pode nos permitir a leitura das relagdes de poder
que os quilombolas do norte capixaba acreditavam estar inseridos como agentes de direitos, mas
que, na verdade, ndo conseguiram fazerem-se representar no universo dos jogos de forca e identifi-
cacao mais hegemoOnicos naquele momento como aqueles empregados, por exemplo, pelos “traba-
lhadores do Movimento Sem-Terra”. Esta “mancha” figura para mim com dois significados: por um
lado ele cartografa um pouco das representacdes simbodlicas sobre as relacdes de poder produzidas
entre os quilombolas e os demais movimentos sociais; de outro, ele indica as formas de governo no

espaco definidos pela relacio entre o estado do Espirito Santo e as empresas de eucalipto e cana.

A “grande narrativa sobre o dano” € o trabalho socialmente reconhecido de constru¢io das
identidades quilombolas na produg@o da sua centralidade politica. Ela retne varios grupos em torno
da constru¢do d memoria de acusacdo do “massacre do povo negro”. A constru¢dao do dano envolve
a queixa, a denuncia, a vitima e o responsavel que sdo vistas como as condi¢des necessarias de pro-
ducdo do agente quilombola e do territério. Este trabalho envolve posicionamentos mais antigos,
como a inscri¢do identitaria da negritude, mas também a incorporacdo de novas linguagens dos di-
reitos étnicos. A narrativa sobre o dano depende do posicionamento do agente no campo social de
maneira que ele construa sua reputacdo dentre outras disponiveis que possam valer no mercado de
bens simbdlicos. Para isto demonstro como a centralidade da identificacdo quilombola também € o
resultado de relacdes de for¢a com identificagdes concorrentes. Embora os diferentes grupos reco-
nhecam a producdo do dano como categoria social comum, hd diferencas persistentes que sao re-

postas na producdo das fronteiras sociais.

2 Em termos relativos, Concei¢do da Barra teve uma relagio familia/hectare de 11,26: Sédo Mateus 10,83 e
Nova Venécia 11,98.
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Mapa 5 - Mancha dos assentamentos federais e territorios quilombolas no estado do Espirito Santo:
1980-2010.
Fonte INCRA/SR20. Inclui os territdrios publicados no Didrio Oficial da Unido até 2006.
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Mapa 6 - Mancha dos assentamentos estaduais no estado do Espirito Santo: 1980-2010.

Fonte Instituto Jones dos Santos Neves. 2010.
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6.2. Trabalhadores, comunidade negra e quilombolas

Em 2003, a Associacao Afro-cultural Benedito Meia Légua envia carta ao entdo ministro da

justica, Marcio Thomaz Bastos com o seguinte conteddo.

A comunidade negra do extremo norte do Espirito Santo vem ao longo do proces-
so de expansdo do plantio predatério de eucalipto, sendo dizimada, seja pela ex-
pulsdo de suas terras ou pela precariedade dos empregos oferecidos, que tem leva-
do a ébito varios trabalhadores negros da comunidade por envenenamento provo-
cado pelos defensivos utilizados pela Aracruz Celulose.

Mais grave do que isto, Sr. Ministro, € que os mananciais que historicamente eram
utilizados nessas comunidades estdo contaminados, reduzindo a qualidade de vida
de quem deles necessitam. Para agravar mais a situacéio, na noite de 28 para 29 de
Janeiro do corrente ano, como ja se tornou rotina, uma milicia fortemente armada
invadiu domicilios e prendeu vérias pessoas na comunidade de Sdo Domingos, em
Conceigdo da Barra, entre elas mulheres e criangas.

Como agravante posteriormente juntou-se a esta milicia as policias militar e civil
de Conceicdo da Barra. Sabe qual crime que eles cometeram, Sr. ministro? Esta-
vam catando gravetos para utilizarem no fogio e prepararem suas refeicdes. Nao
podemos, Sr. ministro, admitir que no Estado de Direito uma empresa se coloque
acima da sociedade, das Leis e das autoridades e pratique tais atrocidades somente
conhecidas nos pordes da ditadura.

Fosse em outros governos comprometidos com o poder econdmico, consideraria-
mos normal tal atitude, mas num governo do campo popular e democratico, como
¢ o caso de Luiz In4cio Lula da Silva, € preciso que o respeito as leis e a sobrevi-
véncia humana sejam respeitadas.

No aguardo de vosso posicionamento.
Atenciosamente,

Domingos Firmiano dos Santos. (Carta da Associagdo Afro-cultural Benedito
Meia Légua ao Ministro da Justi¢a, Concei¢do da Barra, 2003)

Segundo Domingos, em entrevista ao Século Didrio (SD), a carta ao ministro foi a reacdo a
prisdo efetuada pela milicia armada da Aracruz Celulose dos negros Luiz Jerdnimo, 24 anos, traba-
Ihador rural, Jeremias Ribom, 42 anos, motorista, Zilda do Rosario, 26 anos, doméstica, Maria No-
gueira de Almeida, 22 anos, doméstica e do menor L.F.S., de 15 anos, todos do quilombo de Sao
Domingos (SD. 03/02/2003). A presenca de inscri¢des identitarias como “doméstica”, “trabalhador”
sdo os marcadores eleitos para situar os agentes em face da violéncia sofrida. Em contrapartida,
Domingos evoca a presenca estatal na correlacdo de forgas territoriais, onde € impossivel “admitir

que no Estado de Direito uma empresa se coloque acima da sociedade”.

Embora os usos das identificagdes quilombolas estivessem ja em curso, Domingos recorre a
inscri¢do de classe para formular seu argumento ao ministro. Mas, ndo s6 isso, ele define outros ato-
res como responsaveis pelos danos a “comunidade negra do extremo norte do Espirito Santo”. Tra-

tava-se agora de “descobrir os quilombolas” em meio aos processo de “invizibilizacdo” apontado
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por diversas liderangas no Sapé do Norte, bem como utilizar antigos cendrios ja conhecidos dos
membros do GRUCON, mas apresenta-los sob a dtica da linguagem contemporanea que nao so-
mente falava dos direitos étnicos, mas da sua relacdo com o meio ambiente. Neste processo de pro-
ducio de novas identificacdes os agentes produziram fronteiras e mediagdes as representacao sobre
os danos da escravizacdo sempre demarcados pelo GRUCON, ao novo repertdrio de conceitos, usos

e agentes que se apresentavam.

Vimos acima que o emprego da terminologia quilombola € de uso corrente ndo somente nas
mobiliza¢des da década de 1980 com nos “encontros” do GRUCON, e também, anos depois com a
manutencdo durante a CPI da Aracruz e demais espagos de “governo da diferenca”. Assembléias,
depoimentos, projetos, relatérios, censos e dentincias moldaram a representacdo oficial dos quilom-
bolas no Sapé do Norte, colocando-o como elemento central das representacdes autorizadas, embora

outras identificacGes persistentes reemergisse vez ou outra.

A aparente comunhao dos usos e significados esconde na verdade tensdes e modalidades de
representacao distintas sobre os limites e os agentes nela envolvidas. Ao lado da busca pela imagem
publica um tanto mitica dos “camponeses” e do “modo de producdo” ou “modo de vida” e que pu-
desse ser incorporada ao imagindrio do “usos sustentdvel” algumas vozes menos ddceis se levanta-
ram e impuseram acordos, auséncias, acusacoes, colocando-se a margem do epicentro de producado
das representacdes domesticadas dos quilombolas. Estas vozes se mantiveram paralelas aquelas que
se institucionalizaram e mantiveram certa distancia dos cendrios estrito senso do direito quilombola
e suas consequéncias. Quero percorrer uma trajetdria possivel de constru¢ao deste “centro” para de-
pois olha-lo do ponto de vistas dos outros atores que competiam por identificagdes ndo tao centra-

das.

A pesquisa feita entre 2001 e 2002 pelas ONG’s FASE e KOINONIA empregou o termo
“comunidade negra rural” incorporada no jargdo publico das representacdes dos agentes, como se
vé na carta de Domingos ao ministro da Justi¢a e outros documentos da época.” Comunidade era,
neste momento, uma das formas de identificacdo que combinava a descri¢ao da fronteira entre gru-
pos que se organizavam em termos religiosos e de parentesco. Com base no que definia o imagina-

rio comunitdrio das CEB’s - uma forma de falar dos negros com uma histéria singular que se dife-

O primeiro esboco da pesquisa apresentou dados censitdrios obtidos nas comunidades o segundo esbogo
que foi publicado traz uma longa apresentacdo da trajetdria da “apropriacdo social do conceito” e da metodo-
logia como o “curso de qualificacio para cerca de 20 pessoas convocadas e selecionadas pela militancia do
movimento negro daqueles municipios. Nesse curso foram oferecidas no¢des basicas sobre o tema dos ‘re-
manescentes de quilombos’, sobre a situacdo fundidria e ambiental da regido e sobre a metodologia de sur-
veys baseados em aplicacio de questiondrios.” (FASE/KOINONIA, 2005: 8.).
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renciava no Sapé do Norte pelo culto a um orago -, as “comunidades rurais” se converteram em

uma forma de circunscrever as especificidades historicas e sociais de determinados agrupamentos.

Tais usos da “comunidade” impunham a primeira vista a concep¢ao de comunhao de pesso-
as do campo sem distin¢do entre brancos e negros. No entanto, os proprios moradores identificavam
as clivagens raciais quando se referiam a comunidade de Sdo Domingos como sendo de negros —
“de porteira a porteira” como se diz na regido -, e outra como a Comunidade do Espirito Santo que,
em principio formada por negros, ficou cada vez mais “italiana”, devido a venda e arrendamento de

terras para estes.

Haviam, no entanto, outras identificacGes entdo em curso. A entrevistas que realizei com di-
ferentes geracoes daqueles que faziam o trabalho da representacdo do movimento negro nas comu-
nidades sempre apontavam na direcao da retomada do controle sobre si e era definido como repert6-
rio comum: a)a recomposi¢cdo das comunidades expulsas: b)a expressdo da negritude em termos da
cultura considerada negra e ¢)o controle sobre a producdo e consumo nas comunidades. O retorno a
comunidade parecia ser um caminho vidvel, ainda mais na conjuntura nacional que anunciava o
“pagamento da divida com os negros deste pais”, como se podia ler em varios antncios governa-
mentais e nas agendas do movimento quilombola nacional. Se a divida foi apresentada no passado
em ntimeros e em ddlares (TC, 12/08/1995), agora ela era apresentada em um plano um tanto abs-

trato da “moral da nacio”, sem um valor definido, mas indicava uma divida a ser paga.

Vou me deter nesta passagem da comunidade como uma “‘expressdo para dentro” — preen-
chida de significados que indicam a defesa de determinadas fronteiras e valores de um grupo em
face das ameacas por eles percebidas - aquela que estd em curso e que indica uma “‘expressao para
fora” — um conjunto de mediacdes que elegem falas autorizadas, palavras de ordem, simpatizantes,
parceiros e inscri¢oes identitdrias na defesa, por exemplo, do direito a terra pelos quilombolas. Des-
crevo como esta tarefa € complexa para os agentes e ndo oferece caminhos unilaterais, unificados ou
centralizados, mas um feixe de possibilidades e percursos que podem ser trilhados se observarmos
as dindmicas em jogo. Também me interessa aqui que nao foi qualquer pessoa das comunidades que
assumiu este lugar de representacdo, mas um tipo especial de agente que estd “dentro” o suficiente
para ser reconhecido como quilombola, e “fora” o suficiente para figurar nos esquemas de represen-
tacdo quilombola em vigor na producdo dispersa dos pares € a0 mesmo tempo assumir tarefas e ro-
tinas ligadas a esta identificacdo. A producdo destas pessoas exigiu alguns ritos que permitiram a

elas acessar cada vez mais o universo da representacdo de sua identificacdo quilombola.
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6.3. “Antes da pesquisa eu ndo sabia o que eu era”

As entrevistas com os pesquisadores quilombolas que atuaram na pesquisa FASE/Koinonia
entre 2001 e 2002, recordam que naquele momento tratava-se de “reencontrar os caminhos” — tanto
da organizacdo social quanto dos caminhos, picadas e trilhas que conduziam os vizinhos uns aos
outros em suas comunidades -, separados pelos plantios macicos de eucalipto. Os moradores, “iso-
lados” pelos eucaliptos ndo se sentiam parte de uma coletividade, restando-lhes, como me disse uma
das pesquisadoras, apenas a sua comunidade. Tratava-se, segundo ela, de olhar as experiéncias mui-
to proximas de parentes e amigos, “‘descobrir-se” como portador de direitos e resistir a expulsdo da
terra com novas formas de participagcdo. Mas, para isso era necessdrio identificar as razdes, os moti-
vos, os desencontros e identificar ndo apenas como eram afetados, mas aqueles responsaveis pelo
dano. Recordo que a pesquisa teve resultados publicos ao ser evocada na CPI da Aracruz porque
projetou os quilombolas como grupo e as suas condi¢des sociais de existéncia. Minha perspectiva
agora se desloca para “dentro”, para o trabalho no cotidiano dos quilombolas e como eles se defron-

tam com a multiplicidade de situacdes sociais de identificac@o.

Nas entrevistas que realizei com Domingas Dealdina, Kétia dos Santos e Aparecida Mar-
ciano, a insercdo na “luta quilombola” é delineada como um processo de “descoberta” individual,
seguido de avangos no plano da projecdo publica devido a “formagao” pessoal. Tal projec@o possi-
bilitou que elas “entrassem em outros projetos” e em redes sociais ligadas a temética quilombola no
plano governamental, como a educag@o e desenvolvimento econdmico. Estas duas categorias sao
utilizadas por elas para se posicionarem em relacio ao tempo — tempo de participacdo na organiza-
¢do politica e o tempo de envolvimento nos debates relativos aos quilombos -, mas também ao es-
paco — espacos de producdo de significados, espaco delas enquanto mulheres em um “movimento”
marcado pelo dominio masculino de Domingos, Z¢€ Rola, Z¢é do Leite e espaco de projecdo de suas
concepgoes sobre a vida nos quilombos. O espago da “consciéncia” move-se para a “descoberta” e a

“formacdo” que desenham outros contornos da inser¢ao dos agentes.

Nao € meu objetivo analisar as vinculacdes sociais destes atores, bem como as relacdes
dos financiadores, embora considere-os importante na eleicao da linguagem utilizada e na composi-
¢do das equipes de trabalho por ela definidas. Farei inicialmente a contextualizagcdo da convergéncia
entre o projeto de pesquisa e a inser¢ao de novos atores na defini¢ao dos principios de classificacdo,

para depois passar as biografias destes atores na constru¢ao do pertencimento e agéncia quilombola.
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Aparecida se define como educadora quilombola e demarca esta “passagem” com base na
“experiéncia” que lhe foi apresentada com a participagdo em encontros da CONAQ e na participa-

¢do na pesquisa FASE/Koinonia. Para ela

“houve um oficina 14 no porto de Sdo Mateus com algumas liderangas quilombo-
las, que inclusive na época nao se identificavam como tal né? Porque a Luzia, ela
tem uma fala importante, ela sempre fala que se tem um ponto positivo daquela
pesquisa foi isso: Ela descobriu a prépria identidade, que ela nio sabia que era
quilombola.” (Entrevista Aparecida Marciano, Linharinho, 2010).

O Projeto “Territérios Negros do Sapé do Norte” foi concebido em 2001 e realizado em
2002, a partir de uma “situacao” classificada na sua justificativa de *“grave risco social” que combi-
nava “o risco de expropriagdo”, o “brutal impacto social e ambiental” e “o0 constrangimento diario
das milicias particulares da empresa, que regulam seu acesso aos recursos naturais que restam.” Di-
ante desta situacdo “comecgou a ser negociado entre entidades do movimento negro de Concei¢do da
Barra e Sao Mateus, FASE-ES e KOINONIA Presenca Ecuménica e Servi¢o, um projeto de mape-
amento e diagndstico participativo que produzisse, pela primeira vez, um perfil historico e socioe-
condmico das comunidades negras rurais do Sapé do Norte (Koinonia, 2002: 2005). A pesquisa se
desenvolveu a partir de um diagndstico preliminar da situacdo de mobilizagdo dos movimento negro
€ seus apoios que serviu, posteriormente, de escopo das argumentacdes que orientaram as oficinas
com os quilombolas. Ferreira (2009), que coordenou o projeto, o definiu como o lugar “onde se

inaugurou a discussao acerca da identidade quilombola”.

A sintese do projeto identifica que o centro de irradiacdo dos movimento negro € o ambiente
urbano onde se destaca “o reconhecimento da importancia do ‘folclore negro’, a realizac@o de festas
religiosas e leigas que incentivaram o ‘orgulho racial’, a organizacido de uma série de entidades re-

presentativas da causa e a elei¢cao de um grande nimero de vereadores negros.” (Koinonia, op. Cit.).

Como vimo, a Irma Luzia foi um marco nestas mobiliza¢des, mas sua presenca e centrali-
dade se, por um lado ajudavam a “organizar” as demandas naquele momento, por outro lado, leva-
vam a alguns problemas que foram apontados pela andlise da equipe Koinonia. “Desde o inicio dos
anos de 1990, porém, com o recuo da Igreja diante das lutas sociais e politicas, 0 movimento perdeu
sua forga, ao levar a uma reavaliaciio de suas estratégias. E justamente a partir de entio, em especial
a partir de 1995, que algumas liderancas formadas no periodo anterior comecaram a se inteirar das

discussoes nacionais sobre ‘remanescentes de quilombos’™ (Idem).

Houve, nas definicdes feitas pelo projeto, um “encaixe” entre as concepgdes locais dos ne-
gros no Sapé do Norte e aqueles discutidos em féruns nacionais sobre 0 emergente movimento qui-

lombola. Este encaixe se realizou no plano local, quando os quilombolas olhavam suas biografias
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como parte de luta compartilhadas, e no plano nacional, onde eram elaborados o “perfil dessa nova
categoria juridica” (Idem). Estas coincidéncias fizeram surgir o interesse em “realizar um cadastra-
mento das comunidades negras rurais de Concei¢do da Barra e Sao Mateus”, cujo objetivo deveria
servir como “argumento a sua regularizacdo fundidria, o monitoramento dos processos ja iniciados
em comunidades oficialmente reconhecidas como remanescentes de quilombos e o fomento a uma

rede regional de esclarecimentos, trocas e apoio a estas comunidades.” (Idem).

O diagnéstico preliminar, feito com “representantes locais”, mostrou aos pesquisadores que
uma “rede local” era fundamental para inserir o Sap€ do Norte no eixo de discussdes mais amplas
pela titulacdo. Soma-se a isso o fato que a pesquisa era projetada também como um diagndstico da
situacdo daquelas comunidades indicadas pelo “movimento negro”, o que sugeria a producao de
uma visdo macro sobre o espaco, que redundava na busca por um territério € ndo como unidades
isoladas em “‘comunidades”, como a perspectiva anterior da Diocese de Sao Mateus traduzia na re-
gido. Quero destacar que ao lado da “pesquisa” gravitam também objetivos politicos daqueles en-
volvidos na representacdo dos direitos quilombolas. Os personagens que vimos nas reunides do
GRUCON se mantém em parte como dissidéncia do CECUNES, por considera-lo apenas voltado
para as questdes do “negro urbano”, enquanto que, agora abriam-se novas oportunidades aqueles

que ja& percebiam que um conjunto de eventos histéricos nio havia lhes tocado.

As categorias como “formacao” e “descoberta”, tornam-se necessarias a producdo da ruptu-
ra com o mundo social dos leigos e com outros agentes em disputa. Do ponto de vista das interacdes
com outros atores, os que se descobriram percebem-se como os porta-vozes quilombolas. Aumen-
tam, desta forma, seus capitais especificos pela incorporacio da linguagem autorizada e especializa-
da relativa aos quilombos no estdgio atual desta discussdao, mas também se habilitaram sua agéncia

certas margens a serem negociadas neste processo.

9% ¢

O Projeto Territérios Negros do Sapé do Norte tinha como “Marcos gerais”, “capacitar” os
jovens dos movimentos negros dos municipios de Conceicao da Barra e Sao Mateus e das comuni-
dades abordadas na “temdtica dos Remanescentes de Quilombos”, levantar e organizar “dados his-
toricos, socioecondmicos e culturais sobre as cerca de 20 comunidades negras rurais ja identifica-
das” e “Consolidar e difundir tais dados entre a sociedade civil, de forma a sensibilizar a militancia,
as autoridades municipais, estadual e federal, o campo judiciario e a universidade para a situacio
das comunidades do Sapé do Norte, como forma de fomentar aces visando a garantia dos seus di-
reitos econdmicos, sociais € ambientais.” (Idem). Realizado no Porto de Sdo Mateus, palco de mui-

tas outras representacdes sobre o politico por parte do movimento negro, as diversas oficinas e pa-



257

lestras delinearam o grupo que ficaria envolvido na pesquisa até o seu final e, depois, em outras

formas de agéncia.

6.4. “Tirando o cisco do olho”

Feitas estas observacgdes sobre os objetivos do Projeto Territérios Negros do Sapé do Norte,
procuro compreender como ele foi eleito pelos quilombolas como um lugar significativo para pro-
duzir suas identificagdes. E preciso dizer que o “objeto” de investigacio eram os quilombolas, mas a
definicdo de quem eram os quilombolas permanecia em aberto. Os agentes selecionados para reali-
zar a pesquisa, em torno de 25, como me disse Domingas Dealdina, era composto por muitas pesso-
as que “ndo tinham relacdo com o povo da roca”. Ela observa que “O teste [questiondrios] que a
gente fez pra saber se ia dar certo foi 14 em Sao Domingos, a gente foi com 25 pesquisadores, inte-
ressados no dinheiro. Quando eles viram que tinham que andar, que era longe, que ndo era fécil, s6

ficou mesmo quem tinha vontade.” (Entrevista com Domingas Dealdina, Sdo Mateus, 2009).

O projeto foi inscrito na memdria destes agentes como “o comego de tudo”, uma oportuni-
dade para um conjunto de pessoas que ndo “conheciam a histéria da regido”. Ele foi, por um lado, a
oportunidade de reunir diferentes geracdes de militantes e, por outro, a oportunidade de re-conhecer
eventos ocultados nas suas trajetdrias pessoais. Domingas explicita que este momento foi como “ti-
rar o cisco do olho do povo, porque até antes dessa pesquisa essa questao do direito como um todo,
mas principalmente essa questdo de todo impacto que a Aracruz causou, pra essas comunidades era
como se fosse normal, como fosse uma coisa ja dado como perdido e que ndo tinha mais jeito.”

(Idem).

O projeto foi uma oportunidade de emergéncia de novos mediadores e agentes no cendrio
do Sapé do Norte e o ineditismo que Domingas reclama € uma forma de distinguir as mobilizacdes
que se faziam em décadas anteriores com o GRUCON e com a Pastoral da Terra, e aquele que se

pretendia fazer agora cujo objetivo havia sido definido como a “questao quilombola”.

A defini¢@o do titulo do projeto deixa transparecer que havia um cuidado em delimitar ou
circunstanciar a pesquisa a defini¢do a priori de um agente quilombola, embora os contetidos das
oficinas mostrassem o contrdrio. Isto porque o levantamento preliminar feito pelos coordenadores
com liderancgas locais como Domingos dos Santos mostrou o cendrio que vimos na se¢ao sobre o

GRUCON, que Domingas traduziu em uma das entrevistas: a atuacdo do GRUCON

era muito voltado para o urbano, na verdade essa preocupacio era de Dom Aldo,
eu lembro bem era na questdo da CEB’s. A CEB’s aqui era muito forte, mae foi



258

da CEB’s, entdo a gente participava de vdrias discussdes, a terra era muito discuti-
da. Entdo quando se falava em terra, era mais pensar terra e reforma agraria, mas
mais focado da reforma agrdria pro MST, e ndo para as comunidades negras
(Idem).

Isto também € atribuido ao fato de “as pessoas ndo sabiam que eram quilombolas™, embora
participassem em peso nas mobilizagdes por terra, como aquela que indiquei em fung@o do assassi-
nato de Leo, uma lideranca camponesa negra em Pedro Canério nos anos 1990. O préprio Domin-
gos dos Santos também fez a critica ao fato dos “quilombolas ficaram isolados™ das outras lutas pela
terra. Me parece que reorganizar as memorias € os agentes no cenério da formulacio de identifica-
coes e direitos sera tarefa fundamental estabelecida pelos novos rostos da representacdo quilombola

daqui em diante. Mas, como eles fardo isso?

O projeto menciona o protagonismo dos “jovens”, mas quem sdo estes jovens e qual a sua
relacdo com os quilombolas e o Sapé do Norte? Quais os seus projetos? Em que cendrio eles passa-
ram a interagir? Enfim, como eles produziram seus lugares de pesquisadores e quilombolas. Estas
talvez sejam questdes preliminares para compreender a mudanga da inscri¢do racial da “consciéncia
negra” para os “direitos quilombolas”. Vou apresentar uma biografia narrada por trés das pesquisa-
doras do projeto, cotejando-as com a sua atuagdo na organizacao quilombola e descrever como ou-

tros atores permaneceram em posicdes distintas, segundo seus capitais sociais.

Em primeiro lugar, mostro como as conjunturas das politicas de identificacdo de quilombos
favoreceram a insercdo de Katia Penha dos Santos, Cida Marciano e Domingas Dealdina em vérios
planos da identificacdo quilombola. Elas representam inovacdes no formato de militancia negra, e
definiram suas trajetrias pela participacdo em redes as vezes locais, as vezes translocais. Procuro
descrever, por exemplo, como a tensdo entre as identificacdes em disputa no Sapé€ do Norte mobili-
zou Domingas Dealdina a se posicionar na defesa da “luta pelo territério” — que se refere ao direito
quilombola como Povo Tradicional -, € ndo pela “luta pelo residuo dos eucalipto” — que fala do di-
reito do trabalhador, marginalizado na histéria do Sapé do Norte. Ao se inserir na disputa bastante
acesa, ela mobiliza os diferentes capitais que havia adquirido como militante quilombola e elege

determinados cendrios como legitimos e outros ndo a partir de sua trajetdria.

6.5. “Ninguém sabia de onde eu vinha”

Katia Penha dos Santos € uma das seis filhas do casal Dona Maria e Seu Domingos. Nascida
na comunidade de Divino Espirito Santo, no Cérrego da Taboa (Sao Mateus), como precisa ela, foi

estudar no seminério vocacional com apoio financeiro da igreja. Seus pais eram “coordenadores’ da



259

comunidade da igreja e catequistas e os avd paterno mantinha um culto afroreligioso bastante co-
nhecido na regido, o que colocava a familia com “um pé no terreiro”, aponta. Entre os 12 e 17 anos
foi estudar em S@o Paulo, e ficou por 14 cinco anos, antes de seguir para Brasilia continuar os estu-
dos ainda na ordem religiosa. Ela narra que foi ali que teve a primeira experi€ncia da “vida social”.
A gente saiu num grupo, todos os estudantes de Brasilia, a gente se reuniu pra ir
protestar no Paldcio do Planalto, contra umas das reformas de Fernando Henrique
e Joaquim Roriz. Eles queriam mudar uma politica 14, e os estudantes acabariam
perdendo. [...] saimos expulsos de cavalo mesmo, a policia bateu, e a gente, eu me
lembro que eu cheguei a cortar a perna, tem até uma marca assim na perna de

arame, correndo da policia, e dai comecou a minha vida social (Entrevista do autor
com Kitia Penha dos Santos. Sdo Mateus, 2009).

Katia usa o espaco da pastoral religiosa para conhecer os “trabalhos sociais” nas cidades sa-
télites de Brasilia onde estava “o povo”, comenta. Isto a leva a prestar vestibular em Ciéncia Politica

e contrariou novamente o planejamento de cursos propostos pelo semindrio que frequentava.

Meu maior conflito comecou a partir do curso de Teologia com um Padre que ele
falava da religiosidade africana como demdnio. Eu era a tnica que ndo aceitava is-
so e um dia na sala ele colocando [sic] quais eram as religides cristas e ele colocou
assim: ‘ah, os macumbeiro, as pessoas que meche com magia, nao sei o que, essas
pessoas sdao demoniacas’. Eu levantei e falei assim: ‘ndo! Entdo vocé td chamando
o meu avd de demdnio? Meu avd é pai de pai de santo. Eu cresci dentro de um ter-
reiro de macumba, eu ia, eu rodava e tudo assim. [...] Ai o Padre falou assim: olha
Katia, eu sinto muito mas a gente vai ter que conversar com o seu superior. Af eu
falei: beleza, pode conversar, mas de hoje em diante eu ndo volto mais pro curso.”
(Idem).

Katia recorda que comecou um momento de ruptura em sua vida ligada a exclusdo que ela
atribuia a sua origem “porque até entdo ninguém sabia de onde eu vinha, ou ndo sabia, ou nao dava
aten¢do, das minhas origens, das minhas raizes assim, e em 2001 pra 2003 eu decidi sair do conven-
to (...) a Igreja Catdlica, me pds num beco sem saida”. A “diferenca” emergia por todos os lados e,

quando morou em uma congregacdo em Sao Paulo, percebeu que deveria mudar seu destino.

“Tinha duas irmas negras a Chica e a Zefa. Elas foram trabalhar no convento que
era internato, onde as filhas dos fazendeiros iam estudar. Mas elas eram as cozi-
nheiras, entdo de tanto elas ficar ali elas foram identificadas com a vida da con-
gregacdo e ai passaram a ser ‘irma’, mas ndo sabia nem ler nem escrever. Elas era
simplesmente as cozinheiras.” (Idem).

Embora ja houvesse experimentado situa¢des de discriminagdo com os visitantes da congre-
gacdo que a confundiram com as faxineiras, a ruptura veio quando ela ndo se sentia nem mais na
congregacdo, nem mais no Sapé do Norte. “Eu estava perdendo a minha cultura, eu ja ndo tinha mi-
nha voz, a minha dic¢io ja ndo era mesma, estava perdendo até o sotaque.. 0 povo achava que eu
ndo era daqui, e quando vocé perde isso, pra mim € perder totalmente as raizes, sabe?” O sotaque

paulista interiorano de Kétia representou para ela um momento chave em que o “tempo” que as ir-
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mas deram para ela pensar melhor sobre sua carreira, se converteu em um processo de descoberta

pessoal a partir de seu engajamento em outros cendrios.

De volta a Sao Mateus, Katia foi trabalhar - a partir dos contatos de seus parentes como o Sr.
Silvio dos Santos e os préprios pais que tinham contatos na “Acao Social” da prefeitura -, com
“meninas menores infratores e violentadas, que eram prostitutas. [...] trabalhei também na Casa de
Passagem que era onde as criancas eram abandonadas. Entdo eu comecei a ver o outro lado das pes-
soas”. (Idem) Como vimos, o Porto Histérico se manteve como referencia mnemonica de muitas
identificacdes dos negros do Sapé€ do Norte. As manifestacdes culturais e as oportunidades de traba-
lho eram frequentes naquele espaco de intensas disputas. O Projeto Territérios Negros do Sapé€ do
Norte realizou suas primeiras reunides de formacao ali e aproveitou as parcerias com a prefeitura,
mas com a participacao de personagens ja bastante conhecidas do movimento negro, como Domin-
gos dos Santos. Em uma destas reunides, Kétia compareceu e integrou a equipe de pesquisadores

quilombolas. Conta ela que

“um dia eu estava andando na rua assim, eu estava indo pra a Prefeitura e encon-
trei Luzia uma ex-sindicalista do sindicato dos trabalhadores rurais e ela falou as-
sim: ‘olhe, t4 acontecendo uma reunido 14 no porto que € sobre uma pesquisa, que
vai fazer, e af td precisando de pesquisador, vocé vai 14, quem sabe que voc€ ndo
consegue?’ Af quando eu cheguei no porto, estava a FASE com Koinonia, a Mid-
da [Elda dos Santos], tinha.. o Domingos dos Santos [Domingos dos Santos] tam-
bém estava (risos), o Eguinaldo [CECUNES], a Selma, a Domingues. Estava a
turma toda. Eu me apresentei, morava na comunidade, e af [...] tinha que preen-
cher 14 os critérios todos pra ser pesquisador e tudo e eu fui ser pesquisadora do
Projeto do Egbé [também como era conhecido o referido projeto]. E dai pra 14 eu
me identifiquei assim.” (Idem).

A ruptura com a irmandade religiosa se consumou com o inicio de outros ritos integracao a
que Kitia se referiu. Estes ritos fizeram parte de uma descoberta do que ela chama de “raizes” que,
fundamentalmente se relacionavam as redes de parentesco de sua familia consanguinea. Uma das
idéias chave que informaram a confec¢ao dos questiondrio do Projeto Territérios Negros do Sapé do
Norte era a identificacio das relacdes de parentesco locais das comunidades. A “familia” emergia na
pesquisa nao somente como o “lugar” da produ¢@o de conhecimentos sobre as pessoas, mas como
marco de organizagdo social no tempo e no espago da populacio quilombola. A este respeito, o pro-
jeto justificava que

Até meados dos anos de 1960, as posses de cada familia e o territério de cada co-
munidade nunca foram formalmente repartidos, nem mercantilizados. Por isso
também, ndo eram regularizados, do ponto de vista da lei. Predominava a posse da
terra e ndo a propriedade, assim como o territorio era demarcado mais como uma

rede de sociabilidades do que como uma sucessdo de fronteiras excludentes, seg-
mentando o espaco fisico. (FASE/Koinonia, 2001).
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Agora, depois de retornar a Divino Espirito Santo, ela percebia que o que se discutia nas
reunides de formacdo era o que se passava no cotidiano de sua familia. Ao olhar para sua comuni-
dade, Divino Espirito santo, ela percebia que a primeira comunidade a se auto-identificar como

“comunidade negra” no estado vendeu e arrendava as poucas terras familiares para os “italianos”.

E ai, o que a gente comegou a fazer? Eu comprei muita briga no Divino por causa
dessa questdo da venda de terra e a minha briga maior com tio Silvio [Sr. Silvio
Manoel dos Santos]. Foi a venda de terra. E quem mais vendeu terra nesses ulti-
mos cinco anos na comunidade Divino Espirito Santo foi o préprio Silvio. E ele
que sempre defendeu que a terra era o valor principal da familia. Entdo eu cresci
dentro disso, eu cresci vendo o meu tio falar assim: ‘o estuda pra voc€ néo virar
uma empregada doméstica, pra vocé sair daqui pra ficar lavando, ele falava assim,
lavar cueca de patrdo de branco ou ficar na beira de fogdo de branco’. Meu tio
sempre falava isso no meio do cafezal pra todo mundo saber. [...] Eu comecei a
praticar o que ele me ensinou (Entrevista Katia Penha dos Santos, Sdo Mateus,
2009).

A descoberta destas relacdes foi elemento decisivo para o ingresso € permanéncia de Katia
no Projeto, bem como se tornou uma das formas de inscri¢do da diferenca na argumentag@o dos di-

reitos quilombolas. Segundo ela,

quando eu chegava no Sao Jorge [Sao Mateus] foi assim: ‘eu sou neta do seu Tié’,
todo mundo conhecia o meu avé. E assim eu comecei a conhecer os parentesco da
minha familia, um interligado ao outro. Meu pai tem parente em Sdo Jorge que
tem parente ndo sei aonde.. e dai em diante eu comecei a envolver mais nas co-
munidades. [...] fui ver a histéria do quilombo, fui ver a identidade quilombola. Ai
trabalhei na pesquisa até final, conheco todas as comunidades, conheco muita gen-
te, e dai em diante eu ndo parei mais.[...] Voltei a ser a filha do seu Domingos e
dona Maria” (Idem).

Embora Domingos dos Santos e Elda dos Santos tenham participado de algumas reunides
no Porto, a eles coube mais o papel de “exemplos” de lutas anteriores como aquelas travadas no
GRUCON. Eles fomentaram a inser¢do dos jovens pesquisadores, mas ficaram nos bastidores te-
cendo outras relacdes com o grupo que patrocinara a pesquisa. A perspectiva de agéncia politica que
se apresentava ali requeria qualidades que ndo se apresentavam nos militantes da década de 1980,
segundo o desejo dos agentes da nova perspectiva dos quilombos. A prépria definicao do que era o
quilombo e quilombola permanecia em aberto, uma vez que no plano nacional, um decreto do go-
verno Fernando Henrique ndo conseguiu contemplar os movimentos sociais em defesa dos direitos
dos quilombolas.”* Era preciso agora repensar a vida nos quilombos como o exemplo da resisténcia
e encontrar caminhos para a mobilizacdo que fossem além da “‘conscientizacdo no negro”, como

Vimos.

% Publicado em 10 de setembro de 2001, o Decreto Presidencial 3912 definia que as terras de quilombos eram
aquelas ocupadas entre maio de 1888 e outubro de 1988.
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Para Katia, o cendrio que ela encontrou a ajudou a seguir em frente na mobilizacdo dos qui-
lombolas. Com contraste ela detinha saberes que nao se encontravam nas mulheres de sua idade na
roca: sabia ler bem, usava bem o computador e a web, € bastante articulada politicamente, sabendo
“falar bem” nas reunides publicas.” Apés uma rapida passagem pelo Movimento dos Pequenos
Agricultores, que pretendeu estender aos quilombolas os recursos do PONAF, Katia se volta para a
criacdo da Comissdo Quilombola do Sapé do Norte.*® Parte deste “trabalho de representa¢io” era
viajar.

Por diversas reunides a gente comegou a viajar, ir pra Brasilia nas reunides repre-
sentando as comunidades, mas aqui no Espirito Santo foi a partir da pesquisa
(FASE/Koinonia) mesmo que a gente ingressou. Acho que todas as meninas da
geracdo mais nova comegou a partir da pesquisa, que € diferente de Domingos dos
Santos da Mitida. Mas a gente comegou a entender que o quilombola &, ter direito,
depois da pesquisa. A gente chegava nas comunidades, chegava nas familias, fazia
entrevista com as pessoas. E tudo meio perdido, tinha uma visdo assim nao se

identificava: ‘que cor que vocé é?° ‘eu sou roxo, eu sou azul, eu sou moreno, eu
sou moreno claro’. Era assim.” (Idem).

Para Kitia, estas experiéncias itinerantes a recolocaram em relagdo aos temas relevantes da
pesquisa e possibilitam reunir as experiéncias dispersas na coletividade, como o pertencimento e a

negritude. Mas era preciso ter consciéncia pois

ndo adianta o outro querer dizer pra ele que ele tem que ser negro, preto ou branco,
se ele mesmo nao dizer pra si mesmo se a consciéncia dele ndo bater e dizer assim
eu sou e, partir disso, eu vou lutar por isso. Entdo assim eu acho que ele se perde
quando ndo tem a sua identidade prépria, ela ndo consegue pensar e reafirmar sua
identidade.” (Idem).

Esta “descoberta” de si que propiciou a “passagem’ para o universo de preocupacdes qui-
lombolas ndo foi produzido apenas pela pesquisa, sendo pelas experiéncias de vida dos pesquisado-
res, ao qual ela também fazia parte. Do ponto de vista das entrevistadas, a pesquisa colocou em evi-
déncia situacdes que todas ja experimentavam e que as afinidades reuniam em uma experiéncia
compartilhada. A pesquisa deu um significado diferente que se expressou nos pertencimentos, na
linguagem e nas identidades. As pesquisadoras definem que as relagdes desiguais se reproduziam

com “naturalidade no Sapé do Norte” e, por isto precisavam ser desveladas.

% Ela chegou a ser cotada para uma das secretarias de governo Casagrande (PSB), no inicio desta gestdo em
2010. Outras pesquisadoras quilombolas como Selma Dealdina e Domingas Dealdina também seguiram este
caminho até o convite do governo e aceitaram por se tratar do PT.

% O PONAF (Programa Nacional de Fortalecimento da Agricultura Familiar), financia projetos de agriculto-
res familiares e assentados da reforma agraria. A falta de registro da terra € o maior obstdculo que os quilom-
bolas encontram ao seu ingresso neste Programa.
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6.6. Uma questdo de linguagem

Domingas, Aparecida e Katia frisavam durante outras entrevistas que era fundamental “tra-
duzir” os termos usados nos questiondrios que eles iriam aplicar nas comunidades. Elas considera-
vam os termos empregados nos questiondrios “muito técnicos” para apresentd-los na roga aos seus
parentes e demais comunidades, mas também porque ndo iam saber explica-los como exigia a pes-
quisa. Os contetddos da “traducdo” assumiram também a perspectiva de “embate”, como diz Katia,
isto porque elas tiveram que impor a equipe de coordenadores a “tradu¢cdo” como elemento princi-

pal no sucesso do trabalho. O que fazer?

Em primeiro lugar, traduzir as expressdes de maneira que tanto os pesquisadores quilombo-
las pudessem entender, quanto os quilombolas na roca quando fossem questionados. Mas, a tradu-
¢do era também a definicdo de algumas fronteiras: em relacdo a composi¢do da equipe, “traduzir”
era afirmar uma linguagem especifica da roca, um jargdo que deveria ser “respeitado” por quem
chegava “de fora”, mas também a afirmacdo sempre presente da diferenca entre movimento negro
do campo e da cidade que as impulsionava a conquistar autonomia diante da aplicacdo da pesquisa.
“Traduzir” também era delimitar a experi€ncia que seria alvo de investigacdo e que deveria constar
na publicacdo. Nao era qualquer experiéncia que deveria ir para o papel, mas aquela reconhecida

socialmente como vdlida pelas pesquisadoras quilombolas.

Do ponto de vista das entrevistadas, a “traducdo’” deveria colocar em perspectiva o olhar dos
pesquisadores e enxergar a roga desde a roca. Os pesquisadores que se detiveram sobre o Sapé do
Norte e sobre a populacido negra haviam produzido uma imagem da roca desde a cidade, o que ja
incomodava os quilombolas e que culminou, em 2004, na formulac@o da primeira configuracdo da
Comissao Quilombola do Sapé do Norte e uma agenda de manifestacdes publicas como o “Grito

Quilombola” que recriou as marchas por direitos pelas cidade de Sao Mateus e Conceicao da Barra.

Para se tornar uma realidade, a “traducdo” deveria ser elaborada com vistas a determinados
conteudos que, ao retratarem as experiéncias dos moradores no Sapé€ do Norte pudessem considera-
las parte da cultura dos remanescentes de quilombos. Houve um primeiro ensaio em 1996 com a
pesquisa realizada por Oliveira (1998) a pedido da Fundac@o Cultural Palmares. A Comunidade de
Divino Espirito Santo era tida pelo movimento negro urbano como um modelo de “comunidade
negra rural” que unia “resisténcia” e modo de producdo que organizava as familias extensas no tra-
balho nas rogas (Oliveira, Idem. TC, 26/08/1995). Katia recorda que “ndo tinha essa identidade que
ali era um quilombo. Tinha todas as caracteristicas, todo o formato de ser um antigo quilombo, até

nas falas. Eu lembro que uma vez nos cirquinhos biblicos, Osvaldo foi e comecou a conversar, € af 0
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cirquinho virou a lembranga de como que era.” (Entrevista do autor com Katia Penha dos Santos,
Guriri, 2009) As Reunides do Circulo Biblico eram parte dos espagos de discussao local no qual as
CEB’s atuavam, o que o levava a ser central na construcao dos agentes e as identificacdes locais.
Neste caso, ela também foi a “porta de entrada” para a formacao de muitos agentes e reinsercao no

mundo politico da representacao.

Segundo as pesquisadoras, a pesquisa proposta pela FASE e Koinonia deveria ter um espa-
¢o para a “experiéncia dos mais velhos” moradores nas comunidades. Isto por varios motivos, mas
que também guardava relacdo com a reinsercao dos pesquisadores que mantinham relacdes com
parentes nas rogas apds terem migrado para a cidade. Domingas lembra que o sucesso da pesquisa
deveu-se em grande parte da defini¢cdo das redes de parentesco e amizade entre os pesquisadores
quilombolas e o “povo da roca”, porque ela “gostava sempre de ir pra casa de pessoas mais velhos
da comunidade, porque principalmente os mais velho conhecia o vovd eu chegava e falava que era
neta de Mitdo Popop6. Assim eles tinha tudo ali.” (Entrevista do autor com Domingas Dealdina,

Idem).

Destes esperava-se que eles narrassem a “histdria do lugar” e que estas formassem o mosai-
co de narradores com a mesma experiéncia. Conectadas em momento ritualizados como encontros e
trocas de experiéncias formaria a idéia de um territdrio. Esta experiéncia narrada era por sua vez
organizada em temas e destacados como mais relevantes, por sua recorréncia, mas também pela
conjuntura de conflito na qual se inseria o projeto. Os temas mais importantes assinalados na pes-
quisa e que passaram a compor o repertério de identificacdo do dano consistiam nas narrativas sobre
a relac@o das familias com o espaco. Dizia-se, por exemplo, qual era a extensao da posse ou propri-
edade, quem trabalhava nela, o que era plantado na terra, os acidentes naturais do terreno como mor-

ros ou corregos que davam nomes as localidades € como os animais eram criados livres.

As linhagens foram recuperadas pelo emprego das genealogias familiares, o que provocou
surpresa nos pesquisadores em reconhecer velhos parentes, primos que os ajudaram a recompor tra-
jetdrias de intercasamentos entre pessoas de comunidades distintas. Os grupos que promoviam fes-
tas da colheita, dos “ajuntamentos” ap6s as colheitas, festas dedicadas aos oragos das comunidades
e os bailes de sanfona brotaram das memdrias e conectaram pessoas, lugares € memarias em uma

comunidade que, imaginada no papel, ganhava corpo, alma e um passado no plano real.

O tema da liberdade dos animais era sempre sublinhado como um marcador importante para
fazer contraste com os “tempos” que vieram depois da chegada da Aracruz Celulose, nos quais os

animais passaram a ficar presos ou foram eliminados. A partir daqui os narradores descrevem para
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as pesquisadoras situacdes em que suas terras usadas em comum foram ocupadas por eucaliptos e as
cercas e o exterminio dos animais se tornaram exigéncias impostas pela empresa. A terra em co-
mum se converteu para eles em uma terra cercada por limites e regras que redesenharam sua relagao

com o lugar com base nas regras que ndo eram aquelas dos parentes ou dos antigos proprietdrios.

A experiéncia dos narradores foi percebida pelas pesquisadoras como uma contribuicao im-
portante para o proximo passo do trabalho que realizavam. As memdrias dos mais velhos eram im-
portantes para entender porque muitas comunidades visitadas eram tdao “pobres”. Katia recorda da
qualidade da agua ou até do café que faltava para ser oferecido, para uma populag@o que narrava, ha
30 anos atrds abundancia de recursos. “A gente sempre levava farofa para comer. Mas vocé comer
aquela farofa, e aquela familia ndo ter nada. Morar na beira de um rio, tomar aquela dgua.. Sabe, eu
cheguei em casa, e falei, pai de Deus, hoje eu vi uma agua, eu ndo colocaria nem pros animais.”

(Katia, Idem).

Relacionar aquelas histérias ao direito foi o passo seguinte da pesquisa. Mas este passo
também era fruto de mediacoes. Ferreira (2002) concluia sua dissertacdo de mestrado em geogratia
humana, cujo objetivo era o “levantamento dos impactos socioambientais da monocultura do euca-
lipto para a comunidade de Itatinas - estendendo-se a outras comunidades do entorno que ainda su-
prem sua subsisténcia através de préticas extrativistas [...]” (Ferreira, 2002:05). Como integrante da
Rede Alerta Contra o Deserto Verde, visto na agéncia da CPI da Aracruz, ela havia participado da
pesquisa FASE/KOINONIA e influenciado na perspectiva da relacdo entre memoria e relacdo com

0 espaco de maneira decisiva.

Agora as pesquisadoras quilombolas nomearam estas memorias como uma forma de falar
do direito quilombola como a expressdo de um territério. Na concepc¢ao das pesquisadoras, as pes-
soas lembravam de pequenos detalhes porque aquilo as afetava e porque era uma forma de definir o
que eram os seus direitos. Esta passagem da memoria ao direito, pela via da imaginacao do territério,
foi fundamental para definir por exemplo, os limites do Sapé do Norte, ou, os limites de inclusdo do
nimero de comunidades e nelas, aqueles que se identificavam como quilombolas e os que ndo se

identificavam.

Ao contarem suas histdrias os narradores eram associados a outros narradores “com a mes-
ma experiéncia” e davam forma ao territério do Sapé€ do Norte como um uma histéria comum. Den-
tre eles, haviam os narradores exemplares, cujas historias e biografias convergiam para a gramatica
da construgdo de diferenca em curso. Quanto mais fosse capazes de narrar a transi¢ao violenta do

tempo da “terra a rola” para as monoculturas, mais proximos da inscri¢do do territério imaginado.
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Vimos também que nas diretrizes da pesquisa feita em 2001, estava bastante evidente que a experi-
éncia dos pesquisadores coordenadores com outras comunidades quilombolas no Brasil também se
fazia presente com esta relacio entre memoria, territdrio e direito que mediavam nao apenas os da-

dos a serem levantados, mas as acdes a serem tomadas.

Embora possamos ver a participacio das pesquisadoras como oportunidade de renda extra,
dadas as circunstancias de desempregadas de cada uma diante da pesquisa, o que fica filtrado pela
memoria foram os conflitos no Sapé€ do Norte e sua populagcdo quilombola em busca de direitos. A
abnegacdo e o desinteresse por ganhos materiais constitui parte da constituicdo do trabalho de pro-
ducdo da autoridade das pesquisadoras. A este propdsito Aparecida afirma que “eu tinha muito inte-
resse que foi cada vez mais despertando. E eu achei interessante, poxa, pesquisar a histéria de um

povo, e de repente € a minha propria historia.” (Entrevista Aparecida Marciano, Linharinho, 2010).

Esta “propria histdria” se remodelava, se refazia e se reescrevia. Ela ja havia participado de
outros encontros para tratar da “questdo quilombola” com Domingos dos Santos, como o encontro
da Rede Alerta Contra o Deserto Verde em 2000, ocasido em que “ndo entendeu nada” e “ficou boi-
ando”. Mas quando chegou no momento da pesquisa ela ja havia consolidado sua visdo dos qui-
lombolas com o que ela define como “lagos de familia”. Ou seja, um entrelacamento de histérias no
Sapé do Norte. Os nomes dos lugares eram repensados, genealogias foram refeitas de maneira que
tudo ficasse conectado a tudo: familia, festa, trabalho. Sob a camada de nomes instituidos durante a
pastoral catdlica: Sao Jorge, Sdo Domingos, Divino Espirito Santo, brotavam os nomes dados pelos
“mais velhos”: Cérrego Preto, Cérrego Aimiri, Corrego da Taboa, Santana, etc. Sob as festas religi-
osas dos oragos, o ruido dos tambores dos terreiros e os “trabalhos” nas matas inquietava cada vez

mais esta nova geracao.

A posicao liminar de Domingas, Katia e Aparecida no pertencimento as comunidades foi
um fator decisivo para a organizac@o do seu olhar. Katia, recém chegada depois de quase dez anos
de estudos em S@o Paulo e Brasilia, Aparecida, moradora de Bragco do Rio, um distrito industrial de
Concei¢ao da Barra, casou-se com um quilombola de Sdo Domingos, separou-se e conheceu o atual
marido durante a pesquisa de campo em Linharinho. Ela lembra de forma irbnica que “nunca se
imaginaria morando num lugar daqueles, mas pagou com a lingua”. Domingas, evocava suas rela-
coes de parentesco com o0 seu avd materno considerado pessoa eminente no Sapé€ do Norte, que ti-
nha grupo de Reis de Bois e que havia ido a guerra. A familia mudou-se da rogca quando ela ainda
era crianga e sua mae, uma cebista bastante conhecida, manteve relagdes com vérias das comunida-
des na roga, participou de encontros e manteve-se atualizada sobre o que acontecia com os parentes.

Cada uma a seu turno prolongou sua insercao nas comunidades seja pela via das festas, como a fa-
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milia de Domingas, seja pela politica como esta e Katia, seja pela via da educagdo quilombola, co-

mo podemos acompanhar na trajetdria de Aparecida.

O que elas definem como “experiéncia” € uma chave para compreender o seu reposiciona-
mento no Sapé do Norte. Sua situacdo liminar lhes permite indicar as categorias de pertencimento
legitimas para sua inser¢ao no mundo da roga a comegar pela biografia pessoal que externaliza traje-
térias conturbadas, idas e vindas, expulsao do seu grupo doméstico mediante conflito de terras. Du-
rante as entrevistas elas sublinham esta mistura de biografias, parentesco e “vivéncias” como elos
chaves para explicar/implicar sua presenca/agéncia no Sapé€ do Norte. A experiéncia de conhecer
algo tdo préximo como a vida dos parentes, mas tdo distante, produziu para elas as condi¢des de
possibilidade necessarias para produzirem sua identificac@o e redefinir alguns rumos da identifica-

¢do quilombola no Sapé do Norte.

Mas haviam algumas lacunas que precisavam ser cobertas por este novo grupo que era cada
vez mais de militantes e que construiam cada vez mais sua inser¢ao no processo de territorializacdo.
Definidos os contornos do Sapé€ do Norte, as memdrias, o desejo de reparacao pelos danos as fami-
lias e a terra, recolhidas as memdrias do passado, identificado as comunidades, restava a pergunta
“quem sdo os quilombolas?” Apés a definicdo da centralidade do dano na elaboracdo da relagdo
entre territorio e direito, este grupo procurou produzir a centralidade sobre quem era o titular deste

direito.®’

Dois passos se tornaram muito importantes para aqueles envolvidos na producgao das identi-
ficacdes quilombolas: em primeiro lugar “reunir o povo” e dar um “rumo a questao quilombola” e
segundo, o que foi feito um pouco mais tarde, desenvolver interacdes com os agentes publicos na
defesa dos direitos quilombolas. De fato, estas interacdes ja estavam em curso, mas elas foram pen-

sadas por elas como uma conquista pessoal, uma forma de retorno pela pesquisa.

Domingas fez uma avaliag@o da situacdo quando a pesquisa foi concluida e os agentes en-
volvidos no direito quilombola acataram a realizacdo do I Festival do Biju em 2003. Foi aprovado

também a realizacdo de um semindrio em 2004 para “organizar” os proximos passos da representa-

7 A Comissdo Quilombola se recente sobre os resultados da pesquisa nunca foram apresentada aos quilombo-
las pela equipe proponente da FASE/Koinonia. O relatdrio publicado em 2005 contém informacdes sobre o
Sapé do Norte em forma de tabelas e censos que, segundo as pesquisadoras ndo mostraram a “‘complexidade
do trabalho” elaborado por elas. Kétia Dos Santos retomou em 2009 outra pesquisa censitdria sobre producio
e consumo de alimentos no Sapé do Norte. O “Projeto Brasil Local de Etnodesenvolvimento e Economia So-
lidéria” foi desenvolvido em parceria com a CONAQ, UFRJ e o Ministério do Trabalho e Emprego.
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¢do quilombola.”® O Festival do Beiju foi realizado na comunidade de Boa Vista em Sio Mateus,
conhecida pelos grupos folclérico de Reis de Bois e Ticumbi e pela trajetdria de algumas liderangas
negras do século XIX, como Negro Rugério. O festival teve um modelo parecido com os encontros
do GRUCON visto na década de 1980, com presenca de concursos “ladainhas’, concurso de “Rai-
nha Negra do Biju”, “capoeira”, palestras sobre regulariza¢do fundidria e tachos para a producdo de
Biju. A agenda de debates contemplou a regularizacio fundidria para “reconhecer e regularizar” os
territorios quilombolas. Os “danos ambientais” como a contaminac@o dos rios foram denunciados.
Segundo frisaram os informativos da época, o evento foi organizado predominantemente por mu-
lheres e contou com a presenca de outras comunidades quilombolas de Minas Gerais, Mato Grosso

e Bahia.”” (Koinonia, 2003).

Os organizadores do seminério quilombola em 2004 reuniram-se no centro comunitdrio de
Boa Vista, [Sdo Mateus], com pessoas do campo e da cidade de Sdo Mateus e Conceicdo da Barra.
Eles estavam animados, pois no ano anterior, haviam participado do III Encontro nacional da CO-
NAQ em Recife. A estratégia do encontro em Sao Mateus, seguiu um pouco a dindmica que vimos
no “tempo dos padres” — almoco, rodas de conversa, relembrar o passado. Isto fez com que viessem
da roga pessoas que nao se viam ha mais de vinte anos. A reunido foi outro espaco ritual importante
para o passo seguinte da mobilizacdo em torno da constru¢do do espaco da representac@o princi-

palmente, como lembra Domingas, os esbulhos promovidos pelas empresas da monocultura.

No ano seguinte este grupo criou a Comissao Quilombola do Sapé do Norte que teve como
objetivo principal reunir “representantes” das comunidades em torno da defesa de seus direitos e
reverter as vendas ilegais de terra, os esbulhos possessorios e inserir-se nas politicas publicas entdo
anunciadas para os quilombolas. A Comissdo preferiu adotar um perfil institucional como o MST,
em uma atuagdo o politica e deixar o associativismo e 0s apoios com projetos aos “parceiros” como
proponentes. Domingos dos Santos lembra que a op¢ao foi ser “movimento” e ndo “institui¢do” pa-
ra nao sofrer as consequéncias de perseguicao juridica e politica, como as que eram observadas na

regiao.

A partir de uma série de eventos envolvendo a prisdo de moradores das comunidades do Sa-
pé€ do Norte, a definicdo de quem eram os quilombola se apresentou como um tema central para al-

guns grupos. As prisdes, como vimos na denuncia feita por Domingos dos Santos ao ministro da

% O Biju ou Beiju é um biscoito feito a base de amido de farinha de mandioca com diferentes recheios, bas-
tante apreciado no Sapé do Norte. Ele € vendido nas feiras livres e mercados da regido e sua confec¢do envol-
ve uma rede de familiares femininos.

% Dentre as agendas paralelas a pesquisa, o Koinonia desenvolvia o “programa de saude e direitos” com as
mulheres dos quilombos do Sapé do Norte que resultava em reunides de 40 mulheres.
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Justica arrolava identificagdes ligadas ao universo do trabalho e raca, mas ndo apresentou uma de-
manda especifica ligada aos quilombolas ao seus territrios. A énfase na carta era, como vimos,
confrontar o direito destes trabalhadores com a influéncia da empresa de celulose no poder publico

estadual e municipal. E do que tratava este direito?

Domingos se refere ao direito de pegar a madeira que esta sobre o territorio quilombola. O
argumento era que se a empresa esbulhou as familias dos trabalhadores, eles tinham o direito de
“apanhar” os “residuos” da lenha para a sua “sobrevivéncia” — para fazer carvao, vender as toras ou
cozinhar. Contra esta visdo que foi classificada como marginal pois as pesquisadoras quilombolas
consideravam que a identificag@o quilombola lhes garantiria maior poder de representacdo mediante
a luta por direitos que se anunciavam naquele inicio dos anos 2000.” Como vimos, elas estavam
inseridas em féruns nacionais de representacao quilombola, o que as colocava com certa autoridade

para definir quais caminhos prometiam melhor desempenho na defesa destes direitos.”!

No entanto, dindmicas locais ligadas a outras identificagdes em curso lancam o primeiro de-
safio 8 Comissdo Quilombola do Sapé do Norte. A centralidade imaginada pela Comissao defron-
tou-se com o cotidiano violento ligado aos monocultivos. Prisdes, ameacas, trabalho em carvoarias
constitufam um obstaculo ao quilombo imaginado ndo s porque as agdes governamentais eram as
mais lentas possiveis, mas, sobretudo porque o controle pretendido pela Comissao sobre os demais
quilombolas no plano de sua identificacdo, ndo correspondiam a realidade. As pesquisadoras recor-
dam que muitos grupos sé se afirmavam quilombolas quando a policia os prendia e, elas, munidas
de assessoria juridica, conseguiam reverter as prisdes € denunciar os agressores. A producdo das
identidades quilombolas ndo se fazia, como elas gostariam de crer, apenas nas oficinas e espacos

mais controlados pelos conceitos e abordagens dos agentes apoiadores.

Descrevo a seguir como esta agéncia em torno da categoria “trabalhador” esteve sempre
presente na reivindicacdes de direitos no Sapé do Norte e figura como uma tensao constante entre as

identidades disponiveis. Apesar de ser desconsiderada na produg@o da centralidade quilombola, ela

70 Por exemplo, o Decreto Presidencial 4887, publicado em novembro de 2003, prometia disciplinar os proce-
dimentos de regularizacio fundidria dos quilombolas, mas a0 mesmo tempo delimitava as bordas de inscri¢do
dos grupos neste direito. Sua publica¢io originou uma corrida de abertura de processos em todo o Brasil: en-
tre 2003 e 2010 foram abertos 9, 111, 209, 190, 167, 123, 147 e 71 processos respectivamente (Fonte: IN-
CRA).

' Domingas por exemplo, iniciou sua atua¢do na CONAQ que, dentre outras atividades a inseria em reunides
em Brasilia para a “articulagdo” das comunidades no Brasil. Kétia dos Santos inseriu-se em uma rede de pro-
jetos governamentais ligados ao que ela considerava sua vocacdo: a organizacdo da producdo de alimentos,
que a levava a reunides nos ministérios do desenvolvimento agrario e social. Aparecida Marciano iniciou car-
reira dentro da educacdo diferenciada, desenvolvendo projetos de educagdo com o Branco do Brasil e, poste-
riormente, ocupou um cargo de coordenacdo na Secretaria Municipal de Educag@o em Conceicdo da Barra.
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emerge como forca politica ao provocar deslocamentos e reorganizar novas interacdes e conjunturas
nas fronteiras desta defini¢do, uma vez que se constituiram ha mais tempo no Sapé do Norte, como

vimos nas biografias do Sr. Silvio Manoel do Santos.

6.7. Saindo do residuo

A carta de Domingos enviada ao ministro da Justi¢a onde reclama do excesso de governo de
uma empresa privada sobre o territério pleiteado pelos quilombolas ndo foi respondida pelo ministro
e os episddios de prisdes por causa da producio de carvao se multiplicaram. Pelo contrério, a puni-
¢do aos trabalhadores se estendeu aos 6rgaos de fiscalizacdo do governo estadual que passaram a
multar e interditar os “fornos familiares”. Em contraposic¢ao, a crescente atuacao dos carvoeiros em
busca de residuos de madeira para a producdo de carvado, a Aracruz Celulose conseguiu em 2005
uma liminar de “interdito proibitério” contra alguns quilombolas e os “simpatizantes da causa”.””
Em resumo, a ac¢do judicial impedia que qualquer quilombola ou simpatizante circulasse pelas pos-

ses da empresa o que, na pratica era visto como uma forma de confinar ainda mais a populagio que

mantinha caminhos entre uma familia e outra, entre uma comunidade e outra.

Uma série de “acordos” entre a empresa e os quilombolas ndo conseguiam ir adiante, espe-
cialmente porque eles eram classificados como nulos judicialmente, e porque a grande maioria dos
trabalhadores ali envolvidos ja tinha um histérico negativo de relagdes de trabalho. Muitos foram
moto-serristas em anos anteriores ou se empregaram na administracdo de defensivos agricolas pelas
empreiteiras da empresa. Agora a pressao crescente sobre os residuos de eucalipto para a produgao

do carvao colocava em jogo outras defini¢es de direitos ao territdrio.

A pesquisa FASE/Koinonia havia mostrado a recorréncia das ocupacdes no Sapé do Norte,
como o carvoaria que, em 2001, ocupava 81,8% do trabalho remunerado contra 66,7% do trabalho
nas rocas. Enquanto nas rogas o “trabalho ndo pago” representava 30,5% - por se tratar sobretudo de
atividade familiar -, o carvao, que incorporava mais trabalhadores, tinha um percentual de trabalho
nao pago de 18,2% (FASE/KOINONIA, 2005). Os precos, muito volateis por estarem associados a
uma commodities (preco internacional do aco), o que elevava e baixava os precos de més a més. A
didria dos trabalhadores se mantiveram em torno de R$25,00, mas a demanda por carvao por atra-

vessadores era crescente e 0 metro cubico oscilava entre R$30,00 a R$130,00.

7> Agdes idénticas haviam sido interpostas pelas empresas exploradoras de madeira (ACESITA). e fazendei-
ros de Conceicao da Barra ao Movimento dos Trabalhadores Sem Terra em anos anteriores. A acusagdo de
roubo de madeira daqueles, se contrapunha a necessidade pessoais do trabalhadores e suas familias (TC.
16/09/1995, TC.01/11/1995 e TC. 14/09/1996).
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Anos depois, em 2007, o conflito em torno do acesso a matéria prima do carvao se tornou
mais agudo e com efeitos proprios sobre a reorganizacdo dos atores e das agendas de identificacoes.
Os carvoeiros passaram a associar o direito de apanhar a lenha ao direito ao territério. Houve a relei-
tura dos termos em que o conflito se apresentava e este passou de um conflito “trabalhista” para a
esfera da identidade coletiva quilombola, traduzida como o dano ao modo de vida tradicional e a

ameaca a reproducao cultural do grupo.

Aqueles a frente das negociacdes pelo direito de usar os residuos do carvao incorporaram
aos poucos a linguagem do conflito territorial e transformaram a imagem corrente da Aracruz Celu-
lose de um “mau patrao” para o lugar de uma ameaca ao direito das comunidades quilombolas em
dispor de seu territério. O Relatério final da pesquisa da FASE/KOINONIA sublinha esta transfor-
macao a partir do conflito, que consideraram um “avanco” e uma forma de “resisténcia” politica, no
cendrio do Sapé€ do Norte pois “o conflito deflagrado por parte dessas comunidades em torno do
direito de uso dos residuos do corte de eucalipto para a producao de carvao em seus fornos domésti-
cos. Uma articulacdo entre diferentes comunidades permitiu que um conflito pontual se transfor-

masse em uma conquista coletiva” (KOINONIA, 2005: 11. Grifei).

O “direito de uso dos residuos do corte de eucalipto” nos “fornos domésticos” se tornou
uma das narrativas fundamentais para aglutinar os pleitos por direitos no Sapé do Norte e uma for-
ma de falar em um agente coletivo. Ela conduziu a alguns esfor¢cos dos quilombolas em construirem
fronteiras mais nitidas entre os diferentes atores e cendrios de trabalhadores do carvao, ao estimular

a presenca de outros agentes nos contornos do conflito que ganhava nome, rosto, histdria e local.

E o conflito em torno do carvdo que nos permite visualizar os diferentes narradores sobre o
dano e que moldaram suas acOes a partir de agenciamentos especificos ligados tanto a acdo politica,
quanto aquelas ligadas as identificagdes institucionais. O cendrio do conflito pelo acesso ao residuo
da madeira posicionou aos agentes diferentes estratégias de territorializacdo e multiplicacdo das di-
ferentes identificacdes. O conflito se converteu em um espaco de aproximacdo e distanciamento
fundamental no desdobramento dos posicionamentos quilombolas no Sapé do Norte, o que refor¢ou

alguns agentes e enfraqueceu outros.

E neste movimento de singularizago dos agentes, que se produzem as condi¢des para novas
relagcdes de permanéncia no Sapé do Norte daqueles grupos que ainda mantinham a relacdo de con-
flito como uma forma de negociar sua territorialidade. A identificacdo como “pobre” e “trabalha-

dor” se mantém no uso publico das argumentacdes em torno dos direitos, mas agora com menor
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énfase que os usos dos termos quilombolas cuja seguranca nos territorios lhes garantiria a reprodu-

¢do social e cultural, como circulou nas reunides da Coordenagdo Quilombola.

A andlise de documentos relativos a organizacdo da forca de trabalho no Sapé do Norte
mostra que as préaticas de assistencialismo traziam em seu argumento categorias de identificacdo que
migram da identidade genérica “trabalhador” para outras que se adequam a cendrios racializados e
étnicos. Em um projeto intitulado “Carvoeiro cidadao” de 1998, os membros da FASE j4 apresenta-
vam sua preocupacdo com os limites identitarios dos grupos localizados no interior do municipios

de Sao Mateus e Conceigdo da Barra. A linguagem econdmica recobre esta preocupagdo onde

A viabilidade econdmica deste projeto mais do que justifica a hipétese de que é
possivel desenvolver a producdo de carvao vegetal sem a precariedade do trabalho
comumente verificada e ainda de forma administrativamente eficiente. Inclusive
porque uma grande dificuldade enfrentada nessa atividade diz respeito aos limites
organizacionais e administrativos das firmas atuantes nesse ramo (FASE, 1998:
2. Grifei).

O projeto teve algum sucesso que foi apropriado rapidamente pelos atravessadores urbanos
que estabeleceram outros acordos e passaram a empregar os quilombolas como terceirizados. Antes
disto a preocupac¢do da FASE era justificar a “localizacao” do projeto em Concei¢do da Barra pri-
meiro devido a “ordem econdmica, [pelo] fato de o municipio abrigar um grande nimero de traba-
lhadores desempregados, especializados na producdo de carvdo vegetal [mas também o fato de
que] Conceicao da Barra estd proximo da fonte de matéria-prima, fator determinante para definir a
localizag@o desse tipo de atividade.” (FASE, 1998. Grifei). A falar em termos econdmicos, 0 projeto
ja traz a inscri¢do de um agente coletivo os “trabalhadores desempregados, especializados na produ-
¢do de carvao vegetal”. Esta categoria € forjada em uma perspectiva compartilhada por outras agén-
cias de governo e compdem a segunda “justificativa” para o projeto muito mais adequado a organi-

zagao do conflito que se desenhava no Sapé do Norte.

O segundo, € o fato de que, neste municipio, se constituiu um Laboratério Social
responsavel pela gestdo e implementagdo de politicas publicas especificamente
voltadas para os trabalhadores das carvoarias locais. Compdem o Laboratdrio se-
cretarias municipais de Conceigdo da Barra (Ac¢do Social, Meio Ambiente e Agri-
cultura, Saide e Educacdo), EMATER, Pastoral Social da Diocese local, Comis-
sdo Pastoral da Terra, um vereador representante da Camara Municipal, além da
prépria FASE, coordenadora do Laboratério (FASE, 1998).

Quando o conflito pela “coleta dos residuos” se transforma em uma “forma de ocupar anti-
gos sitios familiares”, mas também identificar um grupo especifico como uma coletividade, ou seja,
em uma forma de objetivacao da relacido dos quilombolas com seu territdrio e, portanto uma forma
de territorializacdo com base nos direitos étnicos, alguns destes atores saem de cena e outros mudam

seus discursos.



273

A Prefeitura de Conceic@o da Barra, por meio da interveng@o pessoal do prefeito, fez a me-
diacdo com a Aracruz Celulose para que os carvoeiros continuem a apanhar o facho. A FASE parte
para a interiorizacao, ruraliza¢@o e defini¢do do conflito como uma oposi¢ao entre o “capitalismo” e
os “camponeses sustentdveis”, pela polarizacdo de atores e cendrios. No entanto, a compreensao dos
quilombolas sobre este processo demonstra a composi¢ao de uma conjuntura complexa. Fernando
Santos, morador do quilombo do Linharinho e na época um dos mediadores dos acordos entre em-

presa e carvoeiros, narrou os eventos que levaram a diferentes interpretacdes sobre o dano.

Segundo ele quem ‘“comecou com esse negdcio de carvao aqui foi Mércio Espinassé [anos
1990]." Para Fernando ele era o Manda-Chuva na regido e comegou a fazer carvio 14 no Paraiso
[quilombo as margens da BR101, em Conceicio da Barra] com “uns cento e poucos fornos.””* A
concorréncia aumentou com a chegada de outro empreiteiro que os “ensinou a “mexer’” com o car-
vio. E preciso compreender a mobilizacio destes trabalhadores a partir da rede constituida anteri-
ormente com base na relacdo entre as comunidades. Neste caso, o “pessoal de Linharinho” conhecia
0 “pessoal do Paraiso”, e emprestava prestigio de algumas pessoas para o ingresso de novos grupos
de trabalhadores. “O irmdo de Domingos dos Santos, veio aqui e disse que a gente podia entrar na
area que tinha comprador certo para o carvao.” Autoridade entre autoridades, o segundo empreitei-
ro do Sr. Mdrio foi “apresentado aqui como a segunda pessoa de Mério Espinassé. Entdo, o pessoal
comegou vendendo lenha e depois pegou a moda de fazer o carvao, 14 no Paraiso primeiro. Antes

disso a empresa passava a madeira direito para Mario Espinassé” que monopolizava o recebimento

da lenha e o agenciamento para a producdo de carvao.

Trabalhadores insatisfeitos com tal monop6lio ocuparam por conta propria um talhdo de
madeira em Linhares.” Ao buscar contornar estas situa¢des de ocupagdes das plantagdes, a empresa
propde um projeto social de constituicao de viveiros nos terrenos dos quilombolas. “Af a Aracruz

chamou a gente para fazer uma visita nos viveiros de mudas [de eucalipto] na Bahia. Mas n6s nao

73 Para Ferreira (2002). “relatos orais afirmam que a chegada do eucalipto no Extremo Norte do Espirito Santo
¢ datada das décadas de 1950 e 1960, com os objetivos de exportacdo de cavacos e producio de carvao para
siderurgia, através das pioneiras OURO VERDE e ACESITA, que passaram a empregar mao-de-obra local”.
™ Segundo o IBGE, em Concei¢do da Barra haviam em 1970, 1975, 1980 e 1985, dois, cinco e seis estabele-
cimentos que produziam carvdo com espécies nativas, respectivamente. Para o mesmo periodo, apenas em
1985, ha o registro de quatro estabelecimentos que produziam carvao vegetal a partir de madeira “plantada”.
De 1970 a 1985, a produgdo de carvdo com plantas “nativas” subiu de 62 para 3.573 toneladas, enquanto o
ano de 1985 registra 19.342 toneladas de carvao feitos a partir de arvores “plantadas”.

7 Ap6s varias ameagas de prisdo e confrontos pessoais entre quilombolas e a seguranga privada da Aracruz
Celulose, houve uma grande operacdo do Batalhdo de Missdes Especiais da Policia Militar para prender os
trabalhadores que retiravam madeira no Cérrego Farias, no municipio de Linhares, a cerca de 100Km de
Concei¢do da Barra. Os Funciondrios da VISEL, que fazia a seguranga dos eucaliptais, reclamavam da “vio-
léncia” dos quilombolas, enquanto os quilombolas reclamavam das condi¢des de emprego e renda para entrar
nas plantagoes.
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gostamos do projeto porque 14 era um viveiro coletivo e aqui somos comunidades afastadas uma das
outras.”’® Embora os trabalhadores dissessem que o carvdo dava mais lucro, a empresa argumenta-
va que a atividade iria trazer uma grande transformacao pois “voc€ pode observar que antes as co-
munidades ficavam quinze dias na drea, sem mexer com o carvao, € quinze dias podiam fazer outra
coisa. Mas, com a vinda dos fornos para as comunidades, agora teriamos que ficar no forno. Foi um

fracasso porque paramos até as atividades nos pedacinhos de roga.”

A presenca de outros agentes politicos como a Prefeitura de Conceicao da Barra altera a cor-
relacdo de forgas entre os quilombolas e a empresa pois “a empresa precisava de uma entidade para
passar o facho para as comunidades, pois ela ndo passava diretamente para as comunidades e preci-
sava de um representante.” Como na época nao havia a personalidade juridica associa¢ao, “tivemos
que levar o prefeito 14 e fazer esta parceria para assumir as comunidades daqui para poder pegar os
mapas dos talhdes na empresa e colocar um técnico para nos auxiliar por uns sete ou oito meses até
que formassemos uma associacdo. Quando formamos esta associacdo quilombola a empresa ndo

aceitou.””’

Domingos dos Santos e seu irmdo recusaram uma associacao que nao tivesse como rétulo a
identidade étnica dos quilombolas e Fernando afirma que, como havia uma crise de produ¢do em

face da seca daquele ano, e “o pessoal ja estava neste processo e estavam gostando porque estavam

ganhando um dinheirinho” eles fundaram uma associacdo sem o “nome quilombola.””®

Fernando afirma que

“na época éramos em 88 associados e trabalhdvamos o més todo até enjoar porque
ndo pardvamos. Até que o pessoal [empresa] comegou a dizer que iam reduzir o
facho. Eles sugeriram que ficdssemos quinze dias nas rocas, mas neste periodo o
nimero de associados aumentou de 180, 300 e agora mais de 500. No contrato
que a Aracruz fez, a associa¢@o poderia cortar 850 hectares por més, o que dava de
dois a cinco hectares por associado [0s coordenadores tinham uma cota a mais].

7 Segundo Ferreira (2002), “o complexo celuldsico estrutura toda uma cadeia produtiva, que atinge da
agroindustria as carvoarias, dos grandes acionistas aos carvoeiros que sao contratados pelo gato como mao-
de-obra barata, estabelecendo-se novas relacdes sociais na esfera produtiva, vivenciadas também pelo mora-
dor local, proprietario de terra ou ndo.”

77 Segundo relatos dos quilombolas, a recusa da Aracruz Celulose se devia a aceitar convénios com uma asso-
ciacdo que trouxesse o nome “quilombola”, por ela temer, segundo pensamento corrente entre os associados,
ligar seu nome as lutas pela terra, ou mesmo reconhece-los como sujeitos de direito presentes no Sapé do Nor-
te.

® As condi¢des ambientais como a seca, a falta de terras e financiamentos para o plantio sdo os argumentos
mais usados pelos quilombolas para justificar o seu trabalho nas carvoarias. H4 também um grupo de quilom-
bolas que reivindica uma relag@o trabalhista com a empresa, fruto de contratos realizados em anos anteriores
como empregados de empreiteiras. Neste sentido, para muitos o conflito adquire uma face trabalhista, medi-
ante a quebra de contratos e 0 ndo cumprimento de acordos ticitos narrados pelos antigos quando estes vende-
ram suas terras para a empresa.
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Com a diminui¢ao do didmetro do facho, o aumento do niimero de associados, e
os talhdes ficando cada vez mais longe como na Bahia, ficou mais dificil e as co-
munidades ndo foram mais” (Entrevista do autor com Fernando dos Santos, Li-
nharinho, 2010).

A juncdo entre os saberes administrativos relativos a distribui¢@o de talhdes aos associados e
o saber técnico sobre a organizacdo produtiva de parte da produgdo do eucalipto, os posicionou de
forma critica em relacdo ao governo que a empresa exercia, o que remodelou as fronteiras do seu

pertencimento.

Neste meio tempo a empresa mudou o cabegote das maquinas para ter maior
aproveitamento das pontas e hoje tem madeira que ela aproveita tudo. Tem a ma-
deira que s6 ficam as folhas! Como as comunidades estavam comprometidas s6
com o facho e ndo mais com as rogas e viram que passaram a ganhar dois e ndo
mais dez, eles disseram: ‘ah, ndo! ndo tem jeito, o que eu vou fazer € cortar!’
(Idem).

Acusagoes de apropriacdo “livre” da madeira surgem em varios lugares e a empresa perde o
controle sobre a administracdo do residuo e dos trabalhadores associados. As acusagdes se voltam
para uma nova configuracio da atividade fabril. Associados e ndo associados se encontram em ta-
lhdes e entram em conflito pelo residuo. “Eles iam la e invadiam, além de pegar um monte de cara
de Sdo Mateus para pegar também, o que deixava as comunidades programadas para pegar naquele

dia sem a madeira. A empresa dizia que a drea era dela, mas o facho era da comunidade” (Idem).

Uma nova conjuntura alterou a correlacdo de forcas entre empresa, quilombolas e associa-
dos, pois a promotoria de Conceicao da Barra interveio com o argumento que a “drea € para todos e
um sozinho tem que saber dividir o pao”. Segundo Fernando, o promotor chamou todos para con-

29

versar, “nds e eles, e disse, ‘se nao vai me ouvir, eu vou tomar minhas medidas’”’. As medidas foram
o aprisionamento dos trabalhadores “ilegais” nos talhdes. O promotor fazia inspecdes in loco e per-
guntava “cadé seu mapa? De quem € essa drea?” Aquele que era clandestino, ele levava. A drea ain-
da ndo estava liberada e eles entraram assim mesmo. [...] Nos nao entramos em outras areas. Como

eles [empresa] pediram para sair e eles ndo sairam, foi a policia quem teve que tira-los.” (Idem)

Para Fernando, assim como para outros que entrevistei, o facho é o meio caminho até o ter-
ritério. Uma forma de manter-se proximos o bastante para auferir lucros com a atividade da empresa
e distante o suficiente para produzir mediagdes com ela, mediante a acusacio que a terra esta pobre,
que ha seca e que as comunidade ndo tem outra alternativa econdmica mediante a perda de seus ter-

ritérios. Mesmo assim, Fernando vé limites nesta mediagao pois

alguns temas a empresa nao quer nem tratar em detalhe. Por exemplo, a terra. Eles
falam: “oh, isso € um processo juridico e nés estamos aguardando. Nds estamos
em outra drea. Nosso trabalho ¢ social! Aquelas associagdes que querem um traba-
lho social, nds estamos aqui. Agora, sobre direito e territdrio, isso estd na justica.



276

O que a justica decidir nds estamos prontos para fazer. N6s aqui ndo decidimos
nada. Isso tem que ser 14 em cima (Idem).

A Justica € percebida como algo muito distante do plano cotidiano dos quilombolas, seja
porque eventos anteriores mostraram que o espaco onde ela € produzida € muito distante do plano
local, seja porque os instrumentos de controle podem ser produzidos nas suas margens como ocorre
mediante a interven¢do de outros agentes melhor posicionados. Fernando avalia isto ao considerar

0s espacos intersticiais onde outras forgas atuam. Para ele

O que eles pedem € que as comunidades fagcam projetos e encaminhem. A Berna-
dete Lopes[ FCP], por exemplo, ela nunca sentava com as comunidades. Ela che-
gava aqui, reunia com um grupo pequeno da associagdo, ia ali para o pesque-
pague — porque ela gostava de comer um peixe. Ela ja vinha com a meta dela
pronta de 14 como tinha que fazer o acordo [reuniio com a Aracruz Celulose].
Reunia com um grupo pequeno, resolvia os problemas por cima e nio se reunia
com as comunidades. Eu néo sei o que eles decidiam por 14. Faziam os acordos
por 14 e os problemas ficavam nas comunidades! (Entrevista com Fernando San-
tos, Linharinho, 2010).

Embora ja houvesse producio de carvao antes dos anos 1980 no Sapé do Norte, a grande
oferta de residuos da produgdo de eucalipto, especialmente a partir daquela década, fez com que
houvesse a associa¢cdo mais relevante entre a memdria das comunidades quilombolas e a presenca
da Aracruz Celulose como principal agente responsavel pela transformacdo nas condi¢des sociais da

reproducdo camponesa.

As memodrias dos quilombolas contrastaram a produgdo de carvao com mata nativa que en-
volvia seu trabalho em empreiteiras da empresa com outras formas de pertencimento. O carvao feito
com residuos de plantacGes de eucalipto sugeria a producdo de outro sujeito. Os usos do jargdo as-
sistencialista do trabalhador sazonal, desempregado, migrante corrente nas narrativas cebistas para
objetivar o favelado expulso de suas terras cedem lugar a uma identificagdo baseada na construgo

do “lugar”, das “raizes” e com o “direito” da nova matriz étnica.

O emprego na derrubada da “mata nativa” nao representou a expulsdo dos quilombolas de
suas propriedades, mas seu emprego sazonal na derrubada da Mata Atlantica com artefatos proprios,
como os machados sempre relatados nas entrevistas, ou posteriormente, em empreitadas terceiriza-
das com motosserras. Ja o segundo processo envolve a expropriacao fundidria das terras ocupadas
pelos quilombolas, além de ndo garantir a empregabilidade sendo de forma marginal, nas carvoarias.
A diferenca entre estes dois processos ¢ fundamental para compreendermos as transformacdes nos
pleitos pela garantia das posses, bem como a organizacao das identificacdes coletivas e as condi¢oes

de mobilizacio politica na regido. Observa-se que a propria construcdo dos significados da territo-
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rializagdo passa a depender desta relac@o — reconstruida pelo trabalho da memdria -, com a alterac@o

nos regimes de trabalho, reproducdo social e ocupagao das terras.

Estes significados da territorializagdo sdo compartilhados entre diferentes agentes e constitu-
em arena de disputas e producdo de significados sobre o valor das pessoas e sua posicao social. Em
uma observacdo bastante agucada um quilombola de Concei¢cdo da Barra me descreveu a insercao
economica deles na economia local. Ele afirma que as pessoas ndo querem viver de Cesta Bésica do
governo, mas ter autonomia. Ele sugere, pelos seus célculos, que o carvao produzido pelos quilom-
bolas move a economia do municipio, pois gera receita, prestacoes nas lojas e fluxo de caixa no co-
mércio da cidade. Sua observacido provavelmente também foi observada pelos administradores da
cidade que relacionaram a assun¢@o do capital econdmico a oportunidade de transferéncia de capital

politico em forma de votos.

Uma destas aliancas foi definida com a prefeitura de Concei¢do da Barra e ajudou garantir a
eleicdo do sucessor do prefeito. Morador do quilombo de Sdo Domingos, Altiane desenha o tipo de

relacdo que havia entre quilombolas e a organizacio do facho em seus primeiros tempos.

Era uma relagdo muito boa. O prefeito ia na drea, ele conversava com a gente, fa-
lava com a comunidade que era para deixar s6 as pessoas quilombolas no residuo.
Quando ele chegava 14 e encontrava as pessoas brancas, uns alemaes tirando ma-
deira, ele falava: ‘vocés ja deixaram os brancos tomarem conta? Nao € assim!” O
prefeito orientava a comunidade. Mas o presidente [da APAL-CB] nunca via pro-
blema em colocar as pessoas que ndo fazem parte das comunidades na comunida-
de tirando residuo. Ele nunca deixou de fazer isso. Eu ja cansei de brigar por esse
direito, nunca tirar o direito do povo. Tinha um pessoal da zona urbana tirando re-
siduo, sendo que o pessoal que precisava da zona rural, das comunidades ndo es-
tavam. Hoje t4 cheio de pessoal da cidade 14, tirando esses residuos por parte de-
les. Eu culpo o presidente, porque ele que tinha que tomar a frente disso ai. Mas a
relacdo com o prefeito nessa época, eu falo que nessa parte foi um dos melhores
prefeitos, porque foi um cara que ajudou a brigar. Ele falou: “eu quero residuo pa-
ra as comunidades, porque as comunidades ndo t€m nada”. O outro prefeito, o
Manuel Pé de Boi, chegou e falou que tinha que acabar com o residuo. Entio, ndo
olhou pelo lado da comunidade, porque acabar a comunidade ia viver de qué? (Al-
tiane entrevistado por Bianca, Sdo Domingos, fevereiro de 2011).

A Prefeitura de Conceic@o da Barra € vista pelos quilombolas como um lugar por meio dos
quais eles sempre interagem. Com a maioria da populacao rural, as acdes da municipalidade se con-
fundem com as outras agéncias que desenvolvem projetos somente no campo como o Instituto Ca-
pixaba de Pesquisa Rural INCAPER). Com a producio de carvao nao foi diferente. Altiane é um
dos quilombolas que escapou as formas de organizacdo impostas pela Aracruz Celulose para a or-
ganizagdo da coleta dos residuos. Logo apés a intervenc@o da Prefeitura os quilombolas foram divi-
didos em ‘“‘equipes”, que eram uniformizadas segundo sua “comunidade”. Quem fosse pego - pelos

associados ou pela guarda da empresa -, em area ndo especificada pelos mapas de talhdes de euca-
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lipto, recebia uma sang@o do presidente da APAL-CB, o que alimentou uma série de pequenas de-

savencas entre comunidades distintas. Dai a um conflito de maiores propor¢des foi um passo.

Como vimos, a Aracruz Celulose desenvolveu uma méquina que cortava o eucalipto com
maior precisdo, o que deixava apenas pequenos gravetos que ndo eram aproveitados para carvao
pelos trabalhadores. O resultado imediato foi que apenas aqueles “associados” tiveram acesso aos
talhdes remanescentes, classificados como “projeto social” para estes, enquanto os “desorganiza-
dos”, como se referiu uma vez um dos presidentes da APAL-CB, passaram a entrar “sem autoriza-
¢a0” para retirar mais madeira ndo autorizada. O trabalho reinscrevia novamente processos de visao

e di-visao do mundo social.

6.8. Conlflitos, acordos e a produ¢do de identidades

Dois eventos muito marcantes para os trabalhadores/quilombolas marcaram este momento
de ruptura com a ldgica tutelar da Aracruz Celulose e das prefeituras. Um deles foi a prisdo de 80
pessoas em Linhares em 2007. Este evento produziu conflitos nos agenciamentos das identidades
quilombolas no Sapé do Norte. A Aracruz Celulose se negou desde o inicio, do que ela chamou de
“projeto social”, a criar qualquer vinculo institucional com grupos que se definissem como “associ-
acOes quilombolas”, mas isto ndo imobilizou parte dos quilombolas que criaram a APAL-CB e pas-
saram a mediar as relagcdes de trabalho. Também ndo imobilizou a empresa e os agentes de Estado

em repor novas classificacdes aos eventos e aos sujeitos.

A recusa em aceitar o substantivo quilombola, bem como a dentincia das condig¢des de tra-
balho ndo remunerado que envolvia o facho, foram denunciados publicamente pela vertente que
defendia os direitos territoriais quilombola, como a Comissao Quilombola do Sapé do Norte e a
CONAQ. A Delegacia Regional do Trabalho, com a media¢do da Fundacdo Cultural Palmares, a
interviram na organizac@o do conflito, e buscaram acomodar os interesses em jogo. A decisao final
por um “acordo” entre os “trabalhadores e a empresa” foi definida por um evento critico naquele
momento. Em margo de 2007 “450 negras e negros de diversas comunidades quilombolas do terri-
tério Sapé€ do Norte no Espirito Santo ocuparam uma drea em Sao Domingos de Itauninhas, no mu-
nicipio de Sao Mateus, paralisando todas as atividades de corte e transporte de madeiras de eucalip-
tos da Aracruz Celulose, por 4 dias e 3 noites, em mais 547 hectares (...) deixando de produzir e de
ser transportados cinco mil m?® de madeiras por dia.” (Rede Alerta Contra do Deserto Verde,

25/3/2007).
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Este evento levou a medidas urgentes e a intervengdo do Ministério da Cultura, via Funda-
¢do Cultural Palmares. O conflito havia sido construido a partir do ponto de vista da agéncia dos
quilombolas, o que justificou a presenca da FCP. No entanto, veremos o estabelecimento de um ce-
nério complexo de identificacdes e reorganizagdo da constru¢ao dos agentes envolvidos. Entre 10 de
abril de 2007 e 21 de junho do mesmo ano, quatro audi€ncias foram realizadas para redefinir os as-
suntos relativos ao facho. Acompanhei os comentdrios de diferentes atores quilombolas envolvidos
neste evento e tive acesso as atas destas reunides que passo a sumarizar para compreender a agéncia

dos quilombolas, da DRT e da FCP na organizacao do conflito.

Rosane Muniz, uma advogada de Vitdria que havia prestado servigcos de consultoria ao Pro-
jeto de Extensdo do Ministério da Justica Balcdo de Direitos, havia alertado muitas vezes os qui-
lombolas que sua atuacdo no facho poderia configurar uma violagdo das leis trabalhistas tendo em
vista que eles ndo tinham qualquer contrato de trabalho, ndo havia recolhimento de impostos, ndo
havia pagamento por horas extras, ndo havia contrato sobre terceirizagdo da atividade e ndo havia
seguranca com relacdo a manutengao dos postos de servigo. Além disso, a advogada mostrou que o
trabalho infantil podia ser observado em varias situagdes, o0 que violava outras situacdes nas quais 0s

pais poderiam ser implicados judicialmente.

A CONAQ sugeriu uma acgao trabalhista que tornasse aquela situacio favoravel aos quilom-
bolas, ao passo que denunciava o descaso do poder publico, bem como a relacdo classificada entdo
como ‘“‘semi-escrava’, vistas nas mediacOes sindicais da década de 1980. Rosane e alguns represen-
tantes da Comissao Quilombola passaram a estudar uma ag@o na Justica do Trabalho, chegando a

redigir a agdo e marcar a data de sua apresentacdo a Delegacia do Trabalho em Vitdria.

A ocupacdo dos talhdes pelos quilombolas era uma resposta ao ano de 2006, repleto de in-
cursOes da empresa de vigilancia da Aracruz Celulose e da acdo direta do poder publico. Nos pri-
meiros meses de 2006, o Instituto de Desenvolvimento Florestal e a Policia Ambiental multou os
quilombolas que tinham fornos alegando que eles poluiam o meio ambiente e ndo estavam licencia-
dos. Vérias multas foram aplicadas com valores distintos dependendo do tamanho das baterias de
fornos dos quilombolas. Na época levantamos valores entre R$300,00 at¢ R$3.000,00 de multas
didrias. Os quilombolas alegaram perseguicao politica pois os outros fornos “particulares” da regiao
nao eram multados e sequer tinham licenga. Domingos Firmiano dos Santos mobilizou acusagdes
contra o prefeito de Conceicdo da Barra que ndo garantiam apoio as dificuldades econdmicas dos
quilombolas como as administragdes anteriores haviam feito com relacdo ao facho, como vimos

acima. As multas se multiplicaram ao longo do ano e em uma entrevista concedida ao periddico vir-
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tual Século Didrio, Domingos transformou as ilegalidades em outro motivo mais contundente ale-

gando que

A Fundacdo Palmares ja declarou que isso ndo pode acontecer, o registro das ter-
ras quilombolas € coletivo e nio individual como cobra a Policia Ambiental e o
Instituto de Defesa Agropecudria e Florestal (IDAF), por isso, as carvoarias nao
necessitam de registro. A terra quilombola € ligada ao fator histdrico, ndo pode ser
tratada assim (entrevista de Domingos Firmiano dos Santos ao Século Didrio,
05/09/2006).

A Fundag@o Cultural Palmares havia se mantido relativamente distante do Sap€ do Norte
até este momento em que os quilombolas tornaram publicas as denuncias, classificando-as de dis-
criminacdo racial. O 6rgdo se limitara até aquele momento a financiar dois estudos (Oliveira, 1998 e
Oliveira, 2001) e em emitir a Certidao de Registro que reconhecia os quilombos na regido segundo
o seu “Cadastro Geral de Remanescentes de Comunidades de Quilombos”. Outro exemplo desta
atuacdo é que em 2003 a Comissao Quilombola solicitou que a FCP aumentasse de sete para 39
comunidades quilombolas atendidas pela distribui¢dao de Cestas Basicas no Sapé do Norte. As cons-
tantes dentncias da CONAQ ndo surtiram efeito sobre o 6rgao que se ocupava em financiar o Festi-
val do Beiju, realizado anualmente nos quilombos da regido e manter relacGes pessoais entre algu-

mas liderangas. Mas, um evento violento, no entanto muda a atua¢cao da FCP no Sapé do Norte.

Ap0s varias ameagas de prisao e confrontos pessoais entre quilombolas e a seguranga pri-
vada da Aracruz Celulose, houve uma grande operacao do Batalhdo de Missdes Especiais da Policia
Militar para prender os “trabalhadores quilombolas’ que retiravam madeira no Cérrego Farias, no
municipio de Linhares, a cerca de 100Km de Concei¢ao da Barra. Os Funciondrios da VISEL, que
faziam a seguranca dos eucaliptais, reclamavam da “violéncia” dos quilombolas, enquanto os qui-
lombolas reclamavam das condi¢des de emprego e renda para entrar nas plantacdes, 0 que manti-
nham as acusacdes acesas. Ouvi muitos relatos destes confrontos entre a VISEL e os homens que se
recusavam a obedecer os segurangas da Aracruz Celulose. Fernando do Santos do quilombo de Li-
nharinho e explica que a “drea ainda ndo estava liberada e eles entraram assim mesmo. Porque a
nossa associac@o € de Conceigdo da Barra e j4 tinhamos uma area liberada em Sooretama. N6s nao
entramos em outras dreas. Como eles [empresa] pediu para sair e eles ndo sairam, foi a policia quem
teve que tird-los.” No dia 17 de julho de 2006 o BME prendeu 85 “trabalhadores rurais” atendendo
uma ordem judicial que dava a Aracruz Celulose a reintegracdo das areas que haviam sido “invadi-

das” pelos quilombolas.

Os quilombolas argumentavam que ndo invadiam aquele lugar, mas apenas retiravam o
facho segundo acordo feito com a prépria empresa. Como eles estavam fora da APAL-CB, a em-

presa ndo reconheceu nenhum vinculo e acionou a justica. Dava-se inicio aqui a mudanga de status
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entre os quilombolas e a empresa. A classificacdo dos quilombos como criminosos alterou a organi-
zacao dos grupos locais — e aproximou os associados da APAL-CB de féruns de negociaciao por
madeira junto a empresa e uma relativa complacéncia das acdes policiais, distanciando-os dos qui-
lombolas “desorganizados”, que eram os alvos das ac¢des violentas da policia. Em 2007 foram aber-
tos 85 processos criminais no Férum de Conceicdo da Barra com acusacdo de “roubo de madeira”
para este ultimo grupo. Em vérias oportunidades, eles deveriam se apresentar no Férum de Concei-
¢do da Barra para “instruir o processo’”, o que causou o constrangimento publico. Os quilombos vol-
taram as paginas dos jornais como ladrdes, como ocorria nos periddicos no século XIX em Sao Ma-

teus.

Havia entre estas liderangas “desorganizadas™ a perspectiva que apenas “federalizando a
questdo quilombola” eles poderiam superar as dificuldades impostas pelas relagdes politicas e eco-
ndmicas locais que ndo reconheciam os direitos quilombolas mas, pelo contrério, os viam como in-
teressados em voltar a época da escraviddo, mediante a ado¢@o da identidade quilombola. Durante
as prisdes em Linhares, membros do movimento negro de Vitdria acionaram a SEPPIR que por sua

vez solicitou a FCP que enviasse alguém para mediar os conflitos.

A Sra. Bernadete Lopes - diretora de protecdo do patrimdnio Afro-brasileiro - € a sua as-
sessoria juridica passaram a atuar como mediadores entre empresa e quilombolas, o que desviou o
curso da esfera juridica - processar a empresa pelos contratos que violavam a legislac@o trabalhista —
para a esfera do “acordo”, mas ndo em um processo juridico. O tom da nova intervengdo tutelar da
FCP era acabar com o impasse na regido de Corrego Farias, em Linhares, depois da federalizagdo
do caso. Segundo ela “Acreditamos que vamos ter um tratamento diferenciado na esfera federal.
Como tem ocorrido no pafs inteiro. Quando vai para a Justica Federal, ganhamos mais folego e uma
negociacio com mais vantagens para os Quilombolas”.” Mas, o discurso ndo foi 0 mesmo da prati-

ca.

6.8.1. Espacos de confronto e visibilidade

A partir de abril de 2007 a FCP passa a integrar uma comissao, coordenada pela Delegacia
Regional do Trabalho no Estado do Espirito Santo e outras entidades publicas, e representantes qui-
lombolas “para tratar do assunto relativo aos conflitos entre os trabalhadores na extracio de lenha da

comunidade quilombola dos municipios de Concei¢do da Barra e Sao Mateus e a empresa Aracruz

7 “Quilombolas querem federalizacdo de processo sobre posse de terras no Norte do Estado”. 18/07/2006.

Disponivel em www koinonia.com.br (Acesso em 20 de marco de 2009).
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Celulose.” (DRT, ata da primeira reunido. 2007).* Foram realizadas quatro sessdes publicas onde o
delegado da DRT mediou a “problematica dos quilombolas com a Aracruz Celulose [...] apesar de
ndo ter esta fun¢do”. Segundo a ata, o “Sr. Tarciso Vargas completou dizendo que o senador Paulo
Paim lhe fez um pedido para que essa reunido acontecesse na presente data e assim a DRT-ES se

colocou a disposicao.” (DRT, idem. 2007).

Escolhi este conjunto de documentos e os posicionamentos nele contidos pois, apds a pu-
blicac@o dos Relatdrios de Identificacdo de Linharinho e Sdo Jorge, foi a primeira iniciativa do exe-
cutivo capixaba em intervir na “problemdtica”. O conflito entre quilombos e Aracruz Celulose pela
terra era visto publicamente como um assunto “federal”, como significado de “ndo vai se resolver”.
O ingresso da Delegacia Regional do Trabalho prometia, na visdo dos trabalhadores, conferir auto-
ridade a situacdo que foi transformada em um “problema social”. Esta aera a via conhecida pelos

grupos em embates anteriores na regiao.

Destaca-se também que eles garantiriam a confrontacdo publica com a empresa, uma das
poucas oportunidades de pressiona-la. De sua parte a empresa esperava conduzir a discussdo para
longe do direito quilombola, mantendo a identidade do trabalhador prejudicado, sob controle. Havia
a promessa de mudanca na conducdo da producdo desta verdade sobre quem eram os demandantes
e qual o direito em tela. A este propésito, algumas vozes sdo elegidas como centrais e outras perma-
necem ocultadas, o que também compdem os cendrios menos evidentes da reunido. As atas sao um
relato feito em terceira pessoa, mas as informacdes relatadas ali ajudam a compor o cendrio que
apresento sobre a agéncia dos quilombolas e suas formas de identificacdo em uma situacdes de me-

diacdo.

Ap6s a apresentacao do delegado do trabalho, o segundo a falar na reunido foi Domingos
dos Santos, que expos o “impacto da Aracruz Celulose na sociedade descendente de quilombo”.
Segundo seu relato “a comunidade ficou sem reagdo, houve muitas prisoes e tentaram descaracteri-
zar sua sociedade. Foi criada assim uma associagdo [Associacdo Afrocultural Benedito Meia Légual
para defender os direitos dos quilombolas.” Esta Associagdo foi recusada pela Aracruz Celulose no
primeiro contrato para a retirada do facho, pois, segundo ele, tratava-se de uma entidade quilombola
que defende o direito a terra. Para ele isto levou as comunidades a ficarem “revoltadas pelo fato da

empresa Aracruz Celulose ter decidido nao mais deixar que os quilombolas fizessem proveito das

% QOutros agentes do governo capixaba estavam presentes e o proprio INCRA, que ja havia publicado os Rela-
térios de Identificacdo e Delimitacdo de Sdo Jorge e Linharinho. A reunido os ajuda a “tomar pé” da situacéo,
uma vez que a eles chegavam apenas os relatos das prisdes. Nao vou me ater a participagdo destes — também
porque eles se mostrardo com o tempo apenas coadjuvantes do cendrio montado -, mas restringir-me a relacdo

entre FCP, DRT, Aracruz Celulose e os trabalhadores e Quilombolas.
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pontas de galhos de eucalipto e que eles, quilombolas, estdo defendendo os costumes de seus ances-

trais e as familias estdo passando necessidades.” (DRT, 2007a).

Estavam presentes a esta reunido os quilombolas que conseguiram fazer um acordo com a
empresa e concordaram com os termos da recusa da identificacdo quilombola para acessar os bene-
ficios. Segundo Antdnio Jorge, o presidente da APAL-CB naquele momento, “foi fundada uma ou-
tra associac@o para defender os direitos dos trabalhadores que fazem o aproveitamento das pontas de
galhos” (idem). Outro associado argumentou que “eles estavam no limite final e que a comissao ali
presente representava cerca de oitocentas familias que dependem das pontas de galhos, e que ele ndo
era contra a expansdo da empresa, nem do aumento de seus lucros, mas indagou o motivo de uma
empresa que possui milhdes de hectares de terra, estar tirando o sustento de vérias familias” (idem).
Para ele era necessdrio “sair da reunido com alguma solucio e que em Sao Mateus varias familias

estdo passando fome” (idem).

Sobre a relacdo com a empresa, outro quilombola ndo associado disse que “ultimamente a
relacdo com a Aracruz estd os amedrontando pois sdo vistos guardas com toucas ninja € armas pe-
sadas circulando nas florestas de eucalipto para impedir que os quilombolas se aproveitem das pon-
tas de galhos, e se encontram alguém com algum facdo, tomam”. Ele argumentou na sessdo que a
“Aracruz joga varios litros de veneno nos cdrregos, € que a comunidade ndo tem 4dgua para beber.
Além disso, quem planta proximo a empresa ndo consegue colher nada, devido a infestacdo de cu-
pins.” Ainda do lado dos “ndo associados”, a sess@o passa a ouvir Altiane que “falou que a Policia
Militar ndo acode os quilombolas, mas a Aracruz, através de agentes da empresa de vigilancia VI-
SEL que chegam armados e os chama de ladrdes”. Altiane disse também que “possui varios proces-
sos por roubo de madeira, e constantemente sao acuados pela PM e que a situacio é grave.” Sob
esta relacdo sempre denunciada entre PM e a empresa, o Sr. Valdemir Santos, outro nio associado,
completou dizendo que “a Aracruz Celulose banca a Policia Ambiental da regido, inclusive pagando

marmitex para os policiais.”

As dentncias relacionaram os danos, as identidades e os responsaveis pela “descaracteri-
zagd0”, como disse Domingos. H4, neste momento o realinhamento das preocupagdes na fala da
representante da FCP. A Sra. Bernadete Lopes, argumenta “que foram presos oitenta e quatro qui-
lombolas e isso foi denunciado e nada foi feito.” Apds ouvir os quilombolas ela disse que os polici-
ais foram vistos “batendo no peito e dizendo que € o Estado, e atiravam com espingarda calibre do-
ze. Vérios quilombolas foram processados por roubo e foi acordado verbalmente com a Aracruz
que, em caso de conflito era para a empresa evitar a truculéncia da PM, ja que a manifestacdo em

frente a empresa era pacifica [...] € os quilombolas ndo podem ser tratados como marginais e a for-
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ma hostil como agem os policiais € inadequada e que tem esperanca que essa situacio seja resolvi-

da” (Idem).

A SEPPIR se manifestou com a afirmag@o de Ivonete Carvalho, dizendo que a “reunido é
importantissima, mas que nada serd resolvido no momento. Esse seria apenas o primeiro passo’.
Para ela, que representava a Sub Comissdo de Comunidades Tradicionais, “temos que achar uma
solu¢do em conjunto, com comprometimento dos governos federal, municipal e estadual, e a porta
que estd se abrindo aqui € um espaco estratégico e seria interessante ouvirmos a Aracruz Celulose,

para consolidar passos importantes para resolver a questao”(Idem).

A reunido se converteu em um momento publico de confronto entre os quilombolas inte-
ressados no facho — associados ou ndo -, e a empresa, interessada em deslocar o tema dos quilombos
para os trabalhadores. As falas dos representantes dos Direitos Humanos apontaram as violacoes
dos direitos a vida e a identidade quilombola, bem como reclamaram a tomada de posi¢cao do go-
verno estadual com relac@o as terras devolutas repassadas a empresa em anos anteriores de forma
ilegal. No entanto, chegou o momento que todos os quilombolas esperavam que era a fala do repre-
sentante da empresa. A expectativa era de confrontar e retirar deste momento uma confissdo, uma
fala comprometedora ou algo parecido a um compromisso publico. Os quilombolas haviam chega-

do naquele ponto, agora queriam ouvir.

O Sr. Jessé Marques, representante da Aracruz Celulose, disse que conversou com
as comunidades quilombolas vérias vezes. Que a empresa reconhece quem reside
na regido e tem respeito e cordialidade para com essas pessoas. Que a proposta da
empresa era tornar o territério autossuficiente, independente da questdo racial.
Disse que a empresa tem conseguido conversar e buscar alternativas. Que existe
um projeto onde a empresa injeta cem mil reais na criacdo de mudas de eucalipto
e que conhece a falta de estrutura da comunidade quilombola. Que a empresa tem
outras iniciativas como a reforma da casa de farinha de Linharinho e que a solu¢io
para os problemas vai passar pela mesma dificuldade que a comunidade indigena
passou em 1998. Em relacdo as pontas de galhos, o Sr. Jessé Marques salientou
que, o que esté por traz disso € o aumento do preco da madeira para o aquecimen-
to do ferro gusa e ainda o encarecimento do carvdo vegetal proveniente de Minas
Gerais, o que leva a uma corrida atras dessa matriz energética no Espirito Santo. A
matéria prima € escassa e quando o preco cair as pontas de galhos deixardo de ser
atrativas para a comunidade (Idem).

Mais que uma explicagdo, o registro de seu relato retine a prestagcdo de contas sobre os be-
neficios decorrentes da boa vizinhanga com ela ou, no caso dos indigenas, que ja haviam até invadi-
do a empresa, as consequéncias que os quilombolas ja comecavam a colher como as prisdes € a vi-
gilancia sistemética de suas vidas. A este propdsito ele volta a sublinhar que em relagao

as dentncias relatadas nesta reunido, o Sr. Jessé Marques disse que ndo tem emba-

samento e que a Aracruz nio tem qualquer processo contra ela. Inclusive a infor-
macdo de que a empresa usa 63% do territdrio de Conceigdo da Barra para plantio
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de eucalipto ndo procedia. Jessé mostrou dados relacionados a drea de plantio e a
drea fisica ocupada pela empresa. Finalizou dizendo que a empresa participa de
programas sociais como o Menor Aprendiz, e que inclusive atende as criancas da
comunidade quilombola. Sobre o caso do envenenamento da dgua, disse que era
inverdade, pois a empresa ndo responde a qualquer processo ambiental (Idem).

No registro da ata, os trabalhadores ndo ficaram satisfeitos com a explicagcdo e os animos
se exaltaram mais quando um dos técnicos da empresa, cujo nome nao foi citado, afirmou que o fim
das “pontas e galhos” era em decorréncia da melhora na tecnologia da empresa. Interviu o delegado
da DRT ao afirmar que ““se ndo tiver um projeto a médio e longo prazo nao se resolvera nada, e pro-
pOs ao Sr. Jessé Marques que considerasse a possibilidade de uma trégua no caso das pontas de ga-
lhos. Que seria elaborado um relatdrio desta reunido e levado até a empresa para que ela apreciasse,

buscando uma saida pacifica” (DRT, 2007a).

Entre a primeira e a segunda reunido passaram-se 17 dias. Quando retornaram a mesa de
negociagoes, ja haviam acordos formados nos bastidores para os “projetos”, mas a teatralizacdo do
dano as comunidades quilombolas ganhou novo folego. A FCP, segundo me informaram os qui-
lombolas, havia realizado uma reunifio na empresa, sem que eles soubessem do contetido da mesma.
A DRT enviou neste interim, o relatério da reunido para a Aracruz Celulose que, ap6s avalia-lo,
concordou com o 6rgao na criacdo de um projeto batizado de “Pacto Intersetorial para o Desenvol-
vimento Sustentavel da Regido do Sapé do Norte-ES™. Tal projeto deveria agrupar todos os setores
envolvidos com de maneira a tornar tdo amplo quanto ineficaz suas decisdes. Os quilombolas tam-
bém tiveram acesso a uma proposta feita pela empresa, apés ler o documento da DRT, cuja proposta
principal era a garantia ao acesso a madeira por seis meses. A tonica desta segunda reunido foi este
pacto, com destaque principal para a atuacdo da empresa em delinear quais caminhos, atores e dire-
trizes deveriam ser seguidas. Os quilombolas figuram agora como os que teriam que optar pelo pac-
to ou continuar na ilegalidade, construida, aceita e exposta publicamente pelo cenario montado na
reunido na delegacia do trabalho. Vou apresentar algumas destas falas e acompanhar os argumentos

que julgo relevantes.

A Comissao Quilombola do Sapé do Norte que esteve na reunido anterior, se reuniu em
separado para analisar a proposta da empresa e inicialmente rejeitaram a proposta, ocasido em que o
“Sr. Tarciso Vargas disse de sua preocupacao sobre a situacdo da comunidade” (DRT, 2007b). Um
dos quilombolas ndo associados, Antonio Jorge, disse que a proposta da Aracruz nao melhoraria em
nada, pois haviam outras pendéncias que ndo foram discutidas. Os representantes da empresa per-
guntam se “todos estavam cientes da proposta” pois alguns ndo estavam presentes na reuniao ante-
rior. O delegado do trabalho leu entdo a proposta e logo em seguida a Sra. Bernadete Lopes da Fun-

dacdo Cultural Palmares falou que “tem conversado muito com a comunidade e propds que a co-
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missao quilombola reavaliasse sua decisdo de rejeitar a proposta da Aracruz, pelo menos nesse pri-

meiro momento, ja que muitos estdo passando dificuldades” (Idem).

Segundo os relatos dos participantes, os representantes dos quilombolas se reuniram e re-
solveram aceitar a proposta em decorréncia do pedido da FCP, mas deixaram claro que era preciso
avancar na discussao, principalmente em relacdo ao tempo dado pela empresa para extinguir o ne-
gdbcio do facho que era de seis meses. O delegado do trabalho argumentou que era preciso dividir as
acoOes relativas ao “pacto” em tr€s pontos: “a questdo das pontas de galhos, a questdo fundidria e o
projeto de desenvolvimento sustentdvel da regido, e em cima disso criar comissdes com pessoas que
tivessem disponibilidade para participar efetivamente”’(Idem). Dividir o problema e criar comissdes

parecia ser a solu¢ao favoravel para distinguir e seguir a diante.

A empresa argumenta que sobre a “questdo fundiaria” a “Aracruz Celulose ndo tem como
intervir, pois € uma questdo complexa, polémica e que envolve varios 6rgaos federais, estaduais e
municipais, ONG’s, membros da sociedade civil, etc.” O delegado do trabalho concorda e sugere
que “¢€ preciso separar as questoes para melhor focar, e assim caminhar com mais rapidez e mais
clareza todos esses pontos.” Este era o primeiro contato publico entre a empresa e os 6rgao federais
como o INCRA, encarregado direito no processo de identificacdo e delimitacio dos territérios qui-
lombolas. A este prop6sito, o Superintendente regional do INCRA se manifesta e diz que € “preciso
debater sobre o assunto mesmo sendo uma questao delicada. O debate se torna necessario para uma
melhor compreensio da questao” (Idem). As ONG’s ndo foram convidadas para a reunido, pois se

tratava de um empecilho a mais ao acordo entre empresa e os quilombolas. Pelo contrario, um hori-

zonte se desenhava com maior seguranca.

Os quilombolas que ainda pensavam sobre a aceitacdo do acordo, onde abriram mao da
acdo judicial trabalhista que previa indenizacOes e multas pelo trabalho ndo pago na extracdo da
madeira, voltaram a se manifestar. Segundo as informacgdes da ata do segundo encontro, uma lide-
ranca quilombola argumenta que “os trabalhadores da comunidade estdo a quarenta dias parados,
sem poder trabalhar, suas contas estdo vencendo e eles ndo t€m como pagar suas dividas” (Idem). A
FCP sugere que a Aracruz Celulose pague estas dividas, assim como repensasse o prazo estabeleci-
do de seis meses para a retirada dos trabalhadores dos talhdes de madeira. O representante da em-

presa argumentou que em relacdo a

divida contraida pelos quilombolas (...) ndo sabe como se posicionar sobre esta
questdo, pois ndo sabe o montante relativo a esta divida. Em relagdo a crise [ocu-
pacdes de dreas indevidamente, prisdes e processos na justica], é pagina virada, e é
bastante razodvel que, a medida que o projeto [Pacto Intersetorial para o Desen-
volvimento Sustentdvel da Regido do Sapé€ do Norte-ES] for sendo implantado a
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empresa poderd contribuir para a diminui¢cdo dos passivos das associagdes qui-
lombolas. Que essa divida ndo € s6 da Aracruz, mas de todos os envolvidos no
processo, e disse querer saber do custo desta divida, e que tudo isso € inerente ao
debate com a empresa (Idem).

Entre a primeira e a segunda reunido, durante a conversa da Comissao Quilombola com os
outros trabalhadores, um senhor se expressou dizendo que a “Aracruz era a galinha e nds, os pinti-
nhos”. Todos ficaram consternados com a sua avaliagdo, mas ao recolocar as dividas dos trabalha-
dores pela falta de lenha, a empresa contorna a divida que os quilombolas queriam cobrar e ela recu-
sava. Era mais facil assumir o 6nus financeiro de pequenas contas de energia. Faltava agora saber de

quanto era esta divida. Para isto ndo faltaram interessados.

A FCP se prontificou a calcular a divida acumulada pelos quilombolas, mas os represen-
tantes da empresa disseram que deveriam fazé-lo “por um pessoal qualificado e dentro de uma me-
todologia cientifica”. Entre a apresentacdo das amenidades e pequenas provocagdes, o delegado da
DRT argumenta que mesmo com as dificuldades da “méaquina publica” ele vai se dedicar totalmen-
te. As contas pareciam encerradas e os encaminhamentos acordados, quando a empresa se coloca
mais a vontade nas engrenagens da “maquina” ao exclamar “que trabalhando com a 6* Camara
[MPF Camera de Minorias] ao invés do Ministério Puiblico [estadual], estardo levando a questdo
para o lado étnico.” A FCP tranquiliza a empresa ao argumentar que “a comunidade ndo falou que
as acoes da Aracruz sdo racistas, apesar de muitos membros da comunidade entenderem como tal.”
E a empresa sugere ainda que se incluam, na lista proposta de parceiros no projeto, o Ministério do

7z

Desenvolvimento Social “que tem mais recursos financeiros”. A segunda reunido € encerrada

(Idem).

A terceira reunido proposta pela DRT manteve o titulo das reunides que relacionava o no-
me da empresa e os quilombolas envolvidos em um “conflito”, mas colocou um objetivo mais
pragmadtico: “tracar alguns planos para o projeto de desenvolvimento sustentdvel para a regido norte
do Espirito Santo, envolvendo comunidades quilombolas dos municipios de Concei¢do da Barra e
Sao Mateus.” (DRT, 2007¢). Para isso, o coordenador fez um check list institucional onde cada 6r-
gdo de governo expOs suas tarefas sem se comprometer com o que se discutia na mesa: criar um
grupo de trabalho que fizesse chegar até os quilombolas, as politicas de Estado. Falou-se muito em

9% 46

“levantamento”, “diagnéstico”, “estudo” que poderiam ajudar a “compartilhar alguma experi€ncia

~ %

de trabalho relacionada ao assunto em questdo”, mas de fato nenhum comprometimento foi firma-
do. Perguntou-se sobre a contribui¢do da Fundacao Nacional de Saide, da Universidade federal do
Espirito Santo, INCRA, do Ministério da Pesca, mas as “acdes” de cada um foram minimas, nulas

ou em nada relacionadas aos quilombolas. Na ata foi omitida a presenca dos quilombolas que se-
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gundo o delegado “ja voltaram ao trabalho” apesar de “precisarem avangar em alguns pontos”. Ele
se referia ao acordo com a Aracruz Celulose que havia prometido equipamentos de seguranca para

os trabalhadores.

A ultima reunido, realizada no dia 20 de junho de 2007, sublinhou-se a “questdo quilom-
bola”. As reunides anteriores ajudaram a definir, pela via das atribuicdes do poder ptiblico e dos da-
nos causados pelo monocultivo de eucalipto, um agente coletivo quilombola e o seu reconhecimen-
to publico por parte da Aracruz Celulose. Mas os quilombolas presentes na reunido queriam que

fosse reconhecido ndo apenas os conflito, mas a “cultura quilombola”.

Segundo trecho da ata desta reunido “O Sr. Domingos Firmino, representante dos quilom-
bolas, disse que nao se pode tirar do projeto o foco na cultura quilombola, que € agricola. Falou da
necessidade de reforma da casa de farinha e da questdo das moradias.” (DRT, 2007d). Domingos
temia naquele momento perder o controle sobre 0 motivo de sua trajetéria politica no Sapé€ do Norte
e nos circulos dos movimentos sociais no estado. Estavam a sua frente militantes do Partido dos
Trabalhadores, que ele ajudou a fundar, mas que “estavam no governo”. Embutir a luta quilombola
naquele férum havia lhe custado associar a imagem dos quilombolas como agricultores aquela de
criminosos. Sua reivindicacdo pelo “cultural” foi a tentativa de deixar a ideia que uma margem de
significado relativa aos quilombos escapasse aos presentes € permanecesse incompleta e pudesse se
insurgir no futuro. A sua reputagcdo como lideranca do movimento negro foi a um tempo necesséria
para ele e para a constituicdo das identidades quilombolas, mas colocada a prova nas reunides pela
instabilidade da centralidade da identidade quilombola, da qual se aproveitavam os agentes de go-
verno e a empresa. Em visita a outros quilombos em busca de apoio e troca de experiéncias, com em
sua visita a “comunidade de Rio das Ras-BA”, ele mostrou-se preocupado com a “liberdade, o res-

gate cultural e a preservacao”(Idem)

Este efeito indireto das identificacdes por parte do Estado — aferir os grupos que ao se de-
finirem, conseguem criar representagdes suficientes para manter-se na dindmica de representacao
politica propria do Estado: mobilizar capitais, construir agéncias e agentes, incorporar a linguagem
autorizada, ou seja, ingressar em um campo ja predeterminado e do qual podem auferir beneficios e
produzir sua propria presenga, a0 negociarem pequenas vitorias. O delegado do trabalho afirmou
ndo ter interesse em estar a frente do grupos, mas suas a¢des € a maneira Como se moveu nas reuni-
Oes — separar e dividir para escapar da “maquina publica” -, e “em Brasilia”, ao conversar com se-
nadores, representantes de ministérios, o colocou em outro patamar em relacdo aos agentes de Esta-

do que ndo reconheciam os quilombolas, mas apenas camponeses, agricultores familiares e pesca-
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dores. Ademais, sua trajetéria no Partido dos Trabalhadores, o coloca em uma posi¢ao de retribui-

¢do em relagdo a acomodacdo institucional das posi¢oes de governo.

Uma vez que tais identidades ndo conseguiram penetrar nos espagos das politicas publicas
do estado do Espirito Santo, aquela era uma chance de inclui-las. Em sua elaboracdo, ja ndo era
mais o “conflito” em cena, mas o seu interesse em aceitar o “desafio de trabalhar na mediacdo dos
conflitos da comunidade quilombola do norte do estado com a Aracruz Celulose”. Uma vez que isso
era inédito e os quilombos ndo eram tutelados, como indigenas, isto os colocava entre aqueles a se-
rem atendidos como “trabalhadores™ ou “trabalhadores rurais”, o qu reforcava a trajetéria das acoes

pelas quais a empresa buscava acomodar os conflitos.

A empresa havia criado um Departamento de Relacdes com as Comunidades, cujo expo-
ente era o chamado “Programa Didlogo com Vizinhos”. A partir dos primeiros enfrentamentos com
os Tupiniquim e Guarani na década de 1970, uma interface entre a empresa e aqueles que ela havia
prejudicado foi para o centro das preocupagdes em garantir a legitimidade da monocultura. Mas, o
monopdlio da defini¢do étnica, dos direitos dos povos indigenas e dos instrumentos de defini¢do dos
territérios eram da FUNAI e coube a empresa construir outros caminhos e “agentes” com os quais
pudesse dialogar. O “Programa Didlogo com Vizinhos™ tinha por objetivo “ouvir esses moradores,
conhecer suas demandas, questionamentos e percepg¢oes e fornecer informagdes sobre 0s processos
produtivos e as préticas sustentdveis da empresa”, relacionadas as suas reservas ambientais. O
“programa” produzia ndo somente a imagem de uma natureza sustentdvel, mas que de fato tinha o
efeito de produzir agentes e suas experiéncias sociais especificas etambém a media¢do dos conflitos

em torno da ocupago do monocultivo do eucalipto.*’

O controle sobre esta defini¢ao dos contornos do conflito parecia garantido, dado o inte-
resse “das partes” em “resolver o problema”, mas escapava a0 menor movimento, ou melhor, da
fala publica dos quilombolas. Dez dias antes, o delegado havia recebido uma correspondéncia da
empresa em que ela afirmava “algumas condigdes para ter um maior controle da situacdo das pontas
de galhos”. Os quilombolas reagiram rapidamente mantendo a morosidade em tomar uma decisao
em relacdo ao “projeto sustentdvel” o que deixava um hiato aos dirigentes da Aracruz Celulose, di-
ficil de completar. Uma destas estratégias foi questionar a empresa sobre os Equipamento de Prote-
¢do Individuais para trabalhar “na area”. Antonio Jorge, da APAL-CB, havia telefonado varias ve-

zes a DRT “colocando algumas dificuldades a respeito das dividas dos trabalhadores quilombolas

1 Nao € meu objetivo discutir os arranjos empresariais e suas redes de legitimacéo internacional no mundo
das Commodities que se refletem na criagdo de novas categorias como sustentabilidade e governanga e que
influem na organizagdo dos conflitos, na definicdo das identificagdes dos sujeitos, bem como definem os de-
senhos da atuacdo das agéncias de governo. http://www aracruz.com.br/ (acessado em maio de 2009).
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que vivem da coleta de pontas de galhos, sobre o tempo em que ficaram parados.” E o diretor da
empresa encarregado das negociagdes disse que “A Aracruz ressarciria a APAL-CB desde que se
fizesse um levantamento dos custos/gastos decorrentes desse periodo de paralisacdo. De acordo com
o Sr.Tarciso Vargas, a Sra. Maria Bernadeth [sic], da Fundac@o Palmares, se prontificou a compare-
cer na DRT na sexta feira dia vinte e nove de junho, para tentar resolver a situacao”(DRT, 2007).
Ou seja, estavam em curso vdrias reunides paralelas que buscaram acomodar os interesses: dos qui-
lombolas associados ou nao entre si, da FCP com a Aracruz Celulose e a DRT. As reunides publicas
comegaram a figurar como cendrio onde a dramatizacio destes atores e suas posicdes tinham outros
objetivos, como acomodar os quadros petistas nos cargos regionais, mas a0 mesmo tempo simular
canais de escuta as pressdes oriundas dos conflitos quilombolas. Mas outros movimentos dos qui-

lombolas colocavam em risco os acordos desenhados aqui.

A presenca da empresa nesta tltima reunido pareceu estratégica. Nestas ocasioes 0s qui-
lombolas usavam o tempo e a fala para acusar publicamente a empresa, o que deslizava sua partici-
pacdo para fora do controle instituido. Neste dia, o Sr. Pedro Serafim, do quilombo de Sao Jorge,
falou de sua preocupacdo com a mé qualidade da dgua, pois os cdrregos estdo contaminados pelo
veneno proveniente das capinas quimicas da Aracruz Celulose. Mas, a oportunidade dada aos funci-
ondrios da empresa foram aproveitadas pela desqualificacdo publica dos porta-vozes dos quilombo-
las e apontando um caminho economicamente satisfatério para os que se tornassem ‘“parceiros’,
como era praxe em outras ocasides. Na ata do encontro, o gerente de Relagcdes com a Comunidade
da Aracruz Celulose, Jessé Marques, “parabenizou a elaborac@o do Pacto Intersetorial, disse que a
empresa possui vinte menores aprendizes contratados” e, respondendo ao Sr. Pedro Serafim, disse
que a contaminacao da dgua ndo estd comprovada e que “a empresa nao responde a nenhum proces-
so por crime ambiental”. Afinal, afirmou ele, estas acusacdes colocam fora de foco “que sdo propos-

tas sociais de melhoria da qualidade de vida da comunidade quilombola.” (DRT, 2007d).

Ap6s as rodadas de conversas, o gerente de Relacdes com a Comunidade da Aracruz Celu-
lose, “reafirmou o interesse da empresa em participar do projeto, porém destacou que existem pes-
soas que extraem madeira em “drea ndo autorizada”, inclusive promovendo conflitos “com a segu-
ranca patrimonial da empresa, e é inadmissivel que fatos como esses ocorram.” Esta era uma das
acoOes “ilegais” que trouxeram os agentes a cena e produziram sobre eles uma forma de controle. A
autorizag@o dos quilombolas para entrarem nos talhdes de madeira para retirar “pontas e galhos” ou
“residuos”, que inicialmente aparecia como “projeto social”’, ganhou novo perfil a partir da entrada
“ilegal” de novos atores que, segundo os quilombolas “eram de fora das comunidades”(Idem). Em-

bora a empresa pretendesse criar um territério permitido a circulagdo dos trabalhadores e reunides
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como estas da DRT favorecessem esta imagem de legalidade, de fato as bordas do conflito perma-
neciam indomadas tanto pela empresam quanto pelos porta-vozes dos quilombolas e agentes do go-

verno petista.

Uma andlise sobre as identidades sociais deve, neste sentido ser completada pela posi¢cao
politico partidéria dos agentes no campo politico. Se olhamos do ponto de vista das identidades qui-
lombolas, vemos embates sobre as identidades étnicas, a terra e o territério. Mas, se olharmos para
0s agentes nas suas carreiras politicas, veremos cargos comissionados, tendéncias partidérias e posi-
coes que devem ser honradas pela abnegacio, sacrificio e pela folha de servigos prestados ao parti-
do. Esta perspectiva, embora ndo seja do meu interesse aqui, conforma a manutencio espacial do
conflito definida por um centro de poder politico partidario, baseado no apoio financeiro corporativo
€ uma margem, tao vasta quanto a capacidade daqueles agentes produzirem suas relacdes de poder.
O tema dos quilombos como sujeitos 2 margem no processo de constitui¢do da na¢do, mas que, de

fato, estdo no centro dos conflitos, ressurge no imagindrio e nas praticas de governo da diferenga.

6.8.2. Os marginais em um mundo a parte

Ao ler a acio judicial que incriminou os “quilombolas” por furto de madeira, percebi que a
maioria era de moradores das periferias da cidade de Sao Mateus que haviam sido agenciados para
trabalhar nos talhdes, reivindicados como “territérios quilombolas”. Com extensdes tdo grandes de
plantacdes — cerca de duzentos mil hectares e mais de quatro municipios do norte capixaba -, quali-
ficar todos como quilombolas foi um argumento publico estratégico para a empresa. Este lugar de
vitima se tornou bastante confortdvel para a empresa que reivindicou mais e mais a forca policial
para defender as dreas que ocupava com eucalipto, bem como processar as associagdes e os quilom-

bolas nao “organizados” para atender os “projetos sociais” da empresa.

Ao mesmo tempo em que os quilombolas eram definidos no interior destas agdes assisten-
cialistas, outros que nao se enquadravam nesta categoria foram sistematicamente vigiados e coloca-
dos na “ilegalidade” pelas acdes de governanga da empresa. A presenca da empresa na mesa de ne-
gociagcdes com agéncias como a delegacia regional do trabalho, a Fundacao Cultural Palmares e a
SEPPIR ndo produziram outro cendrio local, mas terminaram por legitimar o seu espago social no
campo de agentes produtores das identificacGes quilombolas. Ou seja, a Aracruz Celulose, e depois
a Fibria, passaram a fazer parte dos agentes por meio dos quais os quilombolas também eram apre-
sentados publicamente como grupos sociais. A constru¢do desta identificacdo € importante para ob-

servarmos como outros grupos se movimentarao a partir destas formas de reconhecimento.
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O quilombo de Sdo Domingos e Cérrego de Santana tornaram-se alvos preferidos das
acOes policiais para busca e apreensao de materiais oriundos de furtos. Entre 2007 e 2009, pequenas
incursdes da Policia Militar vistoriavam e interrogavam no campo os quilombolas destas localida-
des. No final de 2009, uma acio policial, considerada ilegal pelo Ministério Publico, reuniu 130 po-
liciais do Batalhdo de Missdes Especiais na prisdo de 35 quilombolas. O MPF constatou que as
acOes ndo foram feitas dentro da legalidade pois ndo havia mandado de prisdo, nem processo que
justificasse o recolhimento a delegacia de Sdo Mateus. Em seu parecer, o procurador federal pede
indenizagdo por danos morais coletivos e individuais e alega que “houve, [...] uso excessivo e ina-
dequado de forca e relacdo espiria com uma das partes interessadas, ja que, antes da operacdo, o
grupo de policiais utilizou como ‘base’ local proximo as instalacdes da Fibria [ex-Aracruz Celulo-

se], empresa supostamente beneficidria da ordem de busca e apreensio.”

O que ficou evidente nos anos que se seguiram foi o fato de parte dos quilombolas perma-
necerem longe de acordos pela extrag@o dos residuos de madeira, 0 que originou um grupo margina-
lizado dentro dos contratos da APAL-CB e a empresa. Enquanto isso, o “projeto social” junto aos
associados da APAL-CB continuavam transcorrendo normalmente. As elei¢cdes dentro da associa-
¢do ficaram bastante concorridas € o nimero de associados saltou de 100 para 500 familias entre

2003 e 2007, bem superior as pretensdes de representacdo da Comissao Quilombola.

A criacdo da APAL-CB (2003) € anterior a criacdo da Comissao Quilombola (2005). Os
dois grupos estdo em relacdo estreita, devido a participacdo de ambos na reivindica¢ao pelos territ6-
rios, na produgdo de carvao e no tipo de mediacao que produziram em relacio a empresa. Enquanto
a APAL-CB relaciona o “projeto” da empresa a uma forma de compensa¢do momentanea até a de-
cisdo final sobre as terras quilombolas, o outro grupo, mantido a margem devido a sua atuacao ile-
gal”, faz pressdo pelo ingresso na extracao do “residuo” como forma de se apropriar dos resultados
econdmicos do que consideram seu territorio. Para estes a pressdo sobre as decisoes juridicas estd
baseada na perspectiva que eles ndo roubaram, mas se apropriaram do resultado econdmico de duas

terras expropriadas.

Nas intimeras reunides do INCRA com os quilombolas, a ameaca das liderancas fora da
APAL-CB, mas dentro da discussdo sobre os territérios, leva este grupo a ameacar os demais em
suspender as Cestas Bésicas e mesmo retira-los dos limites do territério pleiteado. Os associados da
APAL-CB, por sua vez, se veem cada vez mais independentes financeiramente e poderosos em re-
lacdo a sua representatividade diante da empresa, que os “chama para conversar’” com regularidade.
Estd em curso a constru¢do da sede da APAL-CB em Linharinho e eles contam com carros novos

cedidos pela Secretaria de Ac¢ao Social do governo estadual para transportar os trabalhadores.
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Todas estas insignias da sua luta e a exibi¢cdo do sucesso dela, os colocam fora do plano da
reivindicacdo e da vitimizacdo em relacdo ao pleito pelos territdrios, o que organizou suas identifi-
cacOes em outros planos que ndo aqueles das agéncias de Estado como o INCRA ou a DRT, como
vimos acima. Esse equilibrio tenso apresenta outras nuances quando novos atores € projetos se apre-
sentam. O “projeto social” da empresa envolve também a constru¢do de outras identificagdes como
a de Agente Ambiental, trabalhadores terceirizados nos viveiros e capina quimica das plantacoes,
onde o agenciamento € feito em rede com os associados da APAL-CB. Mas, a empresa se via no
papel de administradora de mao de obra sem nenhum vinculo trabalhista e isto se tornava uma ame-

aca eminente, COmo vimos acima.

Nestes intervalos, a Comissao Quilombola aproveitava para retomar sua agenda em torno
dos territdrios quilombolas, pela denuncia dos trabalhadores associados e da manipulagdo da empre-
sa com pequenos regalos. Domingas Dealdina, a este propdsito sempre se manifestou contraria ao
negdcio do facho. O pai, mesmo morando na cidade, era empregado por empreiteiros para “puxar
facho” no campo, o que a colocava no coracdo da dentincia desta atividade. Ademais, sua experién-
cia como pesquisadora quilombola a reposicionou no campo de forgas locais, o que a autorizou para

fazer a critica a atividade.

Ela externava suas criticas nas reunides, € chegou a publicar um manifesto em que interro-
ga “serd que essas familias remanescentes das comunidades quilombolas do Sapé do Norte estdo
passando por um momento de retrocesso em sua luta?”’ Sua resposta compara a produ¢@o da farinha,
como tradicional dos quilombolas, com o carvao, algo exterior a eles. “Muitas familias quilombolas
comecaram a fazer parte desse “universo a parte”[facho], comecou com uma, duas, trés quatro
quando pensa que nao, ja tinha perdido as contas de quantas familias ja estavam neste universo, olha
que o trabalho com o facho e carvao ndo é mole ndo, € trabalho pesado, drduo e perigoso, mas

mesmo assim valia a pena pois o dinheirinho era certo. (Dealdina, 2009.)

O conflito em torno do direito de producgao do carvao ia e voltava do direito ao territorio qui-
lombola e trazia a cena a identificacdo mais contundente em torno dos direitos dos quilombolas.
Enquanto formulavam o direito de acessar o facho sem intermediérios, ou “liberado” como eles se
referem, emergiu af os sentidos de manter e recuperar os territorios das familias. Muitos dos que se
definem como “familias” viviam da produg@o de carvao ha muito tempo e passaram a justificar sua
op¢ao - vista agora pelas agéncias ndo como uma atividade de pobres sem perspectiva, mas como
um tipo de degradagdo das condi¢cdes econdmicas e sociais dos quilombos -, como uma atividade

esporadica e com data de comeco e fim, tdo logo as terras fossem devolvidas aos quilombolas. Sur-
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giu nas reunides da Comissao Quilombola e embates publicos, a imagem que o facho era um cami-

nho intermedidrio, um mal necessdrio, para uma conquista maior.
Domingas era enfatica a demonstrar a contradi¢ao do processo, quando sugere que

E claro que ndo estou falando de todas as familias do Sapé, pois naquele momento
tiveram varias familias que resistiram a tentacdo do dinheiro fécil, de fazer car-
vao ou pegar apenas a madeira e preferiram nao se misturar e nem tdo pouco dei-
xar de lutar pela terra pra lutar em prol do facho. Atitude que eu fiquei muita orgu-
lhosa dessas familias.

Pois €, mas no “universo a parte” a quantidade de familias s6 ia aumentando cada
vez mais, inclusive até familias quilombolas que ji estavam na cidade desempre-
gadas, voltou pra roca pra trabalhar no facho junto com os demais familiares, e foi
indo o caldo foi engrossando e mais gente chegando, quando a empresa se assusta
os quilombolas estdo em peso fazendo carvao e vendendo madeira (Idem).

Por outro lado, Altiane, morador do quilombo de Sao Domingos, fez uma andlise sobre a re-
lacdo entre o carvao e a vida nas comunidades. Ele havia sido alvo de a¢Ges judiciais e se considera-
va “marcado” pela perseguicdo da policia. Distante da mesa de negociac¢ao pelo facho na DRT, para
ele ele “o grande problema da empresa € isso: ela tinha que manter o residuo, continuar mantendo o
residuo para as comunidades. Porque o residuo € importante até resolver o problema das terras.” Ele
resume que o trabalho nas carvoarias proporcionou alguma renda e evitou a continuidade do €xodo
no campo. Para ele, “‘se ndo tem o residuo para as comunidades, vamos viver de qué? O residuo foi
na época importante, hoje [2010] ndo. A grande importancia hoje € a briga pelo nosso territorio. Es-
sa € a briga que vais ser muito importante para nds” (Entrevista de Altiane a Bianca Blandino, Sao

Domingos, 2010)

A “briga pelo territdrio” retine varias estratégias € posicionamentos muitas vezes destoantes
com a representacdo central da agéncia politica dos quilombolas. A perspectiva que a manutengao
do conflito faz parte da correlacao de forcas, informa muitos posicionamentos dos quilombolas. Pa-
ra muitos deles, envolvidos na defesa das terras que foram de seus antepassados, como Altiane, “o
residuo nessa época foi comecado por uma briga da comunidade Sdo Domingos. Brigamos pelo
nosso direito! Se ndo hoje ndo tinha residuo, ndo tinha ninguém nas comunidades. Quando comegou
o residuo as comunidades comecaram a recuperar todas as familias dentro dela. Uns estavam em-
pregados num canto, foram embora porque ndo tinha nada. A empresa brigava e colocava policia
em cima. Depois que o residuo veio a gente comecou a recuperar as comunidades. Isso af foi uma

importancia muito grande (Idem).

Do outro lado da producdo do conflito pelo carvao, vozes que criavam a imagem central dos
quilombos, como Domingas, mantinham as criticas aos trabalhadores/carvoeiros, € almejava a “uni-

ficacdo da luta” como solug@o para as demandas sobre a terra. Afinal, na avaliacdo da Comissdo
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Quilombola do Sapé do Norte, o dano era igual para todos e deveria ser enfrentado coletivamente.
Mas, haviam resisténcias e pontos de tensao que alimentaram a multiplicidade de identificagdes e
tomadas de posicao. Domingas se refere aos trabalhadores do facho como um “universo a parte” ou
“universo paralelo” e, por outro lado, as “familias quilombolas” como portadoras da virtuose qui-
lombola, inscrita nas agéncias de Estado. Ao fazer isto, enuncia os conflitos que produziam as fron-
teiras e os grupos, mas, também reposiciona os agentes como vitimas do poder maior que representa

a empresa. Para ela

A estratégia da empresa foi mais perversa do que eu podia imaginar, pois em 2001
fizemos um trabalho de pesquisa na regiio do Sapé€ [censo FASE/Koinonia,
2005], e a partir daf as familias se auto identificam como quilombolas, comegam a
entender varias situacdes e acontecimentos e foram aos pouco se organizando e se
envolvendo com o movimento quilombola e lutando pela reconquista da terra
que era o ponto de partida principal do movimento quilombola (Idem).

O problema €, segundo ela a capacidade da empresa “desarticular, desmobilizar, fragilizan-
do 0 movimento quilombola” pois “a empresa obriga as familias a se associar na APAL-CB, pois s6
iria liberar o facho nas dreas que as maquinas estivesse cortando as madeiras. Primeiro pra quem
fosse sdcio, segundo pra quem nao se envolvessem com a luta pela terra, terceiro pra quem usassem
uniformes”. A dentincia dos esquemas de segmentacdo dos quilombolas corresponde a producgdo de
segmentacdes também do lado dos quilombolas. Pois se cada “comunidade tinha uma cor de uni-
forme diferente, isso era pra que cada um ficasse na sua drea e ninguém poderia entrar na drea
alheia, e se i1sso acontecesse sem duvida como aconteceu causaria muita confusdo como aconteceu

varias brigas de quilombolas por estarem na édrea de outra pessoa”. (Idem)

No plano prético, ela denunciou a territorializacdo com base na atividade fabril, sujeita ao
governo da empresa e a regras sempre instdveis do mercado das commodities, quando ela, como
representante da Comissao Quilombola e membro da CONAQ, imaginava a segmentacdo com base
na autonomia produzida pelo direito étnico aos territorios quilombolas. Mas isto deve ser conquista-
do com a superacdo de uma situac@o onde as “familias que ficaram viciadas nesse facho e nao con-
seguem enxergar que ha outras formas de ganhar um dinheiro extra” com a producdo de farinha,

beiju e artesanato. Para Domingas, € preciso

incentivar e despertar essas pessoas, mostrar para elas uma nova realidade e ai
vamos ver de novo o Sapé do Norte forte e resistente como ele sempre foi [pois] o
que faco hoje € por meus antepassados e descendentes , e € assim que espero de
cada um que leia este texto... “Ira chegar um novo dia, um novo céu, uma nova
terra € um novo mar, e neste dia os quilombolas oprimidos iram canta, na nova
terra ndo terd corrente € vamos ser vistos como gente e todas nossas historias e ra-
izes vao ser valorizadas e preservadas para ficar bem guardadas para nossos des-
cendentes. Na nova terra vamos plantar e colher, vamos cantar e sorrir, vamos re-
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zar e sambar e brincar , s6 ndo vamos jamais para ao facho voltar (Dealdina,
2009).

No Sapé€ do Norte, a identificacdo dos agentes combinou “trabalhadores”, “carvoeiros, e
“quilombolas”, menos como uma imprecisdo dos agentes do que a percep¢do das razdes préticas
que informavam cada uma das posi¢des assumidas. Sem considerar isto uma contradi¢do, descrevo-
a como estratégias de interacdo definidas por espacos de objetivacdo das identificacdes em frontei-
ras sociais. Nisto € preciso incluir, como fiz, a agéncia das organizacdes de apoio aos quilombolas,
visto que o compartilhamento de determinados contetidos socialmente reconhecidos foi também o

trabalho de di-visdo do mundo social.

Os pesquisadores quilombolas tiveram um papel fundamental na producdo deste confronto
entre o direito quilombola e a manuten¢@o das relacdes de conflito com base na producdo de carvao.
Primeiro porque incorporaram tais di-visdes na producao de suas trajetérias como porta-vozes € bi-
ografias e segundo, porque criaram as condi¢des para representar sua posi¢do no campo politico.
Sua posicao social adquirida por meio do investimento na devogdo a causa, no desprendimento e
abnegacao os reposicionou no quadro dos conflitos, projetando-os em outras direcoes da adminis-
tracdo dos conflitos. No caso de Domingas, sua trajetdria combina a inser¢do como porta-voz dos
quilombolas, mas também reatualiza a tradicdo de filiacdo ao Partido dos Trabalhadores, como

campo de possibilidade de representacio do negro, do trabalhador e, agora, do quilombola.

Por meio de identificagcdes fronteiricas, mas que se recombinam, os mesmos atores utilizam
estratégias distintas para fazer valerem o que consideram “‘seus direitos”. Os conflitos “de classe” e
os de “raga”, se mostram intercambidveis em situacdes cujo controle da linguagem étnica do qui-
lombo escapou, fazendo as reivindicacOes pelos direitos recuar para “‘espagos mais controlados”
pelas razdes praticas dos agentes - como parece ser o lugar do “trabalhador e pai de familia” ou

“povo oprimido”.

Mais que uma pesquisa, a agéncia dos pesquisadores quilombolas formou um curriculo com
as qualificacdes que os distinguiu dos demais agentes, colocando-os em outro plano da representa-
¢do quilombola, um lugar “dentro” o suficiente para entender e traduzir os quilombolas “para fora”
das fronteiras do Sapé€ do Norte, mas a0 mesmo tempo “fora” o suficiente para manejar os instru-
mentos de governo “para dentro”, como as condicio de possibilidade de uma a¢do administrativa
junto aos quilombolas. Produzir socialmente o dano, neste sentido foi fundamental para recolocar os

quilombolas no plano da di-visao social dos Movimentos Sociais e do Estado no Sapé do Norte.
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Capitulo 7

E preciso ter consciéncia

7.1.Consciéncia, autodefini¢do e distin¢ao

Este capitulo pretende tecer consideracdes finais sobre a etnografia e relaciond-las ao corpo
tedrico e analitico proposto neste trabalho. Trata-se de buscar correlagdes entre os diacriticos eleitos
pelos quilombolas e perceber a posi¢dao dos porta-vozes na producdo de sua agéncia, como eles in-
gressam no mundo politico e como se mantém, pela incorporacio, mas também pela criacdo de no-
vos capitais. Como jogadores, no sentido atribuido por Bourdieu - os jogos sociais sdo jogos que se
fazem esquecer como jogos (Bourdieu, 1996b)- , trata-se de ndo retirar do foco da andlise as opera-
coes desenvolvidas na consolidacdo do campo social, de maneira que o jogo possa ser percebido

como uma atividade que produz violéncia simbdélica, mas também que valha a pena ser jogado.

Nesta etnografia, me interessei pelas formas de produzir o quilombo como parte do trabalho
dos porta-vozes quilombolas. Tomeli esta relacdo na andlise das trajetdrias daqueles que se identifi-
cam hoje como quilombolas, e descrevi varios planos histdricos onde isto ocorreu. Ap6s fazer isto,
identifiquei as condi¢des de possibilidade por meio das quais estes agentes produziram a identidade
quilombola. Iniciei a andlise com a descri¢cao do Grupo de Unido e Consciéncia Negra pelo destaque
que a raca e a consciéncia tiveram em suas condi¢cdes de enunciacdo como agente politico. Em se-
guida descrevi a transicdo do GRUCON para outras forma de identificacdo, pela descri¢ao das cate-
gorias de pertencimento e producdo de fronteiras étnicas. A Comissao Quilombola foi descrita como
uma forma de reorganizar as memorias no ambiente rural mediante a definicdo de um grupo étnico,
cuja autodefinicdo esteva circunstanciada a reconstrugcdo de seu pertencimento a terra. Esta ndo foi
uma tarefa realizada de forma isolada, mas contou com vdrias situacdes de interacdo. O que definiu
em minha andlise a continuidade entre estas duas formas organizacionais foi a relacdo € a disposi-
¢do no campo dos agentes. Ou seja, os processos de constituicao destes agentes, suas lutas e diferen-
ciacdo social, em seus processos de di-visdo do mundo social € o que conferiam a relativa unidade

de tais praticas.

Isto me revelou novas perspectivas sobre os agentes e suas condi¢des sociais de enunciagcao
de uma identidade quilombola para além das linhas divisantes da agéncia estatal. Mas ainda faltava

pensar a multiplicidade de agentes no espaco e como eles produziam visdes e di-visdes no mundo



298

social de maneira que a emergéncia da identidade quilombola ndo fosse uma adequagdo juridica,
mas o resultado de lutas no campo social. Em segundo lugar, busquei descrever a relacio entre as
diferentes identidades e as conjunturas disponiveis aos agentes, razio pela qual notou-se a multipli-
cidade de vozes, narrativas e busca por posi¢des sociais dispostos no campo seus os fluxos e as re-

sisténcias.

Por dltimo, interessou-me descrever os usos que os quilombolas fizeram daqueles saberes
dispostos no processo de constituicao de suas identidades. O trabalho dos porta-vozes pareceu bas-
tante relevante nesta tarefa, pelos capitais empregados em definir as bordas das fronteiras dos qui-
lombolas “para fora”, mas também “para dentro” do Sap€ do Norte. A definicdo de um “nds” e o
“eles” ndo se resume a categorizacdo de um exterior e interior, mas a combinacio contextual destas
posicdes em conjunturas especificas. Um “parceiro” pode ter sua imagem construida de maneira
que ele esteja mais “dentro” do que um vizinho que, ao se contrapor a identificacdo quilombola, se
coloca tao “fora” como aqueles “ndo parceiros” responsabilizados pelo dano. A elei¢ao da categoria
social consciéncia, que opera como uma forma de identificar os quilombolas, mas também posicio-
né-los uns em relagdo aos outros na producdo de uma identidade coletiva e pessoal, ocupa minhas

conclusoes finais neste trabalho.

Proponho analisar a consci€éncia como uma categoria social empregada pelos quilombolas
para externalizar suas diferencgas sociais. Trata-se de estabelecer comparagdes e associacdes entre a
proposta de Fredrik Barth na descricdo da relacdo entre os diferentes processos de construcio, ma-
nutencao e dissolucdo das fronteiras e as formas desiguais com que os agentes sdo posicionados no
campo social, a partir da incorporacdo de disposicdes culturais. Interessa a comparacdo e a descri¢do

da consciéncia como categoria social e os contextos nos quais ela emerge e se transforma.

Descrevo em primeiro lugar a acdo social de um grupo que reivindicou os direitos dos ne-
gros na cidade de Sao Mateus e Conceicdo da Barra. Posteriormente, parte deste grupo identificou-
se como quilombola e mediar o reconhecimento de seus territérios. Em seguida descrevo os sinais
diacriticos produzidos por estes agentes como argumento socialmente valido. Descrevi os contextos
de producdo destes sinais e 0s espacos sociais nos quais eles foram produzidos, quanto os agentes e
os capitais nele envolvidos. Avaliei como alguns sinais diacriticos permaneceram como as palavras
de ordem destes agentes na objetivacdo do seu direito, ao considerarem as mudangas nos contextos

em que eles se apresentavam.
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Cheguei a defini¢@o sobre a consciéncia como sinal por meio do qual os agentes ingressam
no plano da representacdo de sua identidade e de seu direito. Nao estendi tais sinais a todos os qui-
lombolas, mas apenas reconheci o processo de identificacdo daqueles que elaboram contetidos cul-
turais validados nos contextos de interacdo com as agéncias de Estado seja na demanda por direitos
raciais, pela inclusdo na Reforma Agraria e identificacdo quilombola. Isto se deve a formulag@o de
Barth sobre o fato que “os grupos étnicos ndo sdao grupos formados com base em uma cultura co-
mum, mas sim que a formagao de grupos ocorre com base nas diferencas culturais” (Barth, 2005, p.
17). Identificadas como ““diacriticas” elas sdo “diferencas que os préprios atores sociais consideram

como significativas (Barth, 2000, p. 32).

A consciéncia emergiu destas andlises como um processo a0 mesmo tempo de tomada de
posicdo em relacdo ao espago social do grupo e das fronteiras socialmente reconhecidas como pré-
prias. A luta social dos agentes € o elemento de predi¢ao do campo, fruto do trabalho de reconheci-
mento dos critérios em jogo. Outra preocupacdo de minha descricio foi com relagdo ao tempo, as
continuidades e rupturas em relacdo aos uso dados pelos agentes. Como descrever a unidade das
organizacdes fundadas na raga e na etnicidade, separadas por 30 anos? Uma das respostas possiveis
€ ndo descrevé-las como um mesmo fendmeno estitico que migra ao longo do tempo com 0s mes-
mos contetidos e significados. Isto porque, como nos informa Barth, é na experiéncia cultural dos
grupos sociais que repousa a producdo e a reproducdo das diferengas sociais. Em suas palavras “a
cultura deve ser constantemente gerada pelas experiéncias por meio das quais se da o aprendizado.
Assim, temos de ter um foco — ndo para afirmar que a cultura € localizada em algum lugar, mas co-

mo uma forma de identificar onde ela estd sendo produzida e reproduzida (Barth, 2005, p. 16).

Ao transferir o foco dos contetidos culturais para o que eles definem como suas experién-
cias, considerei duas questdes. Em primeiro lugar, que o tempo presente € modelado pelas memo-
rias, pelos esquecimentos e pelos agenciamentos de determinados grupos que ocupam posigdes dis-
tintas no campo social dos quilombolas. Varios agentes compartilham o mesmo espaco social, mas
apenas alguns desenvolveram a capacidade de reconhecer as diferencas dispostas neste campo e ver
nelas as condi¢des de possibilidade para a mobilizagdo da identificagdo quilombola. O jogo, adqui-
riu significados compartilhados pelos jogadores cujo habitus incorporado os dispds a ingressarem
com seus capitais. Os quilombolas fazem mencao a luta que combina investimento pessoal no espa-
¢o coletivo. Uma luta que pode mudar o nome, os rostos e as condi¢des, mas sempre esta presente

em suas vidas. O Jogo € a producdo desta biografia, predita pelo ingresso e manutencao na luta.

Em segundo lugar, que a experiéncia ndo remete ao plano da vida psiquica, subjetivamente

sentida, mas de sua disposi¢cao em esquemas de conhecimento socialmente vélidos e subjetivamente
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compartilhados. Para Barth, “um aspecto crucial das coisas culturais € a forma pela qual elas se tor-

nam diferencialmente distribuidas entre pessoas e entre circulos e grupos de pessoas” (Idem).

Os militantes do Movimento Negro da década de 1980 no Sapé do Norte, usaram sua traje-
toria hoje como emblema para modelar seu capital politico em relagdo ao campo quilombola, mas
também como base no campo politico partidario do qual retiraram seus capitais politicos e culturais.
E preciso incluir que no cendrio descrito nesta etnografia, tais agentes eram formados por multiplas
identificacdes: sindicais, partiddrias, de vizinhanga, religiosas e regionais, o que os colocam em con-
textos bastante complexos de interacdo. Vdrias cisOes ocorreram nestas insercoes, repondo as dife-
rencas por eles percebidas. Por exemplo, a narrativa mais contundente dos militante quilombolas é
aquela das praticas da Igreja Catdlica que discriminaram a cultura religiosa negra como uma religiao
atrasada. A tomada de posicao daqueles que se identificavam como negros e a centralidade de sua

cultura, os levou a romperem com as instituicdes religiosas que propunham defender os negros.

O conjunto de agentes aqui analisados, tem sua experiéncia calcada na producao da consci-
éncia negra como parte da di-visdo do trabalho social de representac@o politica, reconhecida pelos
agentes e pelos esquemas de ampliacdo da base de atuacdo no campo politico-partidario. Em decor-
réncia desta tomada de posicio dos agentes dois fendmenos tem desdobramentos importantes que
foram descritos aqui. Em primeiro lugar, o capital da militancia negra € reinvestido por alguns agen-
tes no novo cendrio quilombola e seu peso relativo € também uma forma de transferir recursos sim-
bélicos aos seus pares, fazendo deles novos porta-vozes. Em segundo lugar, o processo continuo de
segmentacdo do campo politico — decorrente de novas fronteiras percebidas pelos agentes -, levou a
geracdo pés-Movimento Negro a insercdo em redes sociais ligadas ao ambientalismo e a consolida-
¢do das organizacOes nacionais de quilombos. Em termos gerais, a agéncia desta nova geragao, co-
mo eles sdo conhecidos, concorre para o trabalho de esquecimento das condi¢des de producio dos
porta-vozes e também para a naturalizacio de sua representacdo tanto no plano local quanto supra-

local.

Para Barth os processos criativos e expansivos de conhecimento e diversificacao que repre-
sentam a marca das relacdes interétnicas podem ser objeto de interveng@o de agentes politicos a par-
tir dos processos de controle, do silenciamento de outras formas de identidade e do apagamento das
experiéncias (Barth, 2005, p. 22), que podem levar aos usos da etnicidade como mével da violéncia.
Naio se trata, na presente etnografia, das preocupacdes sobre a violéncia étnica sublinhada pelo au-
tor, nem tdo pouco a imposicao do “tribalismo”. Trata-se de acompanhar a metodologia que sugere
que “para lidar com essas questoes, precisamos também de uma andlise dos processos pelos quais

certos tipos de lideres acionam identidades étnicas na acdo politica coletiva” (Barth, 2005, p. 25). O
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autor sugere mesmo um programa de interveng@o nos “‘elementos que permitem que a mobilizacdo
e a separacdo étnica tenham lugar — em outras palavras, atacar os mitos da cultura” como centro de
defini¢do da identidade étnica. E vai mais longe ao sugerir que “precisamos reduzir a importancia da
consciéncia que as pessoas t€m dessas diferencas especificas e chamar a sua ateng@o para todas as
outras diferencas cruzadas e interesses comuns que elas t€m como individuos compdsitos” (Idem, p.

28).

As relagGes de poder, na presente etnografia, t€m suas raizes associadas a produ¢ado de iden-
tificacOes em vista do estigma social e racial que a escravizagdo negra produziu sobre a populaciao
quilombola no Sapé do Norte. Identifico os agentes politicos como um grupo inovador na conjuntu-
ra assinalada por eles como desfavordvel: as relacdes de trabalho e propriedade fundidria no pds-
abolicdo, a perseguicdo sistemdtica as manifestacdes afroreligiosas e aos seus sacerdotes, a expan-
sdo da fronteira agricola das monoculturas sobre o seu regime de propriedade durante a Ditadura
Militar, a mobilizacdo sindical contra o trabalho andlogo ao da escravidao, o conjunto de mobiliza-
coes pelos direitos dos negros na nova Carta Constitucional de 1988 e a mobilizacao pela consolida-

¢do dos direitos dos quilombolas.

A consciéncia, sob a dtica destes agentes, se aproxima da autodefinicdo onde a negritude
encontrou lugar na defini¢do da identidade étnica dos quilombolas. O peso relativo desta reorgani-
zag@o diacritica pode ser verificado pela permanéncia dos porta-vozes na sua defesa nos diferentes
espacos de interacdo, bem como das habilidades em lidar com a diversidade de linguagens sobre a

inscri¢ao da diferenca.

Como categoria social, a consciéncia, analisada nesta etnografia, se refere a um quadro de
reivindicacdes de quilombolas que disputam recursos como a terra ao langcarem mao de processos
complexos de construgc@o das identidades étnicas e racializadas. Para estes porta-vozes os direitos a
terra advém do processo de conscientizacdo em relacdo ao que eles representam para a nacao em
termos de producdo da riqueza. Parte destes porta-vozes esteve inserido nas marchas pelas repara-
coes que se organizaram na década de 1980 e se estenderam aos anos 1990. Naquele contexto, rei-
vindicava-se o pagamento da “divida da na¢do” devido a escravizacdo dos negros, mas questoes
também centrais mantinham-se paralelas a divida. Afinal, quem eram os sujeitos desta reivindicac@o
e como identifica-los no quadro desenvolvido pela Democracia Racial que perdurava até entdao?
Muitas respostas foram dadas com base em um primordialismo da raca como organizador das dife-
rencas sociais, € que a consciéncia seria a expressao maxima para a tomada de posicdo dos agentes.
Reconheco a eficécia politica destas mobilizacdes, mas pretendo descrevé-las a partir de outra pers-

pectiva relacional e socialmente constr