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RESUMO

A partir de referenciais coletivos da memoria, de parte das familias localizadas na
terra indigena Yvykuarusu/Takuraty em Mato Grosso do Sul, apresento a histdria de
expulsdo do grupo desta area e sua trajetoria para retornar ao seu espaco original. Por
ser a primeira area recuperada pelos indios, o processo vivido por este grupo de familias
ilustra a formacdo, em 1978, do movimento politico dos Kaiowa e Nandéva que
percorre a luta de reconquista de suas terras até os dias atuais. As distintas formas de se
relacionamento entre indios e ndo-indios, conforme as sucessivas geragdes de ocupantes
na regido abordada se estabelecem tensbes entre as partes originando o problema da
terra. As informacdes apresentadas no texto foram coletadas em cinco meses de campo
etnogréfico feitos com observacdo direta, incluindo mais de quatro dezenas de
entrevistas que narram as representacdes feitas sobre o passado. Posterior ao campo foi
realizado a consulta a diversos tipos de documentacdes e gerado uma serie dados que

compdem a descricdo da pesquisa qualitativa.

Palavras-chave: Kaiowa, Terra Indigena, Luta pela terra, Memoria.
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1. Introducéo.

Esta dissertagdo trata de um conjunto de lembrangas colhidas junto aos indios
Kaiowa na aldeia Paraguasu localizada ao Sul do estado de Mato Grosso do Sul. As
memorias apresentam a expulsdo dos indigenas forcada pelo Estado brasileiro, e 0s
sucessivos retornos das familias ao local identificado como Yvykuarusu e Takuraty. A
trajetoria ilustra a memadria do movimento indigena Kaiowa e Nandéva na luta pela
terra, na década de 1970, e a reproducdo de suas praticas e discursos na luta pela terra
até os dias atuais.

Exponho no item abaixo, um breve histérico do meu envolvimento com o tema e de

como foi desenvolvida esta pesquisa.
1.1 - O tempo antes do campo.

No primeiro semestre de 2008, fui convidado pelo professor Jodo Pacheco de
Oliveira a assistir um curso seu. A cadeira era “Indigenismo e Politicas Indigenas nas
Américas” no Programa de P6s Graduacdo em Antropologia Social da Universidade
Federal do Rio de Janeiro, no Museu Nacional. Neste curso conheci Rubem Thomaz de
Almeida®, antrop6logo que havia sido designado pela Fundacdo Nacional do indio
(FUNALI), como coordenador de um dos seis Grupos Técnicos de Identificacdo e
Delimitacdo de Terras Indigenas (GTs) Guarani e Kaiowa no Mato Grosso do Sul (MS),

e ele me convidou para ser seu Assistente de Pesquisa em campo.

A composicao desses GTs, em 2008, vinha em decorréncia de um longo processo de
reivindicacdo de terras dos indios Kaiowa e Nandeva, iniciado no final da década de
1970. Embora o movimento politico destes indios houvesse alcancado o
reconhecimento do Estado (FUNAI), e recuperado mais de trés dezenas de areas de
antiga ocupacdo indigena, ndo deixaram de crescer em suas demandas por terras. Essa
crescente procura por terra suscitou para os 0rgdos do Estado a seguinte questdo:
quando os indios deixardo de reivindicar terras? A Unica maneira de responder era com
a realizacdo de estudos antropoldgicos, para conhecer a extensdo e localizacdo das
demandas, dando inicio a um procedimento formal de regularizacdo de terras

supostamente ocupadas por estes indigenas (Almeida, 2008). E buscando lidar com este

1 Arelac3o de Rubem com os Kaiowa perfaz mais de trés décadas, tendo se consolidado por meio da
organizacdo nio governamental “Projeto Kaiowa e Nandeva” (PKN), ver Thomaz de Aimeida (2001).
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problema, a FUNAI, em 2005 aprovou um plano operacional para a realizacdo destes
estudos, assinando em 2007 um Termo de Ajustamento de Conduta (TAC) com o
Ministério Publico Federal (MPF). Foi este termo que a FUNAI instituiu os seis GTSs,
em julho de 2008, segundo o Decreto N°. 1775/MJ/96 e a Portaria N°.14/MJ/96.

Os seis GTs coordenados por Antropélogos, tinham como objetivo averiguar a
pertinéncia das reivindicagdes dos indigenas. Estes GTs se incumbiram de associar a
morfologia social desses indigenas as bacias dos rios: Apa, lvinhema-Brilhante,
Dourados, Amambai e Iguatemi.
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Mapa I: Os Tekoha Guasu (espacos tradicionais Guarani) no Brasil. Fonte: MURA, 2006.

E fundamental entender que a formacéo oficial destes GTs — instituidos em 2008 —
necessarios a ldentificacdo e Delimitacdo das terras originalmente ocupadas pelos

Kaiowa, advém da trajetéria reivindicagdes dos indigenas iniciadas na década de 1970
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justamente com a aldeia Paraguasu (Yvykuarusu e Takuraty). Assim minha inser¢do em
um dos GTs e conseqlientemente em campo — tanto em 2008 como no mestrado — deve
ser entendida através do processo do movimento politico de recuperagdo das terras
indigenas Kaiowa e Nandéva, iniciado décadas antes e que resultaria justamente na
composicao e acdo dos GTs.

Desta maneira, em agosto de 2008, a presenca de todos os GTs e a apresentacdo dos
integrantes aos indigenas foi realizada em uma aty guasu (grande assembleia inter-
comunitéria Kaiowa e Nandéva) na aldeia Sassord, com a presenca de mais de 300
indigenas, entre lideres de familias e xam&s?. Na apresentacio se expds, para as
liderancas indigenas, a regido em que cada GT realizaria seu trabalho e como seria feita
a pesquisa. Especificamente o GT coordenado por Rubem e tendo eu como assistente se
encarregaria da bacia do Amambai (ver Mapa I: Alto Amambai).

Assim, entre agosto de 2008 a fevereiro de 2009, e muitas viagens intercaladas
posteriores, pude conviver e residir entre familias Kaiowa, principalmente na aldeia
Amambai, localizada no municipio homénimo. Foi neste periodo de campo que passei a
tomar conhecimento das diversas situacdes em que se encontram a populacdo Kaiowa e
Nandéva no MS. Visitei areas de ocupacio indigena, tais como as Reservas Indigenas®
(R1): de Amambai (onde residi a maior parte do campo), Limdo Verde, Dourados,
Sassord e Takuapiry. Também fui as Terras Indigenas (T1) de: Panambizinho, Guasuty,
Guyraroka, Cerro Marangatu, Rancho Jakare, entre outras. Visitei ainda acampamentos
em beira de estrada e o0s localizados as margens dos territorios tradicionais
reivindicados, como é a periferia da cidade de Aral Moreira, e a linha morta da fronteira

entre Brasil e Paraguai.

O produto da pesquisa seria a construcao de relatérios de identificacdo de terras
indigenas elaborados por antropdlogos, estes laudos resultam do processo
administrativo conduzido pelo [RED] Decreto 1775/96/MJ, tendo a redacao do texto de
ser composto e abarcar as exigéncias da Portaria 14/96/MJ. Portanto o laudo

antropologico para identificacdo de terras indigenas tem o intuito de fornecer

2 Mboruvixa e Tekoruvixa, respectivamente.

3 “Reserva indigena” (RI) designa as oito extensdes de terra demarcadas pelo governo entre os anos de
1915 a 1928, sem ter em conta os critérios antropolégicos. O termo “areas” ou terra indigenas (TI) €
reservado para designar aquelas terras de posse tradicional (Almeida, 2000). Ver “Tabela” p.125,126 no
final.
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comprovacgdes objetivas dos direitos originarios — referentes a Constituicdo de 1988 —
dos indios. Para a coleta e construcdo desses dados a pesquisa foi realizada em duas
etapas. A primeira etapa deste trabalho foi feita em campo, abarcando-se: as narrativas
histéricas das familias indigenas; localizando-se as terras reivindicadas; analisando-se
as relacBes sociais associadas aos espacos geograficos e conhecendo as historias das
familias extensas para entender as razdes do abandono de seus locais antigos. Se
realizou com estas familias entrevistas e gravagdes, produzimos mapas genealdgicos, e
a construcdo e localizacdo de um mapa etno-histérico, e por fim, fizemos visitas aos
territérios reivindicados. Na segunda etapa, foi feita a transcricdo de gravacdes das
narrativas orais, buscas de informagdo em sites, pesquisa em microfilmes (no Museu do
indio), leitura de documentos e de bibliografia, confeccbes de croqui, e a redacio
conforme a Portaria 14/MJ/1996 e etc.

A macro-regido na qual desenvolvemos esta pesquisa é denominada de
Amambaipegua (v. Mapa I “Alto Amambai”). Os estudos antropoldgicos realizados e o
relatorio feitos por nosso GT Amambaipegua, apontaram a area identificada como
Guaiviry como sendo o territério tradicional de um grande coletivo de familias kaiowa.
Esta area, embora ainda ndo esteja homologada pelo 6rgdo indigenista, a FUNAI, como
espaco tradicional reivindicado pelos indigenas que acampam no local esperando os

desfechos do processo oficial para a regularizacéo da terra.

Em especial, foi a familia Gomes (Gomeskuera) que hoje esta acampada na area
indigena Guaivyry (ainda ndo homologada), quem me abrigou e com quem pude
realizar este longo convivio entre os Kaiowa neste periodo. Esta familia extensa estava
acampada ha mais de quinze anos na Reserva Amambai e liderava (dentre outras
familias) a reivindicacdo do retorno da sua terra, em 2010, cansados de esperar
realizaram uma entrada* em seu tekoha®. No dia 18 de novembro de 2011, a lideranca
Nisio Gomes (Le Monde, 2012), com quem convivi durante todo este campo, foi
assassinado a tiros no acampamento em Guaiviry, os culpados foram encontrados

somente neste ano de 2014. Nisio representava naquele momento a lideranca de frente

4 O termo “entrar” ( jaike = entramos; jaha jaike = vamos entrar) ¢ utilizado pelos Kaiowa e Nandeva
quando se referem ao movimento de adentrar terras que consideram suas e que se tornaram fazendas.
Logo, o termo “entrar” se contrapde ao de “invadir”, que ¢ como falam os fazendeiros.

® Teko = modo-de-ser , e ha = lugar onde. Traduz-se como: lugar onde realizamos nosso modo-de-ser.

16



de um conjunto de familias que acampava no local reivindicado e foi assassinado por

jaguncos de fazendeiros na regido.

Tendo concluido a graduacdo em Ciéncias Sociais pela Pontificia Universidade
Catélica do Rio de Janeiro (PUC-RJ) em 2011, fui admitido no Programa de Poés
Graduacdo em Antropologia (PPGA) da Universidade Federal Fluminense (UFF) no
comecgo de 2012. A decisdo para o mestrado foi a de dar continuidade ao campo de

pesquisa com a etnografia indigena Guarani.
1.2 - Iniciagdo ao campo e instrumentos de bordo.

A escolha do novo local onde iria realizar a pesquisa do mestrado foi tomada nas
constantes reunides que mantive com Rubem no inicio do ano de 2013. Alguns critérios
foram assinalados para decidirmos onde seria feita a pesquisa de campo. Nas discussdes
mantidas com Rubem se procurou mostrar e questionar: a) onde se originou o
movimento politico por terra entre os Guarani no MS; b) que a aldeia Paraguasu foi
primeira Terras Indigenas depois de mais de 80 anos da Ultima demarcacgéo de terra para
0os Guarani no MS; ¢) como se configuraria uma Terra Indigena reconquistada, se
organizariam como nas Reservas, com a mesma estrutura? Fariam diferente?; d)
estariam vivendo melhor que nas Reservas? A ideia inicial da pesquisa seria, entdo, de
trabalhar com a memoria das familias locais sobre o processo de luta na recuperacao da

aldeia Paraguasu.

Diferente da experiéncia entre os anos de 2008 e 2009, ndo pretendia fazer a
pesquisa com familias em plena situacdo de conflito de luta pela terra, conjecturando as
dificuldades que estas circunstancias impdem. Tinha como objetivo ouvir as lembrancas
que os indigenas faziam do seu retorno as terras tradicionais, isto é, depois de ja estarem
ocupando o lugar que recuperaram. Queria saber como se deu 0 processo até alcancarem
a situacao de terra regulamentada e como estdo nessa condicdo. Como se organizaram
para essa empreitada?. Para isto queria poder me locomover com tranquilidade dentro
da aldeia, ao contrario da experiéncia em Amambai® e com isso ver como é a relagdo em

equilibrio demogréafico destes indios com a terra.

6 Segundo o Instituto Sécio Ambiental (ISA, 2010-2014) a Reserva Amambai fica em segundo lugar no
indice de “Violéncia Contra a Pessoa” no pais, a primeira é a Reserva de Dourados. (v. “Sites utilizados”)

17



Com o “Relatério Geral Sobre Area Indigena Kaiowa do Rio Iguatemi” (1984),
laudo feito por Rubem, qual li e me interessei pela historia, sendo a primeira de mais de
uma dezena de outras identificacbes de terra produzidas por este antropdlogo, foi
também importante para a decisdo de ir fazer campo na aldeia Paraguasu. Ter o
conhecimento do documento que contava sobre como foi 0 processo de entrada e de
identificacdo da area indigena, me criou a expectativa de ir ouvir a versdo narrada pelos
indios. Junto aos relatos deste antrop6logo, que expunha a ardua luta das familias
indigenas que sucessivamente retornavam aos seus locais tradicionais, foi decidido que
a aldeia Paraguasu seria o lugar da pesquisa. Poderia neste local, com maior
tranquilidade, fazer a pesquisa dos conflitos sobre terra e a0 mesmo tempo averiguar
como vivem hoje os indios nesse espaco. Nesse sentido foi também Rubem quem

preparou os contatos em Dourados (MS), para a minha ida a campo.

No dia 29 de junho de 2013 cheguei Dourados, e o professor (UFGD) Levi Marques
Pereira, e o doutor (UFRJ) Tonico Benites, fizeram o papel de intermediarios me
indicando pessoas a quem procurar na aldeia onde tinha decidido ir fazer o campo. Em
particular foi ava-kaiowa Tonico quem promoveu minha entrada em campo, ele me
levou a aldeia Jaguapire localizada no municipio de Tacuru, onde moram 0s parentes
dele. Em Jaguapire, o irmdo de Tonico, chamado Ad&o (que é diretor da escola desta
aldeia) foi quem me levou de carro para a aldeia Paraguassu. E na aldeia Paraguassu,
meu principal interlocutor foi um primo de Tonico, o professor da escola local Daniel

Vargas’ com quem morei todo o tempo em campo.

Para situar o leitor, apresento abaixo 0 “Mapa I1”” sinalizando a posicéo da capital do
estado de Mato Grosso do Sul, Campo Grande, em rosa e em vermelho se localiza a
extensdo de Paranhos, municipio a que pertence a aldeia Paraguasu. A leste desta
municipalidade esta Tacuru (em amarelo), a que pertence a aldeia Jaguapire, e ao norte
estd o municipio de Amambai (em verde) lugar com a Reserva Indigena de mesmo

nome.

7 Indicarei as qualidades deste interlocutor e dos informantes locais no Capitulo 1.
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Mapa II: Extensao do municipio de Paranhos, MS. Fonte: Ministério dos Transportes. Ano: 2014.
Editado por: Vinicius Santos.

A experiéncia em campo foi vivenciada entre os dias 03 de setembro de 2013 ao dia
27 de janeiro de 2014. Neste periodo foram realizadas mais de quatro dezenas de
entrevistas®, com pelo menos vinte e quatro pessoas das quais apenas trés eram
mulheres. Inicialmente as entrevistas foram realizadas dando atencdo aos transmissores
de memdria mais velhos de parcelas dos grupos familiares, pois o objetivo primeiro era
ouvir a historia da luta pela terra. Os dados oficiais apontam uma populacdo de 594°
(FUNAI, 2012) habitantes na aldeia Paraguasu, este numero era demograficamente
menor na época de que partem as narrativas dos entrevistados. Assim as lembrancas das

entrevistas operam e ilustram um grupo menor.

8 Ver “Lista das entrevistas e grava¢des do campo”.
9 Numero defasado segundo os indios, que apontam um ndmero sempre superior a 600 pessoas.
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Foram feitas mais de cinquenta gravagdes, contando entrevistas, cantos, rezas, festas
tradicionais, reunides da comunidade com centenas de fotos feitas durantes as
entrevistas e em diversas outras ocasides. O universo total desses dois tipos de registros
é pouco aproveitado para este trabalho por causa do carater de limitado tempo (de
escrita) e conteido ora apresentado.

Estar em campo significou estar diante de um cotidiano no qual as normas culturais
sdo diferentes. E acompanhar a rotina de uma familia em seu espaco doméstico,
condicionou limites a idéia e préatica da pesquisa que o antrop6logo pensava
inicialmente. As ocupacdes domésticas, de trabalho, de escola, de momentos recreativos
ou ndo, 0 processo de ir a cidade entre outros, para os moradores locais sdo imperativos
independentes da pesquisa. Por outro lado o excesso na quantidade de material gerado
em campo, quando a expectativa era de gerar ainda mais, ndo deixa em questdo que a

presenca do antropologo em campo € fator decisivo na producgéo da pesquisa.

Utilizo neste trabalho o material fotografico (disponivel online) de Jodo Roberto
Ripper, feito em um momento histérico singular (1993) dos indigenas da aldeia, outras
fotos foram concedidas (digitalizar) por um indigena entrevistado - dessas Ultimas ndo
foram possiveis obter as datas. Fiz uso do GPS e o Google Earth como material de
imagem geo-referénciada, na producdo de mapas para dar nogdo aos diversos lugares
que sdo abordados pelos indios. E com o programa de computador GenoPro, fiz dois
grandes diagramas de parentesco, utilizo apenas um para ilustrar o tamanho de uma

familia extensa.

Os instrumentos (gravador, maquina fotografica, GPS, computador, caderno de
campo e etc.) utilizados para armazenar os dados de pesquisa, ndo isentam o
antrop6logo como autor ao ordenar, editar e compor o texto desta dissertacdo. Deve-se
ainda levar em conta que embora tenha acumulado grande quantidade de material e de
experiéncia durante este campo, a construcdo deste texto resgata uma pequena
quantidade de dados para a apresentacdo pontual da dissertacdo, isto devido a limitacdo

de tempo de ordenacdo do material e da escrita.

1.3 - Os capitulos e seus dialogos.

A ordenacdo do texto da dissertacdo foi separada em trés capitulos.
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O primeiro capitulo faz um pequeno background de uma bibliografia de temas
recorrentes (como histéria da regido, da morfologia social, da formacdo do movimento
politico indigena e da categoria nativa de espago) sobre os Kaiowa e Nandéva de Mato
Grosso do Sul. A intencdo deste capitulo é a de expor sucintamente as referéncias nos
quais caminham os dados apresentados no segundo capitulo. As poucas literaturas
relacionadas nesta parte sdo devidas a recorréncia do meu didlogo com os autores
citados, pois é a vasta producdo sobre os povos de lingua Guarani, assim o didlogo que
proponho nesta circunstancia visa demonstrar a trajetéria do raciocinio qual me é mais
assimilado, isto tendo como causa a escrita em tempo reduzido. Nesse sentido o
material consultado foram teses, dissertacOes, relatorios, artigos e sites.

No segundo capitulo fago uma pequena descri¢do da aldeia e do acesso a esta, assim
como dos espacos domesticos que visitei e do interlocutor e informantes que
colaboraram com a pesquisa. Detenho-me sobretudo em apresentar propriamente 0s
dados coletados em campo, isto &, as narrativas de como os indios da aldeia Paraguasu
foram retirados forcosamente de seu espaco, e como foi a contenda para retornar a esse
local. A polifonia de vozes narradas é limitada pela autoria do pesquisador, tentando
com isto passar um sentido l6gico — de como o pesquisador entendeu a histéria dos

indios— para o leitor.

O terceiro capitulo trata especificamente da interpretacdo do antrop6logo sobre o
material coletado. A reflexdo dialoga pontualmente com outros autores afim de balizar a

producdo de conhecimento proposta por esta dissertacéo.
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1. Capitulo I:

Histéria e dinAmicas locais.

Os povos de lingua Guarani do Brasil meridional sdo divididos em trés grupos
principais: Nandéva, Mbya e Kaiowa. Estes grupos indigenas podem ser encontrados
espalhados pelo territorio brasileiro e em outros paises da América do Sul (Paraguai,
Bolivia e Argentina). Este texto fala sobre os Guarani-Kaiowa (autodenominados Pai-
Tavyterd) que sd0 o maior grupo étnico do tronco lingiiistico de fala guarani® com 43,3
mil pessoas (IBGE, 2010), s&o localizados no sul do estado de Mato Grosso do Sul e no
Paraguai oriental. A denominacdo Kaiowa esta ligada a dominacdo colonial que ndo
distinguia as diferentes formas de ser Guarani (Bréa, 2003), o testemunho de Koenigswald

(1908) expde grafias e ilustra a relagéo historica deste grupo frente a branco:

“Cayua de Caa = mato ¢ Awa = Homem. Encontramos na literatura em todas as
grafias possiveis como Cayua, Caygua, Caaygua, Cayagua, Cagoa, Cayoa, Caygoa,
Cayowa, Caingua, Caa-owa, Cahahyba, Cahuahiva, Cabaiva e Ubayha. Poucos
viajantes entraram em contato mais préximo com os ariscos Cayuas; o Unico que sobre
eles escreveu mais extensamente é J. R. Rengger (Reise Nach Paraguai, 1818 bis,
1826, S 101 bis 134, Asrau 1835), o qual durante 8 anos viveu no Paraguai como
médico e naturalista e cuja descricdo como pude verificar na tribo desnorteada para o
Parand ainda hoje € exata. Com o afastamento dos jesuitas (...) povos inteiros
desapareceram assim dos quais sabemos pouco mais do que os nomes (...). Somente
nas regifes situadas muito no interior, de acesso dificil, encontramos tribus, que
sempre se conservaram separadas dos brancos (...) obedecendo aos seus costumes
antigos. (...) O modo hostil e a desconfianca destas hordas contra tudo que € estranho
dificultou muito um estudo profundo do seu modo de viver (...). Isto se aplica mesmo a
tribos importantes conhecidas desde ha séculos, vivendo a margem da civilizacéo,
como os Cayuas, 0s gquais sempre habitavam o norte do Paraguai e o sul do Mato
Grosso. Nestas regiGes tiveram estes selvagens ariscos um abrigo seguro das
perseguigdes de seus inimigos, principalmente nas serras de Caa-guasu, Mbarakaju e
Amambay e nos rios Monday e Acaray (...) Diversas vezes foram feitas tentativas de
civilizar os Cayuas pelos jesuitas e mais tarde também pelo Paraguai e pelo Brasil
tendo porém pouco sucesso (...) Os Cayuas amam demais a sua liberdade e sentem
qualquer intromissdo dos brancos como uma restricdo de seus direitos. A religido,
forcada sobre eles nos aldeamentos pelos missiondrios com suas muitas rezas, as
regras de consércio monogamico e a vestimenta, o trabalho aumentado e a tutela
restante é totalmente contra o carater destes filhos da natureza, independentes e
portanto ndo se deve admirar que o niamero dos aldeados se tornasse cada vez menor e
muitos deles, mesmo os |4, tivessem voltado para as selvas (Koenigswald, 1908: 1-3
apud Almeida, 2000, 2001, 2005).

100 grupo étnico Nandéva pode ser localizados em Mato Grosso do Sul e os Mbya sdo encontrados nos
estados de Santa Catarina, Parana e Sdo Paulo.
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Assim vemos que entre os séculos XVI e XVIII, a historia dos Kaiowa conta com
a presenca das missdes jesuiticas (1610-1768) querendo cristianizar este grupo étnico que
sdo considerados, pela literatura especifica, como descendentes da provincia do Itatim —
regides a oeste da atual cidade de Campo Grande (MS). Os Kaiowa eram encontrados no
cone sul do estado de Mato Grosso do Sul “a mais de 300 quildmetros de distancia dos
lugares onde foram instaladas as missdes jesuiticas dessa provincia” (Mura, 2006). O
modelo colonizador das missdes jesuiticas tinha por objetivo juntar os indios em espagos
especificos chamados de aldeamentos e catequiza-los, fazendo uso desta populagdo como
forca de trabalho. Com os ataques das bandeiras paulistas as missfes jesuiticas, no
segundo quarto do século XVII, os aldeamentos involuntariamente serviram como um

depdsito aos bandeirantes que queriam escravizar os indios.

Apos a situacdo historica do periodo colonial, que impds rearranjos territoriais a
populacdo Kaiowa, os indios fugiram para fora do alcance dos paulistas transladando-se
para o sul do rio Apa, onde hoje se localizam, no sul do Mato Grosso do Sul (Almeida,
Mura, 2004). Depois desse periodo os dados sobre este grupo étnico sdo encontrados a
partir da metade do século XX, em relatrios de funcionarios de governo e governadores
de provincia (Almeida, 2001).

2.1 - Breve historico da ocupacao territorial do “Cone Sul” do Mato Grosso do Sul.

Apesar de ndo atingir completamente o territorio Guarani no Brasil o conflito
armado da “Triplice Alian¢ca” ou “Guerra do Paraguai” (1864-1870) tem como
conseqliéncia a redefinicdo das fronteiras entre Brasil e Paraguai, 0 que trard importantes
implicacGes para este povo (Almeida, 2005). A Companhia Matte Laranjeira apresenta-se
a historia e vida dos Guarani, apos a contingéncia bélica, sem pretender contudo, ocupar
espacos ou colonizar os indios. Fundada por Tomas Laranjeira, a Cia. Matte Laranjeira
arrendou e monopolizou, entre 1880 e 1915, enormes extensdes de terra para exploracao
da erva mate em terras as quais coincidiam plenamente com os territérios Nandéva e

Kaiowa.

Com poderes totais sobre o arrendado e com forca policial para obstruir entrada
e permanéncia de colonos ou eventuais concorrentes a Cia. Matte Laranjeira contribuira
involuntariamente para manter os territorios Guarani sem a presenca significativa de

brancos, bloqueando a ocupacdo mais intensa nos territérios indigenas — que ira ocorrer
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a partir dos anos 1920/1930 — permitindo a manutencdo de grande parte das matas
(Almeida, Mura, 2004; Almeida, 2005). A Companhia Matte Laranjeira se ocupava com
a extracdo e comércio da erva-mate, produto nativo muito apreciado e existente em
profusdo nas matas da regido. E possivel ainda ouvir dos representantes indigenas mais
idosos, que eles mantiveram relagdes de trabalho com a referida Companhia ou o que
restou dela em meados do século passado. Com o fim do monop6lio do mate nas
primeiras décadas do século XX, o territério guarani passard a ser alvo de
desapropriacdo sistematica por colonos brancos.

Paralelamente ao declinio da Cia. Matte (1909-1919) deu-se o inicio 0 processo
de colonizacdo da regido em pauta. Este processo se consolidaria no decorrer do século
XX, ainda incipiente nas primeiras décadas e mais intenso a partir dos anos 1940/1950,
avolumando-se com o “milagre brasileiro”, tendo seu apice com o impulso

desenvolvimentista dos anos de 1970 (Almeida, Mura, 2004).

Atendendo a expansdo das fronteiras nacionais que se dirigiam rumo oeste e
para mediar as relacdes com as populagdes indigenas encontradas nesse processo, 0
Estado brasileiro criou, em 1910, o Servico de Protecdo aos indios e Localizacdo de
Trabalhadores Nacionais — SPILTN. Especialmente nessas regides, o objetivo desta
politica especifica do Estado brasileiro em relacdo aos povos indigenas encontrados no
pais e materializada pelo organismo indigenista criado em 1910, era o de “aldear” os
indios, liberando assim terras para a colonizacdo realizada justamente por
“trabalhadores nacionais” (Almeida, Mura, 2004). A logica positivista que conduzia
este O0rgdo — herdada, em certa medida, pela atual FUNAI — partia da premissa
equivocada de que os indigenas se tornariam um dia, trabalhadores nacionais,
integrando-se a nacdo brasileira. O raciocinio que prevalece é de que ndo havia (como
ndo ha até os dias de hoje) qualquer interesse em “conhecer indios” ja que os povos
autoctones eram tidos como “sociedades em transi¢do” e que “processos aculturativos”
os levaria fatalmente a descaracterizar-se como populacéo diferenciada. O que o Estado
- 0 poder central e os poderes locais — queria, era liberar terras para a colonizacgéo,
levando os indigenas a residirem em espacos extremamente reduzidos e incompativeis

com sua organizacao social e territorial. Desta forma, durante quase todo o século XX, o

11 A partir de 1917 o 6rgdo passando a se denominar simplesmente SPI, mas mantendo a mesma
postura colonialista.
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Estado colocou em préatica uma politica indigenista cujas agdes se pautaram pela
negacdo da etnicidade dos grupos Kaiowa e Nandéva, desconsiderando (até mesmo por
ndo buscar conhecer), assim, sua organizacdo politico-territorial (Almeida, Barbosa,
Mura 2007).

O sentido no qual se orientavam as condutas do 6rgdo indigenista e dos
governantes ao lidar com os povos autoctones da regido ao permitir a colonizacéo, era o
principio da redug&o, um antigo modelo implantado por ordens da igreja catélical? em
diferentes lugares da América, que os civilizaria e os cristianizaria (Lima, 1995) e
assim liberaria terras para a colonizacdo. Este modelo consistia em reunir os indios
desconsiderando que fossem diferentes entre si ou que tivessem um ordenamento
espacial proprio o que 0s colocava na condigdo de “dispersos”, “soltos”, apenas
“vagando” por aqueles territorios, ndo muito diferentes dos animais e que eram

passiveis de serem alocados em areas a eles reservados.

A politica de “aldeamento” ira afetar de modo consideravel os Guarani no atual
Mato Grosso do Sul (MS). A politica oficial do Estado brasileiro para se relacionar com
os indigenas Kaiowéa e Nandéva é marcada pelo esforgo, entre 1910 e 1990, de juntar
“indios dispersos” em areas reservadas, o que criou 0 jargao indigenista para classificar
os indios: “aldeados”, que viviam nas reservas, ¢ “desaldeados”, aqueles que viviam
fora delas (Almeida, Mura, 2004). Para isso o SPI demarcou, entre 1915 e 1928, oito
reservas indigenas guarani do atual MS: Pirajuy e Porto Lindo (Nandéva); Sassoro,
Amambai/Limdo Verde, Takuapiry, Caarapo, Dourados e Panambi/Panambizinho
(Kaiowa). O empenho do Estado em inserir indios em unidades administrativas tinha
por objetivo ordenar a colonizacdo e fazer progredir o “indspito” Mato Grosso,
corroborando assim para a implantacdo de empresas agro-pecuarias. Entretanto, os

resultados dessa politica se revelardo insatisfatérios.

Em 1911 o SPI formula a proposta para implantacdo de um regime juridico
especial para os indios que se concretiza na lei No. 5484 de 27.06.1928; que instituira a
“tutela do Estado sobre o status de indios, legalmente exercida pelo SPI” (Lima, 1995),
concedendo-lhe 0 monopdlio da atuacdo indigenista diante de ordens religiosas e

missionarias e outras redes sociais ndo necessariamente aparelhadas a categoria “indio”.

12y, Cia. De Jesus e as missdes jesuiticas.
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O status legal e as concepgOes ali contidas serdo definitivamente configuradas
posteriormente na Lei No. 6001 de 1973, conhecida como “Estatuto do Indio”.
Importante frisar que surge entdo o conceito de “terra indigena” (Lima, 1998), até
entdo os espacos territoriais ocupados pelos indios eram tratados isoladamente e caso a
caso. A atuacdo padronizada diante da questdo territorial indigena se dava pela consulta
da Federacdo ao governo estadual com o que dava aos interesses locais um poder de
barganha desproporcional, permitindo o controle sobre o destino das terras em
manifesto desfavor aos indios (Almeida, 2000, 2005, 2010).

Uma das primeiras medidas do SPI foi criar a 5a. Inspetoria Regional, com sede
em Campo Grande (MT), para atender o sul do Mato Grosso e Séo Paulo. Com efeito,
em documento de 1927 dessa Inspetoria, se sabe que entre as cidades de Ponta Pord
(MS) e Guaira (PR), numa extenséo de mais de 600 km, havia, "espalhados pelos ervais,
sem residéncia fixa, uma quantidade imensa de individuos Caiuas"'® (Relatorio
Estigarribia, 1927; apud Bréa, 2003; Mura, 2002). Apesar do esforco do SPI em
reservar e garantir terras para os indios, a visao positivista de que “seriam assimilados
pela sociedade nacional” protagonizou em uma linha mestra de atuacdo que originariam
os problemas fundiarios de hoje no MS. Assim, instituir "aldeamentos” ou “reducgdes”
de “indios dispersos" em areas especificas reservadas era considerado como a agéo
apropriada. O trabalho em fazendas ou ervais era louvado também porque “concorriam
para 0 progresso comum™ (Almeida, 2005). O eixo permanente dessa compreensao
sobre os povos autdctones é a pretensdo de reservar espacos para indios e liberar terras

para a producéo agro-pastoril.

Na compreensdo do Estado brasileiro do inicio do século passado as terras
reservadas denominadas "aldeias" ou “reservas indigenas” (e que posteriormente seriam
conhecidas também como Postos Indigenas) eram lugares onde os indios poderiam
produzir cultivos e préaticas pastoris, ou para onde “pudessem voltar depois da jornada
diaria, como um trabalhador nacional” (cf. Relatorio Estigarribia 1923, apud Bréa,
2003); havia a expectativa de que desta forma "evoluiriam até a assimilacdo total a
civilizacdo" (Almeida 2005).

13 Observe-se que se mantém até os dias de hoje a nogéo de que os guarani ou “os indios do MS”, ndo tém
residéncia fixa e suas casas sdo “espalhadas” por ai, uma aqui outra ali”.
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As escolhas dos locais das Reservas Indigenas ndo eram, necessariamente, em
"lugares ocupados por indios"; eram determinadas por funcionarios do SPI (Relatério de
Inspetoria, 1924, apud Bréa, 2003), podendo ou ndo coincidir com lugares de ocupagéo
tradicional kaiowa ou fiandéva. A "aldeia" ou ‘“reserva” era, assim, uma unidade
administrativa, sob controle de funcionarios de governo e os critérios para sua escolha
eram pautados pela compreensao desses funciondrios sobre o que viria a ser “terra boa
para os indios”, seguindo critérios tais como sua qualidade para producdo, salubridade
da regido, vias de comunicacdo e de acesso e, é importante ressaltar, seguindo critério

rigoroso de proximidade de vilas e cidades (Almeida, 2005).

N&o ha menc¢éo ou indicacdo nos documentos do SPI — dos ja pesquisados — que
tenha havido, em algum momento, qualquer consulta aos indios para escolha de terras.
Essa politica ndo alcangou resultados positivos como se constata com os problemas de
hoje no Sul do MS. As informacbes que levariam a definicdo das Reservas ndo eram
colhidas junto aos indios, mas a regionais, no caso do MS a individuos ligados a
exploracdo do mate (por, supostamente, terem conhecimento maior da regido), ndo eram
informacGes qualificadas e muito menos isentas de interesses. Orientada, como ja
mencionado, por concepcao evolucionista e positivista sobre os indios, a intervencdo do
Estado brasileiro foi, de outro lado, impositiva e determinista, impondo valores e
concepcoes territoriais desvinculadas dos maiores interessados na terra (os indios). Tal
conduta favoreceu consideravelmente os brancos que se instalavam na regido e nao
atenderam plenamente as populacfes originarias, nem houve respeito aos padrdes de

ocupacdo territorial que representam a tradicdo de conhecimento Guarani.

Uma outra importante caracteristica do problema refere-se as dimensbes das
terras das Reservas. Apesar dos decretos determinarem que todas as areas deveriam
conter seis léguas em quadra, isto €, 6 km X 6 km ou 3.600ha (Correia Filho, 1925;
apud Bréa, 2003), ja nos procedimentos iniciais para sua demarcacdo efetiva, todas as
oito reservas sofreriam reducgdes, algumas mais drasticas, em funcdo de acordos entre
agentes de governo e os interesses dos colonos e das empresas regionais. Apenas as
Reservas de Caarap6 e Dourados tém, hoje, area de 3.600ha, as demais perderam grande
parte no momento da demarcacdo ou posteriormente (Almeida, 2005; Almeida,
Barbosa, Mura, 2007).
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O Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) dos anos 1950 —
portanto o Estado brasileiro — ndo considerava em seus calculos e planejamento de
ocupag¢do do “Oeste brasileiro” a existéncia das populagdes ja ocupavam aqueles
territorios, o que delegou ao Servico de Protecdo ao indio a responsabilidade plena de
cuidar para que fossem garantidos espacos para a colonizacdo definitiva. Com o SPI
tomado por este propdsito, passaram a surgir diversas iniciativas do Instituto Nacional
de Colonizagdo e Reforma Agréaria — INCRA. Desconsiderando a existéncia de
indigenas, este braco do Estado promoveu diversos assentamentos de colonos em
territorios guarani, tal como a “Colénia Agricola de Dourados” em 1941 (Brand, 1997,
Mura, 2006) com a intencéo de favorecer a colonizac¢éo no sul do estado, projetos como
este incidiram sobre vérias terras Kaiowa e Nandéva. E se de um lado estava o
SPI/FUNAI a retirar indios de espacos colonizaveis, de outro havia o INCRA, a

preencher 0s mesmos espagos.

E importante lembrar que nos processos de apropriacdo das terras para a
colonizacdo ndo teria sido, conforme objetivado por alguns autores, sobrepujado de
licitude (Almeida, Mura, 2004). Procuracdes falsas; cidadaos ficticios candidatando-se a
apropriacdo de terras; desconsideracdo de limites legais; especulacdo em torno de
precos; praticas de envilecimento de documentos — grilagem —, de coercdo fisica,
impunidades e desmandos (Correia Filho, 1925; apud Bréa, 2003; Mura, 2006;
Almeida, 2010) teriam sido expedientes amplamente utilizados para a apropriacdo das
terras dos territérios tradicionalmente ocupados pelos kaiowa e fandéva. Tais
procedimentos se impuseram como regra e se incorporaram a tradicdo regional e
“naturalmente” considerados valores aceitos por segmentos sociais detentores do poder

econémico — e politico — que entdo se estruturava no estado.

Segundo Souza Lima, “o Servico de Prote¢do ao Indio - SPI extingue-se
melancolicamente em 1966 em meio a acusacdes de corrupcdo e € substituido em 1967
pela Fundacdo Nacional do Indio - FUNAI. A politica indigenista continua atrelada ao

Estado e suas prioridades” (Lima 1995).

Os procedimentos e condutas verificados no SPI ndo sofrerdo mudancas
consideraveis com a FUNAI. As demandas e reivindicagdes Guarani continuaram a ser
desconsideradas, mantendo-se a mesma compreensdo de que seriam incorporados a

sociedade brasileira ¢ 0 mesmo procedimento de “aldea-los” ou “reduzi-los”. A FUNAI
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nasce, assim, no bojo de uma ideologia desenvolvimentista; toda a década seguinte
prevalecerd a idéia artificial do “milagre brasileiro” que eliminava qualquer iniciativa
desvinculada da nogdo de “progresso” e “desenvolvimento” pensado pelos militares
(Almeida, 2000, 2005). Pouca ou nenhuma importancia foi dada aos temas cruciais para

a vida dessa populacdo como a questao da terra.

“Escondendo-se” dos brancos os Guarani nas matas existentes em profusao na
regido e que eram bem conhecidas dessa populacdo foram cedendo seus espacos. Com a
progressiva presenca do branco na regido os Guarani foram sendo pouco a pouco
“descobertos” pelos colonizadores do século XX (Almeida, 1997, 2005). Com a derrubada
do mato para a instalacdo das empresas agropastoris, os fazendeiros foram se deparando
com a presenca de indigenas (1920-1980). As acOes por parte desses colonos ao
“descobrir” os indios era a de uma expulsdo imediata ou utilizavam sua forca de trabalho
em atividades ndo especializadas como derrubadas de mato, corte de postes, plantacéo de
pastos, que contribuiriam para formar ou melhorar as fazendas que se implantavam.
Terminado esse processo, na maioria dos casos 0s indios eram expulsos — de suas proprias
terras — sob a alegacédo de que ndo havia mais trabalho (Almeida, 2000). Nos depoimentos
e narrativas dos indigenas mais idosos varios revelam ter vivido essa situacéo. A expulséo
podia vir precedida de avisos para que abandonassem a “fazenda”, caso ineficazes
poderiam seguir iniciativas mais incisivas, com atos de violéncia como visitas de homens
armados e eventuais espancamentos ou humilhacdes para demonstrar a veracidade das

intengdes. Episddios como este continuam a se reproduzir até os dias de hoje.

A partir da década de 1970 ¢ intensificado o desmatamento na regido. Florestas,
campos e cerrados naturais sdo substituidos por monoculturas e pela extensiva pecuaria,
a maioria dos indios é reconduzida as reservas (Mura, 2006). Nas florestas os indios
estavam longe dos olhos dos brancos, o que ndo os anulava — tal como testemunham os
habitantes mais idosos. Entdo os indigenas ndo puderam mais dispor das terras
livremente, como no passado — como serd apresentado no Capitulo Il —, para assentar
seus grupos domesticos. As “descobertas” nas fazendas em processo de formagao as
familias kaiowa e fAandéva disponibilizavam sua forca de trabalho a demanda do
fazendeiro, colaborando num primeiro momento, para a implantacdo do
empreendimento, ap6s o término dos trabalhos os indigenas foram sendo dispensados.
Assim, em parte eram entdo conduzidos para a reserva mais proxima, em outros casos,

as familias indigenas permaneciam no lugar de estabelecimento originario, com a
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anuéncia do fazendeiro — sendo denominados no jargdo indigenista de ‘“indios
desaldeados” ou “indios de fazenda” (Almeida, Barbosa, Mura, 2007).

Com o processo acima descrito as terras Guarani transfiguraram-se em capital.
As terras transformam-se em mercadoria e fator de producéo, passa a ter valor de troca
e sua renda/lucro/ganho passa mediar relagdes humanas, e concomitantemente, as
transformagdes vividas pelos Guarani com a nova frente de expansdo nacional — e
colonizadora — na situagdo histérica configurada nos anos 1940, que se consolidara e se
sofisticard com o tempo. O desejo pela posse da terra sera avariavel geradora de tensdes
sociais e conflitos e entre ocupantes originais e fazendeiros que duram até os dias de
hoje (Almeida, Mura, 2004).

Até meados dos anos 1980, ja com extensos de dados e informacGes a respeito
da realidade dos Guarani e do ja Mato Grosso do Sul (a divisdo do MT se deu em 1977),
a FUNAI persistia na consideracdo de que este povo estava extinto, restando apenas
uma populacdo mestica e que ndo caberia a FUNAI dela cuidar. A FUNAI nada mais
fazia do que seguir 0 senso comum que imperava na regido e reforcava 0 mito de que ndo
havia mais Guarani, um dos expedientes, de muitos outros, criados e articulados em

diferentes esferas de poder para apropriacéo de terras kaiowa e fiandéva.

A historia das relacdes de contato entre Guarani e colono é marcada por uma
postura regional face ao “outro”, caracterizada pela repulsa nem sempre explicitada aos
bugres como sdo depreciativamente denominados os kaiowa e os fiandéva. Ha franca
rejeicdo aos autoctones, pautada por formas racistas que nos Ultimos anos, como sera
visto, contra os Kaiowa e Nandéva (e outros grupos étnicos) no Mato Grosso do Sul
(Almeida, 2010).

2.2 - O movimento de territorialidade kaiowd: as Aty Guasu.

Como exposto no topico acima, os Nandéva e Kaiowa contemporaneos, até a
década de 1970, reagiam frente a invasdo de seu territorio “escondendo-se” nas matas
ainda existentes, além de incipientes manifestacdes de protesto diante dos brancos que
com eles se relacionavam. Com o agravamento das insustentaveis situacdes que
passavam a viver mudancas substanciais ocorrem, traduzindo-se nas articulacGes das

comunidades indigenas para garantir espacos territoriais (Almeida, 2001). O surgimento

30



do movimento dos Guarani do MS por terras como hoje se configura, ocorreu em 1979 em
um aty guasu (assembléia geral) realizado na Reserva fiandéva de Pirajuy.

Aty guasu (grande reunido, assembléia geral) trata-se do encontro formal, onde
se juntam muitas das liderancas das familias extensas Nandéva e Kaiowa, homens
mulheres e criancas participam. A experiéncia antropoldgica desenvolvida pela
organizacdo ndo-governamental, Projeto Kaiowa-Nandéva (PKN, 1976-1995) passou a
promover encontros entre as areas indigenas envolvidas com o programa de rogas. O
objetivo inicial desses encontros era de trocar experiéncias sobre o trabalho agricola das
rocas grandes (kokue guasu). Como bem informa o antropdlogo do Projeto a época:

“O PKN promovia as reunifes dos grupos de roca em cada aldeia;
eram de 08 a 10 grupos de roca em cada aldeia e cada grupo tinha um
“cabecante”, isto ¢, um “organizador” dos trabalhos do grupo. No terceiro ano de
trabalho (1978) foi realizada, na [Reserva Indigena] Takuapiry, a | Reunido de
Cabecantes. A pauta da reunido era discutir os trabalhos de roca que se
desenvolviam nas quatro aldeias participantes. Nessa primeira reunido ficou
decidido que haveria uma segunda. Esta se realizou em fevereiro de 1979 que,
também por decisdo dos indios, se realizaria no Pirajuy como de fato ocorreu. L&
estava Pancho Romero e sua gente, abrigados no Lote 54*. Foi na Il Reunido de
Cabecantes, em 1979, que Pancho apareceu e apresentou o problema [fundiario]
enfrentado por ele e sua gente.” (Almeida, Rubem Thomaz, 2014, Conversas

Informais)

Nos encontros as liderancas das familias indigenas, passaram a denunciar as
perseguicoes perpetuadas por fazendeiros que com insisténcia queriam expulsa-los dos
lugares onde residiam e desenvolviam suas atividades produtivas. Assim a grande
assembléia (aty guasu) é resultante da reunido de cabecantes das rogas grandes (kokue
guasu), a partir desses encontros ocorridos no fim da década de 1970, sem que houvesse
qualquer planejamento as reunides nao mais se interromperam em sequéncia de trés ou
quatro meses de intervalo (Mura, 2006; Benites, 2014). A aty guasu tornou-se um foro
politico onde sdo decididas questdes que afetam a todas as areas indigenas do Mato
Grosso do Sul, a principal preocupacdo esta relacionada justamente aos problemas

fundiarios vividos pelos indios (Mura, 2006).

14 A referéncia a Pancho Romero e seu grupo sera tratada mais extensamente no Capitulo 1.
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Esse movimento passa a se tornar mais amplo promovendo inter-relagdes de
familias extensas Guarani, entre as diferentes Terras Indigenas, aldeias, acampamentos,
entre outras distintas situagdes. Os Guarani se deram conta de que 0s encontros, que
reuniam e reunem representantes de varias localidades, reforcavam as situac@es locais
em luta por terra, além de constituir um momento no qual os problemas de cada
situacdo local sdo discutidos e os grupos familiares em luta se sentem legitimados e
reforcados. Portanto a historia dos aty guasu € parte constituinte da histéria do
movimento Nandéva e Kaiowa para recuperar as terras que seus antepassados usavam e

que viraram fazenda (Almeida, apud Benites, 2014)
2.3 - Morfologia social e organizacéao politico-territorial dos Kaiowa.
Segundo Mura a morfologia social dos Guarani se manifesta pela:

“dispersdo das unidades domésticas em espacos territoriais
considerados como passiveis de serem percorridos pelos individuos, no
intuito de desenvolver suas atividades econdmicas e efetuar as visitas
cotidianas e periodicas aos parentes, estabelecendo aliancas matrimoniais e
politicas necessarias a construcdo do sentimento comunitario e

intercomunitério.” (Mura, 2006)

Essa “dispersdo” faz com que ndo haja nas areas de ocupacdo Guarani, um
“centro” geografico ou fisico, mas um “centro politico” que ira variar de acordo com a
localizagcdo de uma lideranca (Almeida, 2001). A literatura especifica sobre este povo
nos diz que a familia extensa (ze’yi) é de fato o elemento central da organizagéo social,
politica e religiosa dos Kaiowa. Na familia extensa (ze'yi) incluem-se o casal, os filhos
solteiros, os filhos casados e os conjuges, os filhos destes e seus descendentes solteiros,
0s cbnjuges dos que se casaram bem como a geragdo seguinte a anterior. Incluem-se
ainda no ze’yi 0s parentes mais distantes da familia nuclear, como tios, sobrinhos e o
agregado (guaxo), que quase toda familia possui (Almeida,2001). Dependendo da
coesdo social e do contexto historico, a familia extensa (ze’yi) pode ter em seu interior

até cinco geracoes.

Cada familia extensa (te’yi) tem um tamdi (av6), que é um articulador que
emana a orientacdo e 0s rumos a serem seguidos pelo grupo de parentes. Séo os tamdi
e/ou jari (avd e avd) quem coordenam as ac¢les politicas, econdmicas, religiosas, e as

relacbes dentro da propria familia (Almeida, 2001). A tendéncia desses lideres das
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familias extensas € a de manter o quanto possivel, unida a maior parte de sua prole no
espagco territorial de sua jurisdicdo. Com a morte desse lider, o vinculo entre os filhos do
falecido diminui — que passardo por sua vez a ser um tamdi ou jari — o que favorece a
formacdo de novas familias extensas (Mura, 2006). Constata-se que a formacgdo de
conjuntos de familias extensas se estabelecem preferencialmente nas nascentes de rios e
corregos, com as familias nucleares distribuindo-se ao longo e ao redor destes cursos
fluviais (Mura, 2006). Nos espacos entre os lugares de dominio de uma familia extensa
e os de outra tende a seguir as caracteristicas da rede fluvial, podendo ocorrer, portanto,

que 0s grupos estejam muito distantes uns dos outros.

Desta forma podemos apontar que cada familia extensa tem posse de um espaco
proprio, uma “regido” dentro de uma &rea indigena para a reproducdo de seu sistema
econémico, nos quais diferentes familias nucleares constroem casas, plantam suas rocas
e armam suas armadilhas (Almeida, 2001). A relacdo de parentesco entre um conjunto
de familias extensas (geralmente de 2 a 5) que ocupam espacgos contiguos, permite a
“formacdo de lagos comunitarios, podendo-se ter assim, em uma determinada bacia
hidrografica, uma pluralidade de comunidades, mas todas tendo como ponto de
referéncia territorial o amplo espaco geogréafico desenhado pela rede fluvial” (Mura,
2006). No processo de recuperacdo de suas areas originais nas ultimas décadas, a
exaltacdo dos lugares de origem levou, em muitos casos, 0os Kaiowa a reconstruir suas
comunidades politicas a partir da memoria de um antepassado comum (geralmente um
lider politico) (Mura, 2006).

Antigamente os integrantes das familias extensas viviam sob um mesmo teto,
numa habitacdo denominada ogajekutu. Com as transformacdes de ordem material
advindas aos territérios Guarani, “devida a circulacdo de objetos provenientes do
exterior, assim como a sucessiva presenca do homem branco com suas atividades,
introduziram novas possibilidades de subsisténcia para os indios” (Mura, 2006), que
foram constituidas num primeiro momento pela troca e, em seguida, pelo
estabelecimento de relagdes de trabalho temporario com os novos colonos, denominadas
de changa (Almeida, 2001; Mura, 2006).

Desta forma os indigenas passaram a gradativamente a transformar a
organizacdo das unidades domésticas, tornando-as mais flexiveis e adaptadas as novas
circunstancias (Almeida, 2001). Portanto averigua-se a passagem do viver todos em

uma Unica habitacdo para a distribuicdo das familias nucleares em construcdes de menor
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porte, em torno da residéncia do tamdi, lider da familia extensa (Almeida, 2001; Mura,
2006), mantendo-se, porém, regras definidas de cooperacao entre 0s membros do grupo
macro-familiar (Mura, 2006). Com a nova configuracdo habitacional da-se continuidade

a logica de apropriacdo do territorio perpetuada pelos Guarani.

Sobre a unidade doméstica Guarani, cada uma, é unidade produtiva (Almeida,
2001) e ela tem seu lugar'® dentro da area indigena, especificamente dentro da area
destinada a familia extensa a que pertence. As familias elementares constroem sua
prépria habitacdo, composta de duas construcdes fechadas, uma ao lado da outra
(Almeida, 2001; Mura, 2006), a mais ampla dessas é o espaco onde a familia ocupa e
faz seu repouso. A outra construcdo serve para 0 preparo e 0 consumo de alimentos,
funcionando também como uma despensa para armazenamento de produtos,
ferramentas e utensilios. Ao redor de todas as habitacdes Kaiowa ou Nandéva ha
invariavelmente o “patio” (oka), sempre com o abrigo de arvores para proteger-se do
sol, esta € uma éarea limpa em torno das edificacdes, onde se realizam festas e

13 4

cerimoOnias, onde se recebem visitas, € se realizam reunides. O espaco do “patio” ¢ onde
0 cotidiano se realiza, neste espaco sempre se encontram bancos para sentar (Almeida,
2001). Encontra-se em maior ou menor distancia desses patios as rocas (kokue). E o que
une estes os espagos domeésticos dos grupos familiares entre si fisicamente € uma rede
de trilhas (tape po’i) através das quais os indigenas se comunicam e mantém elevada
circulacdo de pessoas, seguindo a logica do oguata (andanga), que determina a
amplitude das relacbes de parentela e comunitarias (Almeida, Mura, 2004, Almeida,
2010). A descricdo do material no qual sdo construidas essas edificagcdes, assim como

dos produtos da roca seré feita no “Capitulo II”.

Ha diferencas entre a realidade das areas recuperadas pelos indigenas (terra
indigena), daquelas descritas como reservas indigenas. No primeiro caso temos
certamente uma mais adequada distribuicdo da populacdo nos espacos reavidos, visto
que os grupos que haviam lutado tornaram a ocupar os lugares onde viveram seus
antepassados (Mura, 2006). Demograficamente falando, temos uma situacdo diferente
com relacdo as reservas, visto que, uma vez estabelecidas, “as familias indigenas
passam a controlar o ingresso de novas familias nos espacgos de sua jurisdi¢do” (Mura,

2006). O ingresso de novos membros nas areas depende da vontade dos tamdi do lugar,

15 Mura (2006) chama esses lugares dentro das dreas indigenas “micro-regides” e Almeida (2001) os
denomina de “cantbes”.
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uma vez que formalmente se comunica o fato as liderangas ou ao “capitdo” da area em

questdo.

A figura “capitao” foi introduzida pelo SPI para mediar suas relagcbes com as
comunidades das Reservas Indigenas (depois se reproduzira nas terras recuperadas) e
passou a ser considerado (por missionarios e agentes indigenistas) uma figura central no
movimento politico das comunidades das éareas indigenas. Inicialmente o poder dessa
figura era entregue nas mdos de familias indigenas que tivessem interesses aliados aos
dos agentes indigenistas. A fun¢do do “capitdo” consiste a partir de entdo, em
estabelecer “relagdes com agentes indigenistas e regionais, catalisando os interesses do
grupo nos seus aspectos extradomésticos” (Almeida, 2001), e fica no cargo pelo tempo
em haja consenso sobre suas funcdes. A figura do capitdo, ndo deslegitima a do
mburuvicha (lider comunitario), e este Gltimo sendo subordinado e/ou coincidente ao
tamoi, ndo modifica a organizacdo politica local, sobretudo no que concerne a logica

que sustenta legitimidade a lideranca.
2.4 — A categoria nativa de espaco: tekoha.

Os espagos no interior das areas indigenas, que sdo as areas de ocupacgdo
originais de determinadas familias e/ou comunidades, séo hoje definidos pelos indios de
tekoha: “o lugar [ha] onde realizamos nosso modo de ser [teko]” (cf. Almeida, 2001;
Melia et alii, 1976). Por extensdo, o territorio de referéncia como um todo €
denominado de tekoha guasu, onde guasu (isto ¢, “grande”) indica o fato desse espaco
territorial ser amplo. As nocbes de tekoha e tekoha guasu sdo hoje extremamente

relevantes para a identificacdo de terras guarani em Mato Grosso do Sul (Mura, 2006).

O registro do conceito de tekoha, como categoria espacial € realizada pela
primeira vez na década de 1970, no Paraguai, (Almeida, 2001) no processo de
regularizacdo fundiaria de parcelas das terras indigenas. Pode-se dizer que foi com a
presenca do colonizador exerceu uma coagdo sobre os Guarani, que para assegurar suas
terras se viram obrigados a revelar espacos com superficies limitadas e demarcadas, o
que € expresso hoje através da categoria tekoha (Almeida, Mura, 2004). O fato € que 0s
indios manifestam a categoria de modo imperativo perante os brancos sob a forma de
reivindicacdo territorial. Cada comunidade, com vistas a defender seus espac¢os de vida
afirma: “daqui até aqui ¢ nosso, sempre foi porque foi instituida por Nandejara (deus

criador)” (Mura, 2006). Assim podemos dizer que hoje os indios fazem essa delimitacdo
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de seus espagos porque estdo condicionados a presenca colonizadora. Deve-se levar em
conta que na constituicio de um tekoha os fatores historicos de intervencdo
(neo)colonial sdo fundamentais, pois rompem a continuidade territorial com a qual os
indios estavam acostumados a lidar. Assim sendo, ndo se pode pensar o tekoha como
categoria a-historica cuja “esséncia” remontaria a um periodo pré-colombiano
(Almeida, Mura, 2002). Cada tekoha é um espaco historicamente definido e variavel em
dimensdo, isto ocorrendo em fungdo de decisdes politicas com as modificacdes de
configuracdo das familias com o passar das geracdes (Mura, 2006). Como bem afirmam
Almeida e Mura:

““...0 tekoha deve ser encarado como resultado e ndo como determinante,
isto €, como um processo continuado de ajustamento situacional em torno a
determinacdo de uma relacdo territorial entre indios e brancos. O tekoha é, assim,
unidade politica, religiosa e territorial, que deve ser definida em virtude das
caracteristicas efetivas — materiais e imateriais — de acessibilidade ao espaco
geogréfico.” (Almeida, Mura, 2002; Almeida, Mura, 2004; Mura, 2006)

Entdo categoria de espaco € representada pela soma por contigliidade dos lugares
ocupados por algumas familias extensas relacionadas pelo parentesco, que com suas
continuas variagGes na organizacdo de cada comunidade as leva a redefinir os espacos
de jurisdicdo da propria comunidade (Mura, 2006). E é em decorréncia das demandas
por terra que os indios passam a dar relevancia ao espaco entendido como superficie

delimitada, expressado por eles como pela categoria de tekoha.

E pela nocdo de tekoha enquanto espaco que garantiria as condicBes ideais para
efetuar a relacdo cosmoldgica e histérica que os kaiowa procuram “reconquista-los e
reconstrui-los como instancias territoriais étnica e religiosamente determinadas e
exclusivas a partir da relagdo telurica” (Almeida, Mura 2002; Mura, 2006). Ao passo
que flexibilizam e diversificam a organizacdo das familias extensas podendo desta
forma, manter relacdo articulada e dinamica com o territério mais ampliado, neste caso
como espaco continuo. Assim, podemos afirmar que essas areas (0s tekoha)
reivindicadas pelos Guarani no Mato Grosso do Sul representam a soma de espacos de
ocupacdo original, estando, cada area sob jurisdicdo de determinadas familias extensas
(te’yi) e onde serdo estabelecidas relacBes politicas comunitarias. A cada tekoha

correspondera, por sua vez, relacbes além de suas comunidades e estara, assim, em
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permanente interacdo com parentes e grupos domésticos aliados que partilham uma

regido mais ampliada (Almeida, Mura, 2002; Mura, 2006).

Portanto 0s espacos territoriais apontados pelos indios como espagos de
ocupacdo antiga, onde se desenvolviam intensas relacfes entre as familias extensas que
neles residiam, s&o os denominados tekoha guasu (Almeida, Mura, 2002; Mura, 2006).
O tekoha guasu é também uma categoria territorial dindmica, mas ndo € apoiada na
articulacdo total das familias que o ocupam, este espa¢co pode manter sua dimensdo sem
variacdo por tempos muito mais longos do que a dos tekoha que se configuram em seu
interior. O tekoha guasu ndo ordena hierarquicamente os tekoha, é um espaco de
referéncia para o desenvolvimento das experiéncias das familias extensas que nele

articulam e rearticulam comunidades locais (Mura, 2006).

A etnicidade aparece, nesse processo em mais de trinta anos de reivindicacgdes
kaiowa (e fiandéva) por espacos territoriais originais, com énfase para nortear as
demandas, oferecendo a base sobre a qual fundamentam o processo de reconstrucdo do
territorio e de descolonizacdo das relagdes com o mundo ocidental, que recorre a
memoria do passado elaborada pelo grupo (Almeida, 2010). Ainda como aponta Mura

(2006) sdo flagrantes nas testemunhos dos kaiowa:

“...as recordacdes das moradias dos antepassados ou de quando eram criangas;
dos locais onde aconteciam os rituais e “farras”; as lembrangas de experiéncias de
cacadas coletivas, de lutas contra animais perigosos; de locais onde moravam
Xamas prestigiosos que com suas acles podiam manipular os elementos da
natureza tornando-os vantajosos para a prépria comunidade ou catastréfico para os
inimigos; de lugares onde aconteceram eventos excepcionais produzidos pelas
divindades; sepultamento de seus mortos, assim como de experiéncias de trabalho
nos ervais e nas fazendas, permitem aos indios ir constituindo, num continuado
processo de elaboracdo cultural, uma espécie de mapa espago-temporal que 0s

ajuda a configurar, classificar e lidar com as demandas atuais.” (Mura, 2006)

Com as ilustracdes narradas pelos kaiowa o tekoha se apresenta como realidade
do passado, constante em sua memdria vivida ou aprendida e aponta para 0 movimento
dentro de um espaco ampliado que esboca a nocdo do tekoha guasu. Sendo esse tekoha
guasu categoria criada em funcdo das exigéncias do presente, 0s elementos apontados
constituem conhecimento social e historicamente organizado e determinam a

configuracdo do territério contemporaneo (Almeida, 2010).
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2. Capitulo II:
Descricédo e Narrativas locais.

Apresento neste capitulo os dados colhidos em campo introduzindo uma
descricdo sucinta da localidade kaiowa onde o campo foi realizado, e algumas
atividades de que se ocupam as pessoas com as quais pude conviver. Isso para falar do
material substancial que é a historia de uma parcela da populacdo que hoje vive na
denominada oficialmente “Terra Indigena Yvykuarusu / Takuraty”, também conhecida
pelos Guarani da regido como “aldeia Paraguasu”, nome da antiga fazenda que ocupara
as terras dos grupos domésticos locais. 1sso se explica por ser o local onde teve inicio o
movimento politico por terra da populacdo Guarani no MS e que se configurou no foro

das reunibes sistematicas denominadas aty guasu como sera comentado adiante.
3.1 - Breve descricdo da aldeia Paraguasu (Yvykuarusu/Takuaraty).

A Terra Indigena Paraguasu estd a 40 km da cidade de Paranhos que fica a 516
km ao sul de Campo Grande, a capital do estado de Mato Grosso do Sul. O municipio
de Paranhos possui 12.355 habitantes dos quais 4.404 (35,6%) sdo indigenas de cinco
aldeias (v. Mapa |1l abaixo): Pirajui (n°® 330), Sete Cerros (n° 398), Potrero Guacu (n°
341), Arroio-Koréa (n° 39) e a aldeia Paraguasu (Takuaraty/Yvykuarusu, n° 407).
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Mapa lll: Terras indigenas no sul do MS. Fonte: IBGE, 2008. Recorte Vinicius Santos.
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A cidade de Paranhos faz fronteira ao leste com a vizinha paraguaia Ypejhu, a
qual se pode chegar andando de um lado ao outro. Paranhos estd a 116 km ao sul da
cidade de Amambai, e 78 km a oeste do municipio de Tacuru. O recém asfaltamento da
estrada MS-295 — que se comunica & MS-160 —, conectando Paranhos a Tacuru e outras
cidades para leste e norte, facilitou o acesso ao caminho de terra que sai desta estrada
para a aldeia Paraguasu. No “Mapa IV”’ (abaixo) podemos ver a localizagdo de Paranhos
no estremo sudeste do estado do MS e as outras cidades mais proximas no lado
brasileiro como: Amambai, Tacuru e Coronel Sapucaia. Ainda no “Mapa IV” se vé
alguns fios amarelos que indicam as estradas estaduais, localizando a MS-160 se
averigua a conexao de Paranhos e Tacuru com Amambai ao norte. A oeste a linha
amarela mais intensa distingue o lado paraguaio e o brasileiro da fronteira, assim como
no sul separa os estados do Parana e do Mato Grosso do Sul. O destaque em azul séo 0s
rios que limitam a Terra Indigena Paraguasu (a area grifada em vermelho), estes rios sao

mostrados em detalhe no “Mapa V> adiante.

Coronel'Sapucaia
oronel Sapucai

US Dept of StatelGeographer,
© 2014)Google
Image Landsat

O Mapa V (abaixo), ilustra como o espaco da aldeia Paraguasu ndo fica tdo distante
do da cidade (exatos 40 km) de Paranhos. A linha em branco que sai da aldeia marca o
trajeto da estrada de terra até o Posto Fiscal (de transportes de carga), que é 0 acesso

para estrada de asfalto, a MS-295, todo o percurso é cercado por fazendas em ambas as
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estradas. Observa-se ainda o Cdorrego Mirim no limite norte da Terra Indigena, e o Rio
Iguatemi que segue 0 curso a jusante para o leste como o limite sul. Coincidentemente o
Rio Iguatemi é uma referéncia de limites entre espacos territoriais Kaiowa para o norte e
ao sul dos espacos da etnia Nandéva, entretanto nfo se deve avaliar como um

impeditivo ao transito de pessoas para os dois lados.

Eosto Fiscal ——>

MS-163

Yvykuarusu/Takuaraty

Paranhos
Paranhosa?

nage

Mapa V: Distancia da Aldeia Paraguasu e a cidade de Paranhos. Fonte: Google. Autor: Vinicius Santos.

O Yvykuarasu e o Takuraty sdo dois tekoha, locais que correspondem a aldeia
Paraguasu. O espaco da aldeia foi homologado e demarcado como Area Indigena, pelo
Decreto de 1° de outubro de 1993 (v. Anexo 1), o decreto indica o nome oficial da area,
Takuaraty-Yvykuarusu com superficie de 2.609,0940 (dois mil, seiscentos e nove
hectares, nove ares e quarenta centiares). Os 594 (FUNAI, 2012) habitantes da aldeia
sdo predominantemente da etnia Guarani Kaiowa, havendo uma (nica parentela

composta por duas familias nucleares da etnia Guarani Nandeva.

O “Mapa VI” abaixo mostra os limites (contorno em vermelho) atuais, da aldeia
Paraguasu. O limite norte e leste € o Corrego Mirim que desagua no Rio lguatemi,
limite sul da area. Para o oeste o limite € um angulo de linhas retas que se encontram,
sendo sinalizadas por marcos. A area na cor vermelha ao norte informa o tekoha

Takuaraty, e ao sul em preto o tekoha Yvykuarusu.

40



© 2014:Google

Image © 2014 DigitaiGlobe

Data das imagens: 12/1/2007  23°46'02.96"S 55°0
Mapa VI: Aldeia Paraguassu, com referéncias de GPS. Autor: Vinicius Santos 11-04-2014. Google earth.

No “Mapa VI” o ponto “01” indica a entrada e saida da aldeia, ¢ por este
caminho (tracado na cor branca), que os transportes chegam e saem. E por ele, que 0s
onibus escolares levam os alunos as escolas em Paranhos, conforme a série e escola, nos
horérios de: onze e meia da manhd, as cinco da tarde e meia noite. E também o
caminhdo da cesta basica mensal da FUNAI, os carros da FUNASA, ambulancias e
principalmente motos sdo os veiculos mais vistos. Ndo ha nenhum tipo de interdicao
para se entrar na aldeia, e o fluxo de brancos no interior da aldeia é relativamente

constante.

O ponto “05” (uma estrela) sinaliza o espago da Escola Municipal Pancho
Romero, e em frente a esta, inaugurou-se em dezembro de 2013 outra escola municipal
— esta Ultima ainda inativa. Localiza-se também neste ponto uma quadra de esportes, um
Posto de Saude e a bomba d’agua da aldeia. Os alunos da educagdo infantil frequentam
a Escola Municipal Pancho Romero, que contém trés salas e recebe quase 80 criancas
pela manhd, e o0 mesmo namero de tarde. A partir da terceira série os alunos podem

seguir para a Escola Municipal Dr. Mitsuro Saito, ou a Escola Estadual Santiago
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Benites, na cidade de Paranhos. E todos os finais de semana ha atividades na quadra:
principalmente o futebol masculino e feminino®®, e ensaios de danca e musica
(tradicional e do karai). E no espaco da quadra que se faz quinzenalmente ou
mensalmente as reunides (aty) da comunidade, nas quais sdo discutidos assuntos e
questBes que afetam a todas as familias locais, tais como seguranca, educacao, roca,
queimada do mato, saude, documentos das pessoas, entrega da cesta basica etc., dentre
outros que ndo pude verificar. Esses assuntos foram os constatados pela minha presenca
nas reunides. As reunides da comunidade sdo convocadas normalmente pelo “capitdo”,
e comparecem as pessoas que tem interesse no assunto ou as que querem propor uma
pauta de discussdo. As pessoas que compdem as reunides sdo normalmente dos grupos
geracionais de meia idade para cima e alguns ndo deixam de levar seus filhos. De certa
forma pode-se dizer que a quadra (que € um amplo espaco com o abrigo de sombra, e
que contém agua na escola ao lado) é um local de encontro das diversas familias da

aldeia, nele se comenta 0s principais assuntos em voga para 0s habitantes.

O ponto “04”, na fronteira oeste do tekoha Yvykuarusu chama-se Kuxu ‘iygua. E
as casas de namero ‘21”7 e “22” proximo ao fim da linha de 6nibus, no Takuaraty, é
chamado pelos indios de Yvy hi (traduzido como: Barro Preto; literalmente €: terra
preta). O espaco ao sul dos pontos “02” e “05”, é chamado também de Trincheirakue
(ex-trincheira). A “antiga Trincheira” que se assemelha a um caminho de erosdo, se
estende no Yvykuarusu. Segundo os indios, este local teria servido como trincheira para
tropas na Guerra do Paraguai no ultimo quarto do século XVIII. Hoje o buraco da
trincheira é coberto por uma vasta seara de taquara para que pessoas ndo possam mexer
no local, as pessoas ndo podem mexer no local para ndo abrir precedentes ao garimpo
pois os indigenas comentam que “tem ouro ali”. Os lugares como Kuxu iygua, Yvy hil e
Trincheirakue sdo regides®’ dentro do tekoha que sdo identificadas pelos moradores, sdo
espacos que pertencem a grupos familiares e tém uma ligacdo com a memoria dos

habitantes.

Dentro da aldeia passa o rio Laranjeira (Kuxu iygua), ponto “07” (linha em azul)

no Mapa VI, que é a fronteira natural entre o Yvykuarusu e o Takuaraty. O ponto

6 No més de dezembro ha o Torneio de Futebol da Cidade de Paranhos, a Taca Paranhos no qual h3
diversos times da aldeia Paraguasu, assim como das outras aldeias do municipio. Nos ultimos 4 anos o
time feminino da aldeia Paraguasu chegou a ser campedo 3 vezes (e uma como vice-campedo).

17 Essas pequenas regides sio denominadas como “micro regides” (Mura, 2006) ou por “cantdes”
(Thomaz de Almeida, 2001).
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registrado “07” ¢ o mais habitualmente utilizado pelos moradores (principalmente os
mais jovens), para se banharem nas andangas em dias de calor e para lavar roupa e etc.,
como quando ndo ha agua potavel nos espacos domésticos. Em dias em que hé falta de
agua encanada, como quando a bomba d’4gua ndo funciona muitos moradores vdo a
este rio tomar banho e buscar dgua, as minas de &gua também sdo muito recorridas

nesse caso.

Ainda no “Mapa VI”, os icones verdes em formato de casa, indicam as moradias
dos entrevistados. Proximo a essas moradias se encontram outras unidades domésticas,
onde habitam parentes proximos. Na “Imagem I”” abaixo, vemos um esbogo para ilustrar
minimamente a distribuicdo dos espacos domeésticos (que descrevo no préximo tépico),
esse desenho é baseado na area em na qual convivi (ponto “02” no Mapa VI”, e na

“Imagem I” esta no centro da figura), a mancha em verde estd indicando a Trincheira,

razdo pela qual esta regido no tekoha Yvykuarusu é chamada de Tricheirakue.

Imagem I: Espaco Domésticos, caminhos (tape po’i), no Trincheirakue em Yvykuarusu.

Na “Imagem I” acima os circulos que contém os nimeros “1”, “2” e “3” dentro,
sdo os espagos domésticos, destas areas saem varias “veias” que na realidade sdo
caminhos e sdo indicadas com o ntmero “4”. Esses caminhos (numero “4”) sdo
chamados de tape po’i, eles ligam as casas e permitem no tekoha e no tekoha guasu, a
possibilidade dos oguata que representa — em primeira grandeza e ¢ comentado na
cosmologia (v. Mura, 2006; Melia, 1976; Thomaz de Almeida, 2001) e muito apreciado
pelos Guarani — a possibilidade de aceder a lugares no territério, de sair a visita a

parentes e aliados, de ir & caca ou coleta ou pesca, etc. Toda a area da terra indigena e
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mesmo além dela é percorrida por meio desses caminhos, todas as narrativas de
trajetoria pessoal em que se comenta a visita a parentes, por exemplo, se fala desses
acessos, desses caminhos — e que foram percorridos inclusive pelo pesquisador.

Na ilustragdo da “Imagem I” os numeros “1” que estdo envoltos por um
retangulo indica o espaco de repouso da familia doméstica, os nimeros “2” o espago
onde se prepara as refeicdes, o “3” ¢ a d4gua encanada (que como vimos s6 € possivel em
uma determinada area da terra indigena) e o nimero “5” localiza uma roca. Esta
“Imagem I”” demonstra a ocupagdo do espaco, no caso se V€ trés espacos domeésticos -
ilustrados com os circulos que contém os nimeros dentro - que sdo de um parentesco
(no canto esquerdo) e de um aliado (no canto direito). Por fim os nimeros 4.1 indicam a
estrada que percorre o caminho da aldeia, vista nos mapas “IV, V e VI” como uma linha

branca.

No topico abaixo faco uma pequena descricdo das construcdes nos espacos
domésticos, e de algumas atividades (domeésticas e econdémicas) em que se ocupam 0S

indigenas da aldeia.
3.2 - Espaco doméstico, atividades domesticas e econémicas.

Nos espacos domesticos das familias nucleares estdo em geral separados a
habitacdo onde se faz o repouso do espago onde se prepara a alimentacdo e o banheiro
(quando este existe). Onde se prepara as refeicdes ndo fica muito distante do espaco
onde se dorme e é raro ver o primeiro espago estar dentro do segundo. Foram trés os
modelos de habitacdo - lugar onde se dorme e estdo 0S objetos pessoais e
compartilhados da familia - encontrados na aldeia. Em todos os modelos de edificacédo
ndo ha uma formula, a constru¢cdo ocorre na medida das possibilidades materiais

disponiveis para cada familia, aqui descrevo apenas algumas referéncias ilustrativas.

Em um dos modelos de habitacdo, espaco onde a familia repousa, é feita com
paredes de tijolo e telhado de Eternit, com portas de madeira. Para a construcdo desse
modelo, além dos conhecimentos técnicos, & necessario ter e acumular recursos
financeiros, pois é preciso fazer a compra de materiais que vém da cidade de Paranhos e
que sdo entregues junto ao custo de frete na aldeia. Esse tipo de habitacdo é a que se
assemelha mais a “casa do karai” e ¢ vista como algo positivo por alguns e com

indiferenca e critica por outros indigenas. Existem algo entre 7 a 10 habitagdes nessa
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forma (2 sendo das familias Nandéva), todas elas existem a menos de uma década
dentro da aldeia. Os proprietarios dessas habitagdes sdo ou foram professores, ou estdo
ligados a servigos na comunidade que tém renda fixa, mas ndo necessariamente todos

que tém renda fixa preferem esse modelo.

Um segundo modelo usa taquara ou tdbuas de madeira para a parede, € o teto €
feito com sapé ou folhas de pindd. Este tipo de construcdo € o mais difundido na
comunidade, havendo mais de 8 ou 10 dezenas. Os mais velhos afirmam que este ndo é
o modelo tradicional de residéncia kaiowa®® (ogapsy e ogajekutu), mas que foi adaptado
a forma que as familias hoje ocupam e se espalham pelo espago. Como as construcdes
nessa forma tém seus recursos retirados do prdprio espaco da terra indigena, quando ndo
o tém disponiveis recorrem a lugares além dos limites territoriais da aldeia que possuam
o material. O recolhimento do material é feito por mais de uma pessoa para ajudar no
transporte, e a construcdo é sempre feita por pessoas que tenham conhecimento técnico

necessario para levantar a estrutura.

Um terceiro modelo hibrido entre essas duas formas, mas pouco difundido, é o
de paredes de madeira e/ou taquara, com telhado de Eternit. E pouco numeroso a
quantidade de residéncias nesta forma, vi pouco mais de uma dezena. Novamente deve-
se mencionar a disponibilidade da matéria prima como referéncia no preparo de cada
unidade edificada. Caso ndo tenham acesso sapé ou folha de pind6 para a parte superior
da habitacdo, pode-se recorrer a lonas, e caso ndo tenham madeira para uma porta se

recorre a chapas de metais (como placas de gastos publicos, por exemplo) e outros.

Os lugares onde é realizado o preparo da comida sdo feitos com sapé no teto, e
as paredes de taquara e/ou troncos de arvores, assim elas sdo mais frescas quando esta
calor, e conservam o calor quando esta frio. Também por isso, 0s mais velhos preferem

estd forma de habitacdo ao modelo de tijolos que fica sempre abafado.

Dentro dos espacos construidos para o preparo da comida hd um espaco para
fazer o fogo no chao, sobre os quais ergue-se, com tijolos ou pedras, uma base elevada

na qual se apGia uma grade para descansar as panelas e preparar as comidas. As panelas,

8 Mura (2006) detalha a bagagem material, os conhecimentos técnicos e as prioridades das construcdes
(em ordem decrescente: dormitério, cozinha e galpdao) na administracdo das edificagbes no espago
domeéstico.
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talheres, copos etc. (produtos adquiridos por diversos meios, vindos do mercado
regional), sdo objetos que se encontram nestes locais de preparo das refeicdes. Poucas
unidades familiares possuem geladeira, mas quando possuem, os alimentos pereciveis
ficam dentro da habitacdo da familia, os ndo pereciveis como sal, aglcar, café ficam em
sua maior parte no espaco de preparo das refeicdes. Quando ndo possuem formas de
armazenar alimentos (a longo prazo) pereciveis, o consumo € imediato para ndo haver o

estrago de uma refeicéo.

Nos espacos domésticos das residéncias descritas procura-se constituir sombra e
é raro ver um lugar com habitacdo sem alguma protecao do sol. Os espacos domésticos
tém como limite o mato n&o capinado, ndo trabalhado que é normalmente a braquiaria®®.
Em certas ocasides 0 espaco da residéncia da familia pode ser limitado pelo mato
(ka’aguy) e que é a preferéncia desse grupo étnico. Nos espacgos das residéncias, €
comum achar arvores — que produzem sombra — frutiferas e quando ndo, erva mate ou
eucalipto. As arvores frutiferas podem ser: mangueira, goiabeira, amoreira, pé de
acerola, de laranja, de limdo e outros. As arvores do espago doméstico ndo sdo usadas
para lenha. A lenha vem preferencialmente de madeira que esteja fora do espaco da
familia, e também, que néo seja espaco de outra familia. Para conseguir lenha recorrem
aos espacos mais proximos a residéncia, procurando madeira boa, ou arvores caidas.
Como é comum ficar sem acesso facil a lenha préxima as suas casas, normalmente tem
de andar (a pé, de moto, ou carro) distancias mais longas. Muitas vezes ultrapassam 0s
limites da aldeia em busca desse material. Assim, ir buscar lenha passa a ser uma
atividade coletiva entre grupos de geracdo entre jovens e adultos, podendo ser feita por
homens e mulheres (quando se tem de rachar a madeira é preferencialmente o0 homem
que o faz) que e procuram os locais ainda preservados de mata (mesmo que dentro dos

espacos das fazendas).

No espaco da aldeia o observador incauto notara pelo menos duas extensdes de
paisagens, uma composta por braquiaria (ndo nativa), muito criticada pelos habitantes
como uma “praga”, e a outra como uma floresta em menor extensdo e que é muito

apreciada para cacadas, e para o uso (diverso) da matéria prima.

19 Espécie nativa da Africa, introduzida no Brasil muito depreciada pelos indigenas. A espécie invade os
ecossistemas do cerrado e impede o desenvolvimento das gramineas nativas sufocando o campo nativo.
(v. Sites utilizados)
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O acesso a servigos (escola, salde, entrega de cestas basicas etc.) e bens, como
visto (v. ponto “05”, no Mapa VI), estdo localizados principalmente no Yvykuarusu,
onde esta a entrada da aldeia. Assim, 0s espagos domeésticos em que se encontram agua
encanada, quando esta existe, chegam até proximo ao ponto “19” no Mapa VI. Este
ponto da referéncia a uma caixa d"agua (desativada) fornecida pela FUNASA. Seguindo
0 trajeto da estrada na entrada da aldeia e indo para dentro, a distribuicdo de agua
encanada vai até aproximadamente o ponto “19”, as casas adiante deste ponto nao
possuem &gua encanada. E é raro ver agua encanada dentro da prdpria casa. A agua
encanada, localiza-se fora das residéncias é para os indigenas como se fosse uma mina,
uma fonte ou um riacho, e s poderiam ser encontradas dentro de casa caso esta fosse de
material de construcdo. Pude constatar somente 2 casas com agua encanada dentro, as
duas sdo das familias Nandeva. Quando ndo hé& 4gua encanada no espaco doméstico, ou
quando falta &gua na comunidade, as alternativas sdo fontes proximas, ou um pequeno
arroio, um riozinho, e minas d"agua. Existem muitas fontes e minas que dao acesso a

agua, dentro e proximo aos limites da aldeia.

Nos espacos domésticos da familia € uma constante ter galinhas, galos, patos,
cachorros, gatos, porcos e vacas (estes trés ultimos em menor nimero). Os animais tém
valor de troca entre parentes e vizinhos. Como me foi informado, as galinhas (e em
menor escala os patos) significam a condicdo alimentar basica de uma familia, caso nao
as possua se entende um deficit por precariedade na alimentacdo - assim como ndo ter
roca: “nem mandioca tem” € a critica. Portanto trata-se de uma atividade obrigatoria
(sdo raras as situacdes de campo onde ndo se tem um animal) dispensarem um momento
pela manhd para alimentarem as galinhas, os patos, que circulam pelo espaco
doméstico. A dedicacdo com porcos e vacas € mais dispendioso pois muitas vezes estes
animais podem estar fora dos espacos domesticos das familias, assim as vacas tém de
ser levadas a trocar de pastos constantemente e 0s porcos a levar comida no chiqueiro.
Quando se trata de trocar os animais de lugar, ou ir averiguar as condicdes e
alimentacdo em que o animal passa essa atencdo € feita por grupos geracionais desde

muito cedo.

As rocas da familia sdo uma das principais preocupacfes e motivos de
reclamacdo dos grupos de geracdo mais avancada. Um dos argumentos € que a geragdo
etaria mais jovem “deixou de se interessar por fazer a roga” € como falam os mais

velhos, 0 que é para os mais de mais idade uma condicdo basica na constituicdo de uma
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nova familia. No caso de parte dos grupos etarios mais jovens, eles recorrem
preferencialmente aos trabalhos fora da aldeia (que argumentarei mais adiante) e
deixam de dar atengdo a um elemento bésico para os Guarani, que € a roca. As rogas
indicam a salde alimentar de uma familia, assim como os produtos colhidos na roca
podem ser utilizados para trocas diversas. Um outro argumento do grupo etario com
mais idade € que ndo ha condicbes propicias (mas existindo muita vontade) para a
plantagdo, ja que a braquiéria predomina e invade constantemente as rocas e fica muito
custoso ter de estar cotidianamente capinando a roca. A fim de obter colaboracdo,
algumas aliancas da comunidade com a prefeitura de Paranhos foram langadas com o
intuito de conseguir maquinas para arar a terra, mas todos os intuitos ndo tiveram
sequiéncia desejada. Em nenhum momento ouvi da participacdo do 6rgdo oficial
indigenista nesse interesse coletivo. A principal plantacdo que se vé € a mandioca,
alimento muito apreciado entre os kaiowa, mas também pode-se ver: milho, melancia,

feijdo (kumanda), arroz, abacaxi e muitos outros.

Como visto no capitulo anterior, os Guarani se organizam com base no ze’yi ou
grupo doméstico ou familia extensa. Na comunidade Yvykuarusu / Takuaraty, pode-se
contar de trés a quatro geracdes dentro de um mesmo espaco doméstico. O normal é
encontrar duas geracdes: pais e filhos (e algum agregado), a terceira seriam avos, e mais
raramente a quarta, os bisavls. E entre as geracdes e 0s géneros ha uma divisdo do
trabalho. Ao exemplo das rogas, estas sdo mais trabalhadas pelos mais velhos, e rachar a
lenha ¢é feito a partir de um grupo etario mais mogo. J& no espaco doméstico as
atividades mais evidentes estdo relacionadas aos espacos de preparo da alimentacao, que
sdo mais ligadas ao género feminino. A primeira coisa que se faz ao se levantar, apos
escovar os dentes, as jovens (ndo a mae ou a avo, mas também podendo ser exercida por
estas) é ir preparar o desjejum. No espaco de preparo da alimentacdo, acende-se o fogo
e fervem a agua seja para o café ou para o chimarrdo, coisa que podem mudar com
referéncia ao clima. Em épocas de frio se faz preferencialmente o chimarrdo, em dias de
calor pode haver variacdo, fazendo-se por exemplo o café. Pela manha, no consumo do
chimarrdo a familia tende a se agrupar e quando esta calor a familia pode se dispersar
pelo espaco doméstico. Quando esta frio e chovendo as pessoas se agrupam ao redor do
fogo para se aquecer, para tomar chimarrdo e comer, € quando o chefe da familia passa
os conselhos para os jovens e fala das atividades a serem exercidas no dia. Quando o

clima esta quente ndo se toma chimarrdo, logo que o café é pego por cada pessoa, vao-
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se espalhando pelo espago doméstico. Outras dindmicas sociais mudam com o clima?
como as festas, quando estd chovendo ndo ha guachiré, ou futebol, ou bailes, e mesmo
0s encontros de parentes tendem a ser menos frequentes do que quando esta calor e
quando chove, o Guarani ndo se sai de casa. Poderia se estender essa mudancga de clima
(entre sol e chuva) a algumas atividades domésticas, como varrer o chdo do espaco
doméstico, ou a construgdo de uma edificagdo. Quando ha forte chuva, o transporte
escolar que leva os estudantes para as escolas da cidade n&o vai a aldeia pois a estrada

fica enlameada.

Sobre os prestadores de servicos dentro da aldeia, todos s@o - exceto 0s
motoristas de Onibus - 0s moradores da prépria comunidade. Os servicos estdo
associados a area de educacdo, principalmente, e salde. Os trabalhos internos da
comunidade sdo: professores (da alfabetizacdo a segunda série), auxiliar de cozinha, e

auxiliares de satde.

Majoritariamente as atividades econdmicas realizadas pelos habitantes da aldeia
estdo associadas ao trabalho assalariado feito por homens fora da area indigena,
especificamente nas fazendas circunstantes a terra indigena Paraguasu. Os grupos de
trabalho nas fazendas sdo orientados por um “cabecante” que ¢ quem organiza as
atividades e é a pessoa que mantém as relacdes de frente com o karai fazendeiro, ou
mais precisamente seu capataz (que € o intermediario entre o fazendeiro e os
trabalhadores da fazenda, e é o responsavel pelos pagamentos). Na aldeia Paraguasu ha
4 “cabecantes”, e cada grupo organizado por “cabecante” tém de 25 a 45 individuos,
assim podemos estimar de 100 a 180 individuos indigenas trabalhando nas fazendas ao
redor da area da aldeia. Essa atividade, também chamada de changa e como interpreta
Thomaz de Almeida (2001) chega a exercer uma fun¢do de “ritual de passagem” para
jovens do sexo masculino, que visam ampliar suas experiéncias em lugares além da
aldeia e também desejam a autonomia econdmica. E notavel que no periodo de férias
escolares, 0s jovens sem aula tentam o trabalho em fazendas com servigos de plantacao,
colheita, passando veneno (agrotdxico) e etc. Neste mesmo periodo (de dezembro a
marc¢o), 0s jovens e homens de meia idade também véo para a colheita da mac¢a no sul

do pais. E a dedicaco desses grupos que visam o trabalho remunerado fora dos limites

20 Sobre um exemplo detalhado das variagdes sazonais: ver Mauss, (2003)
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da terra indigena que preocupa os mais velhos, em relacéo a falta de atencdo as rogas

familiares.

Ha no Yvykuarusu dois bolichos?!, sustentados cada um, por professores da
Escola Pancho Romero. Nos dois bolichos se vendem diversos produtos (arroz, carcaca
de frango congelado, 6leo, cigarros e etc.), a diferenca é que um vende a prazo e o outro
somente & vista. Os produtos desses bolichos sdo adquiridos no Paraguai, em lojas na
cidade de Ypejhu e pagando-se um frete os produtos sdo entregues na aldeia.

Ademais chegam na aldeia (sem autorizagdo do capitdo ou comunidade)
sorveteiros, vendedores de DVD e vendedores de roupa que vindos de Paranhos, do
Parana e do Paraguai. No caso dos fornecedores de roupas, 0s comerciantes deixam
produtos com as mulheres, e estas se tornam responsaveis em vender e devolver o valor
arrecadado. Elas ganham uma porcentagem (avaliada pelo fornecedor), entretanto,
quando elas tém o valor total em méos, dificilmente conseguem administrar as contas. A
tendéncia é que o gastem e fiqguem em divida com os fornecedores das roupas. N&o
tendo o valor a ser pago se escondem dos credores, que passam a ir constantemente
exigir o pagamento do montante. O dinheiro arrecadado é gasto com outros produtos
pessoais ou para a familia quando véo a cidade, ou mesmo nos bolichos dentro da
aldeia. Os valores da divida para pagar os fornecedores podem ser retirados ou do Bolsa
Familia, ou pode-se pedir emprestado a parentes. No entanto o valor do Bolsa Familia
ndo sai prejudicado, pois enquanto nao recebem este beneficio utilizam o dinheiro das
vendas e quando o recebem a Bolsa se utiliza parte do valor para saldar as dividas com
o fornecedor. Desta forma os fornecedores voltam e insistem que continuem a venda.
Deve-se medir essa incidéncia ocorre com poucas mulheres por nucleo familiar

indigena, que sdo as que o fornecedor estabelece um acordo verbal de vendas.

Estas sdo algumas atividades e estruturas de habitacdo que ilustram
pontualmente e que podem encontradas hoje, nas areas do tekoha Yvykuarusu e
Takuaraty. Passemos a descrever uma parcela de familias que compdem os habitantes

desse espaco.

21 O bolicho é uma instituigdo platenha que se assemelha a uma mercearia, sua especificidade, na
regido, é ser de beira de estrada e vender as coisas desde agulhas, passando por feijao, botijdo de gas,
carne do boi e etc.
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3.3 - Interlocutores e informantes entrevistados.

Como apontado na “Introducdo”, o meu principal interlocutor na aldeia
Paraguasu foi Daniel Vargas, que mora especificamente no Yvykuarusu (v. ponto “02”
no Mapa V1), sua casa é cercada pela trincheira, proximo a entrada (v. ponto “01” Mapa

VI, e “Imagem I” o circulo ao centro) da aldeia.

Daniel é professor na Escola Municipal Pancho Romero, da aulas no periodo da
tarde para criancas da alfabetizacdo ao primeiro ano. Daniel fala o guarani (sua lingua
materna), portugués e espanhol, e foi meu interprete e tradutor cultural em muitas
entrevistas. Ele exerce o papel de rezador?? (fianderu) na aldeia Paraguasu, chegando a
atender nas aldeias dos municipios de Paranhos, de Tacuru, e também no lado do
Paraguai. Em campo, pude ver mais de uma centena de consultas atendidas por Daniel
em sua casa, pessoas da propria aldeia e também brancos (karai) — alguns com curso
superior, outros, donos de estabelecimentos na cidade e etc. — e indios de Paranhos, do
Paraguai e outros locais. Daniel também ¢ treinador dos times de futebol infantil e
juvenil da aldeia, e preside a Associacdo de Pais e Mestres da Escola Pancho Romero.
Daniel é o Unico indigena que possui carro na aldeia, e também é dono de um dos
bolichos (o que faz venda a credito). Ele € nascido e tem sua familia na aldeia Jaguapiré,
no municipio de Tacuru, é casado com Cida Fernandes que é de uma importante familia
da aldeia Paraguassu, juntos tem seis filhos. O diagrama de parentesco (parcial) abaixo
demonstra a posicdo que Daniel (o triangulo em azul, na segunda geracdo, a esquerda)
ocupa em uma area indigena em que nao nasceu, e nao tem parentes (fora sua prépria

familia).

22 Mura (2006) faz uma categorizacdo de homens e mulheres com “poderes sobrenaturais” entre os
Guarani, que ndo pretendo retomar aqui. Interessa aqui esclarecer que ser “rezador” é tanto ter contato
com o mundo ndo humano, exercer rezas e poderes de cura, como também assumir uma posicdo de
relativo risco dentro da aldeia. S3o constantes as reclamacgGes de preconceito (inclusive com agbes de
violéncia) sofrido pelos rezadores por segmentos pentecostais (ha trés igrejas) na aldeia.
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Fernandes Duarte
Romero
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| Fernandes Fernandes Romero
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Marco Mariza ~ Maiara Samara Kenisson
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Carlinha Jusseli Jessikeli Robson  Diego Edlel\son
Vargas Vargas Vargas Vargas Vargas Vargas

Diagrama |: Familia Fernandes, casamento de Orides (ego) e Juliana.

O diagrama acima apresenta o segundo relacionamento de Orides (triangulo com
a metade vermelha, que é o sogro de Daniel) um tamdi (avd) entrevistado, que foi
casado com Juliana (circulo ao lado do icone de Orides), hoje sendo separados. Neste
relacionamento Orides e Juliana tiveram 2 filhas e 6 filhos, um desses filhos ja assumiu
a condicdo de capitdo. Orides?® também foi casado com a falecida Angela?*, a irma de
Juliana, com quem teve 7 filhas e 3 filhos. E Orides esta ligado a mais 3 irméos (dois
ainda moram na Paraguasu), do qual ele é o mais velho e do conjunto total de suas 18
proles (muitas ja casadas) soma-se uma série de netos, o que atinge algo em torno de 70
a 80 pessoas diretamente (isto €, fora as familias de seus irméos) ligadas a esse tamdi.
Isso tudo para dizer que a posicdo que Daniel assume, tanto como professor (sabendo o
portugués, e sabendo escrever) mas principalmente quanto a ser dono de um bolicho,
significar dar condi¢des a uma reciprocidade com esta familia extensa (ze’yi) € com

outros aliados na aldeia.

A posicdo de genro de uma importante familia em uma aldeia em que nédo €
nascido (e ndo lutou pela terra), mas que esta ligado pelos lacos de parentesco por meio
da sua esposa o faz gerar mais crédito do que recebe como pagamento. Na posicdo de
professor € sempre solicitado como um intermediario em muitos assuntos de
importancia do parentesco e da comunidade. E a residéncia de Daniel, por estar préximo
a entrada da aldeia tem um posicionamento que permite o acesso de grande fluxo de
pessoas (moradores da aldeia principalmente, mas também ndo moradores),

principalmente trabalhadores indigenas das fazendas circunvizinhas. Portanto o bolicho

23 0 diagrama completo da familia de Orides estd em Anexo.
24 Uma rezadora que acusada de feiticaria, sendo decapitada, e mutilada em junho de 2012.
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na casa Daniel atrai uma movimentacdo de pessoas principalmente pela venda a crédito,
0 que leva os trabalhadores com salarios atrasados, e pessoas com outras limitagdes
econdmicas a essa procura de crédito. Todo esse movimento constante, de pessoas
comprando a crédito e parte delas ndo pagando, gera uma o&bvia reclamacao
circunstancial do proprietario, mas isso ndo o impede de continuar seu empreendimento
pela condicdo reciproca que gera. O espaco do bolicho de Daniel pode ser visto como
um espaco simbolico de encontros e conversas de diversos grupos familiares,
geracionais, e de pentecostais e estad também préximo a quadra (de esportes e de

reunides) e as escolas.

Muitos dos entrevistados (sendo todos) frequentavam em alguma medida o
bolicho de Daniel, o que facilitou o contato inicial para os assuntos da pesquisa que
também foi apresentada em uma reunido da comunidade. Tomadas algumas conversas
iniciais com pessoas indicadas (por Daniel, pelo capitdo e por terceiros) que poderiam
me transmitir a5 memdorias da luta pela terra, foram marcadas algumas entrevistas. As
primeiras entrevistas que fiz foram acompanhadas por Daniel, a fim que me
apresentasse e introduzisse 0 assunto da pesquisa aos entrevistados e seus respectivos
familiares. Em todo o percurso narrativo as historias contadas pelos entrevistadores
ilustravam tanto sua trajetdria pessoal como a trajetoria de sua familia. A exemplo do
“Diagrama I, os entrevistados foram pessoas do grupo geracional de Orides, que
morava na area antes mesmo dos karai chegarem na regido, e que foram retirados a
forca pela FUNAI de seus locais de antiga ocupagdo. Em um segundo momento
percebendo que alguns dos filhos desses tamdi participaram ativamente das “entradas”,
ou seja dos retornos ao tekoha, passei a entrevistar alguns filhos desses senhores. Foram
portanto dois grupos geracionais entrevistados, um de pessoas com mais de 60 anos, e
outro com pessoas com menos de 60 anos. Principalmente no grupo geracional mais
jovem, é mais nitido nas narrativas quando se separam as trajetorias de vida pessoais
das de suas familias extensas, por exemplo, dos momentos em que foram trabalhar na

fazenda e ndo estavam participando diretamente do cotidiano da vida familiar.

As entrevistas realizadas com a presenca de Daniel como interlocutor foram
feitas no periodo da manhd (pois ele trabalha na escola a tarde), sempre nos espacos
domésticos dos entrevistados, sentados em uma sombra engquanto se servia o terere.
Houve também um periodo em que pude fazer uma série de entrevistas sozinho, sem a

necessidade do interlocutor. Em relagdo aos informantes, foram no total 24
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entrevistados com diversos registro de gravacdo em audio, 12 deles da geracdo mais
avancada (mais de 60 anos) e 12 de meia idade (entre 35 a 55 anos). A principal
diferenca entre as geracBes é que os mais velhos falam e compreendem pouco o
portugués, e ndo tem o dominio da escrita. J& os filhos (de meia idade) sabem se
expressar em portugués, e embora ndo tenham dominio da escrita® ja tem algum
contato com esta. Como dito acima os entrevistados inicialmente selecionados eram 0s
transmissores de memoria mais velhos, isto porque se queria ouvir as narragdes sobre
como era 0 tempo mais antigo. A medida que as narrativas com entrevistados mais
velhos foram se repetindo, p6de-se ter uma nocdo da l6gica em que caminhava a
historia, entdo foi oportuno entrevistar os filhos, parentes e novos aliados que

contribuiram na luta pela terra

Os assuntos das narrativas eram as lembrangas que tinham da terra,
prevaleceram 0s assuntos sobre a perda e reconquista da terra porque o pesquisador
indicou que queria ouvir sobre esse tema, de como foram retirados e como foi o
processo de retorno ao lugar de origem. As narrativas entre as geragdes seguiam (em
geral) consensos entre 0s assuntos e 0s temas, no que houve algum dissenso foi sobre:
nomes de ndo-indios, de quantidades e de temporalidade. Assim me propus transforma
em texto as narrativas da historia por meio dos “lugares comuns” das falas dos
entrevistados. Os periodos em que foram forcados a sair do espago original, poucas
pessoas haviam participado, pois era um grupo menor, com isso as imagens das
lembrancas sobre os companheiros eram mais precisas e seguras porque - dizem 0s

indios - os lagos eram mais estreitos: “o grupinho era mais unido”.

Os entrevistados do grupo geracional com mais idade (acima de 60 anos) que me
passaram as informacdes mais relevantes — consideradas a partir do ponto de vista da
consisténcia da lembranca, porque com estes foram feitas diversas entrevistas — foram:
Sr. Rafael (v. ponto “09”, Mapa VI), o Sr. Orides (v. ponto “13”, Mapa VI), e o Sr.
Nenito (v. ponto “06”, Mapa VI). Outras pessoas desse grupo geracional também
contribuiram bastante para que eu pudesse compor uma narrativa textual Unica, creio
que todas essas outras entrevistas (também gravadas) reificam e enriqueceriam ainda

mais o enredo em que a histdria é contada. E apesar de me apoiar também nas narrativas

25 Os jovens e criangas com acesso a escolas passam a ter mais contato com a escrita.
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do grupo geracional®® com menos idade, prefiro manter seus nomes ocultos, de forma
que evite qualquer constrangimento (da escolha do entrevistado) e de forma que todas

as narrativas compde uma narrativa mestra que conduz toda a historia.

Especialmente com o Sr. Rafael e o Sr. Orides, tive a oportunidade de entrevista-
los uma dezena de vezes e creio que todas as outras narrativas seguem a légica com que
me contaram a histdria essas duas pessoas. Com isso tive a oportunidade de entrevistar,
por exemplo, o dltimo capitdo (filho de Orides) da aldeia e o atual (filho de Rafael) —
ambos de um grupo geracional abaixo do de seus respectivos pais —, no sentido de
contarem sua experiéncia das entradas na area do tekoha Takuaraty. A parentela de
Rafael estd espalhada em diversos espagos domésticos toda proxima ao ponto “09”
(Mapa VI) no Takuaraty, o que reitera a “Imagem I” como organizacgdo espacial dos
Guarani, sempre ligada por pequenos caminhos (tape po i) que perfilham todo o tekoha.
O Sr. Rafael tem sua historia como um dos protagonistas da luta pela terra — tendo sido
um “imediato”, “ajudante” (yvyrayja) de Pancho Romero —, participou ativamente das
articulacdes locais e extra locais com o intuido de retornar com sua familia ao espaco
original do qual foram retirados. Na imagem abaixo vemos uma foto de Rafael tirada
pelo mesmo autor (de nome desconhecido), que tira uma foto de Pancho, tempos depois

Rafael também se tornaria lider politico da aldeia Paraguasu.

26 Uma “Lista das entrevistas gravadas em campo" segue no fim do texto.
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Imagem Il: Sr. Rafael. (Sem Data. Autor Desconhe'cidd.)

Por sua vez Sr. Nenito morador do Yvykuarusu (ponto “06”) criou Rafael. Nenito foi
indicado por muitos indigenas da aldeia como um dos que mais lembrava a histéria
antiga do lugar, antes do karai (branco) chegar, o que se comprovou nas entrevistas
realizadas com ele. Nenito junto com o irmdo de Pancho Romero, o Sr. Ciriaco (que
também foi entrevistado, junto com sua esposa), creio que sdo 0s moradores com mais
idade que pude entrevistar (suponho gque tenham mais de 90 anos). Foi Nenito quem me
passou as fotos da Imagem 11, da Imagem 11l (abaixo) de Pancho Romero, a Imagem IV
e Imagem V (essas duas ultimas no tépico abaixo), para poder ilustrar sua prépria

narrativa quando me contava a historia.

E foi uma variavel constante em praticamente todas as entrevistas a mencao do nome
de Pancho Romero como pessoa que sempre esteve a frente da luta pela terra. Pancho
Romero, que se tornou 0 nome da escola dentro da aldeia, era um rezador (fianderu) por
isso € lembrado como um lider tradicional, também ndo falava o portugués e contudo

conseguiu ser a pedra angular de toda uma mobilizacdo para o retorno de comunidade
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na reconquista de seus espacos. A fotografia da “Imagem III” abaixo ilustra essa
personalidade que seré retratada na historia que segue no topico adiante.

Imagem IIl: Pancho Romero. Autor desconhecido. Ano desconhecido.

Todos os entrevistados, me passaram um niamero muito grande de nomes de
lugares, de rios, de encontro de colinas, vales, de crateras e outras referéncias naturais e
nao-naturais, mas que tem relacdo historica e simbdlica para a comunidade. No texto a
seguir menciono alguns nomes, mas localizo os lugares como condicdo de antiga
ocupacdo tradicional da comunidade, isto é identificando os tekoha. O uso dos nomes
reforca a alusdo de lembrancas do entrevistado sobre os lugares onde manteve relagcdes

sociais

As narrativas apresentadas abaixo foram construidas a partir dos referenciais
coletivos da memoria partilhada dos indio. Deve-se sempre atentar e ler a composicédo
do texto como uma memdria construida no presente que ndo esta tentando atestar a
veracidade de documentac@es. E como pesquisador e autor, tomo a posicdo de encadear
e interpretar a histdria a partir das narrativas que me foram passadas, fazendo isso de

forma livre acrescentando as falas indigenas.
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3.4 — As narrativas sobre o tempo antigo.

“Naquele tempo” era tudo mato. Os espagos tradicionais onde os indios (ava)
estavam “esparramados” hoje tornaram-se fazendas. Antes do karai (branco) fazendeiro
chegar, os indios (ava) estavam assentados, seguindo a organizacdo do grupo
domeéstico/familia extensa, nos cursos e cabeceiras das aguas existentes na regido em

foco.

O ymaguaré tekohakuera, ou seja, as areas de antiga ocupacdo tradicional onde
as familias kaiowa realizavam seu modo se ser na regido do rio Iguatemi eram 0s
espacos que hoje sdo reconhecidos por eles como tekoha: Takuaraty, Yvykuarusu,
Jejyty, Lapifiokue e Takuara Emboy’i (v. Mapa V). que configuram, na medida em que

as familias desses lugares mantinham relacdes entre si, um tekoha guasu.

Lapifiokue

Takuaraty

Severikokue

0,14iGoogle!

Bitikue GOOSI &

% s Image©i2014iD;gitalGlobe;

Mapa VII: Ymaguré tekohakuera (Antigos tekoha). Fonte: Google Earth. Autor: Vinicius Santos.
Ano: 2014.

O tekoha?’ Jejyty estd ao sul do Yvykuarusu, separa-se deste Gltimo pelo rio

Iguatemi. Existia uma canoa tradicional usada para fazer a travessia de ambos os lados

27 Como visto no ‘Capitulo I a existéncia do termo e da nog¢3o de tekoha passou a existir com o contato,
na medida em que os indios necessitavam indicar ao branco, que se aproximavam seus “espacos de

IH

ocupacao original”. Para dizer “naquele tempo” ndo carecia a existéncia dessa categoria que utilizo.
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do rio, e foi um rezador do Jejyty quem fez este transporte para as pessoas poderem
passar de forma segura. Esse rezador do Jejyty, chamava-se Lucio — citado muitas vezes
em entrevistas com 0s mais velhos — e era ele quem puxava a canoa e fazia a travessia.
Os mais velhos lembram que Lucio convidava as pessoas do Yvykuarusu e Takuaraty
para fazer batismo (avaty kyry), e muitas vezes dancas como o jeroky e guachiré, no
Jejyty. O Jejyty tinha um grupo grande de familias indigenas, hoje o lugar tornou-se a

fazenda Califérnia®® e ndo ha mais indios morando por la.

O Bitikue é uma regido dentro da area do Jejyty. O local recebeu o nome de
Bitikue, porque um rapaz que estava cortando um pind6 fez um corte mais para cima na
arvore e um corte mais para baixo. Este rapaz ficou pensando que o corte mais alto tinha
ficado de lado, e ficou cortando naquele mais em baixo. Entdo o pind6 caiu, mas nédo
caiu completamente pois havia muito mato. Quando o pindd caiu do pé, o rapaz
escorregou e a arvore acabou lhe atravessando o peito. O morto nao fechou a boca,
entdo “Biti”, me explicaram, quer dizer que ele ficou de boca aberta. Por isso o lugar

chama-se Bitikue.

No tekoha Lapifiokue?®, vizinho ao oeste do Yvykuarusu, existiam lugares
batizados com o nome de Savakue e Severicokue (ambos nomes de moradores antigos),
que estdo para o lado ocidental da area, e ao norte deste tekoha chamava-se Apya. Os
lugares no espaco deste tekoha hoje se transformaram na fazenda Parana e Laranjeira.
Ainda existiam outros tekoha, como o Takuara Emboy’i, ao noroeste, de onde também

sdo lembradas algumas liderancas.

Cada lugar tinha um ou mais tamdi*° (av0), que eram as liderancas tradicionais
antigas. No Yvykuarusu, o tam@i chamava-se Deolindo Romero que era pai de Ciriaco e
Pancho Romero. A casa desta familia era feita de sapé, era uma casa tradicional
(ogajekutu), e casas assim eram as dos rezadores. O cemitério de Deolindo e Pancho

Romero ainda estdo no Yvykuarusu.

Havia outros tamdi (av®) espalhados pelos locais indicados no mapa, no

Takuraty por exemplo, estava Antonino Benites. Na parte oriental do Yvykuarusu o

28 Em junho de 2013 o indigena Celso Figueredo, morador da Paraguassu foi assassinado nesta fazenda.
Os indigenas da aldeia chegaram a ocupar o local para tentar enterrar o morto. (v. “Sites utilizados”)

2% Lugar ja identificado por um dos GTs em 2008. Ver Anexo 1.

30 Os tamdi (avd) sdo lideres de grupos familiares extensos que congregam em torno de si uma

parentela com, no minimo, trés geragGes, e que podem (ndo raro) chegar a até seis geragoes.
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tamdi chamava-se Cassinto. E Aranda era um velho (tuja) que fazia o tembeta®! nos
jovens no tekoha Takuara Emboy’i. Um informante entrevistado, dizia que se lembrava
dessas pessoas porque elas tinham yvyra’i, nos patios de suas ogajekutu. Os yvyra’i sdo
altares, localizados nos patios domésticos, espaco onde ocorrem 0s eventos profanos e
religiosos dos Kaiowa.

Imagem IV: Altar kaiowa (yvyra’i) em Amambai. Autor: Vinicius Santos. Ano: 2008.

Antes do karai chegar se fala que “roupa feito”, isto é pronta, ndo tinha. O que
tinha era algo como lencol, s6 que ndo usava costura, enrolavam na cintura trés vezes e
era como um vestido. SO se usava um tipo. E nas ogajekutu (casas tradicionais) sé se
dormia em rede pois nela ndo entra o frio. Esta casa tradicional conserva o calor quando
esta frio, e fica fresco quando o clima esta quente. Os indios também tiravam o couro de
animais como o veado, e faziam uma roupa ou se cobriam. Nessa época havia muita

caga na regido.

Quando os indigenas ouviram falar que estava para chegar animais quais nao

sabiam o nome, achavam que era 0 mba’e mengua, OU Seja, que 0S eventos

31 Haste de resina produzida de uma arvore que os kaiowa antigos usavam no labio inferior apds a
cerimonia ritual de iniciagdo dos homens que consiste na perfuragdo do labio parainser¢do do tembeta.
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cataclismicos estavam vindo. Se falava de “animais de orelha grande”, que tinha
“gordura para cozinhar”, mas ndo sabiam qual era o tipo de animal, era assim que
descreviam o porco. O arroz também chegou junto com o0s animais, e chamavam de
“ovinho de grilo” pois ninguém conhecia o arroz, mas falavam que serve como alimento

e que tinha que colocar em um pildo e socar para depois preparar como alimento.

Foram os karai que comecaram a levar roupa. O karai fazendeiro (e outros nao-
indios) trouxeram o tecido, pois antes se usava 0 couro de animais, como o0 veado que se
matava, tirando o couro e fazendo algo para se cobrirem. Quando os karai chegaram se
fazia um “rolo”, se negociava o tecido, dai o karai dava para o indio fazer a roupa.
Assim as coisas comegcaram a mudar, os indios passaram a querer o tecido (e a roupa

posteriormente) que o branco trazia.

Os karai fazendeiros que chegavam a regido ndo colocavam o nome na fazenda
“era sO chegar e ‘eu vou morar aqui &Eh”. “Pegaram um terreno e ninguém se
preocupava em botar o nome da fazenda, ou colocava placa ééh. E recém que foram
colocado a placa”. Essa relacdo entre dar nome por escrito aos lugares e colocar em

placas € coisa de karai.

Quando o primeiro karai Sr. Joaquim (vulgo Pinho) chegou na regido, era na
visdo dele “como a terra tivesse livre, ndo tinha ‘dono’ na verdade. Entdo essa divisa,
como nado tem ninguém para falar: ‘isso aqui ¢ meu hé€’. Ele falava que esse [rio]
Mirim sdo divisa, e o [rio] Iguatemi sdo divisa.”. Assim, o fazendeiro, “achava que era o
dono tnico” do lugar. A area limitada pelas divisas naturais do cérrego Mirim ao rio

Iguatemi, passaram assim, a ser posse de Joaquim.
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Imagem V: Da direita para esquerda: Joaquim (Pinho) 0 primeifo fazendeiro da Paraguassu, Isabel,
Lucio (rezador de prestigio do Jejyty), Miguela, Nenito, Cemido, Paulo e Nino. Ano Desconhecido.
Autor Desconhecido.

Joaquim (Pinho) foi o primeiro a formar uma fazenda préximo aos espagos
tradicionais indigenas, a sede de sua fazenda fica préximo onde hoje se localizam as
fazendas Lancador e Paraguasu (a oeste de Yvykuarusu e Takuaraty, v. Mapa VI). O Sr.
Joaquim e sua esposa, ndo gostavam de ndo-indios trabalhando para ele, “cle quer s6 os
indios mesmo”, os indios trabalhavam em grupo como campeiros® durante a semana, a
fazenda que se formou era grande, entdo tinham de ir juntos. No entanto Joaquim
mantinha jaguncos, e eram eles que comandavam o ritmo dos trabalhos feitos pelos

indios.

Este fazendeiro gostava muito da criacdo de animais e também tinha sua roca
onde produzia arroz e feijdo. Nessa época cada um (indios e ndo-indios) fazia sua
propria roca na proporcao do trabalho com ela, para produzir seus alimentos. E este
posseiro ndo queria derrubar o mato, e ndo incomodava os indios — me dizem o0s

informantes — por isso os indios gostavam dele.

Depois que o karai Joaquim (Pinho) ja estava na posse da terra, chegou a familia
Xavier (Xavierkuera) e se estabeleceu proximo ao rio lguatemi, no lado do tekoha

jyty. - i — ndo formou fazenda, s6 “tomou” a terra para
Je Essa parentada — Xavierkuera fe fazend “t terra p

32 Trabalhadores do campo, faziam derrubadas do mato, abriam picadas e coisas deste porte.
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trabalhar, e cada pessoa da familia (eram oito irmdos) ficou com uma parte pequena de
terra. Naquele tempo ndo existia cerca, “a cerca ja ¢ atual” ndo existia arame, se cortava
uma madeira (como o ipé€) e colocava em cada canto, “entdo a pessoa ja sabia onde que
¢ seu”. Esses karai “ndo sabiam” se a area que estavam ocupando era ou nao um espago
territorial de ocupagdo kaiowa, “achavam que a area era livre” e ndo estavam
incomodando as comunidades indigenas. A familia Xavier ndo tinha gado e sé
trabalhava com roca. Parte dos indigenas das comunidades iam trabalhar para esses

posseiros, em troca de roupas, sal e novos tipos de comida, como arroz e carnes.

O primeiro posseiro a ocupar a extensdao do Jejyty chamava-se Amilton
Machado, e antes dele ndo havia ninguém naquela localidade. Quando o Amilton
chegou na area do Jejyty a parentada da familia Xavier foi saindo da regido, ficaram por
la pouco tempo. O Sr. Amilton comegou a ocupagdo por uma outra direcdo na regiao,
que ficava mais para o fundo (mais ao sul), ou seja nédo estava localizada diretamente na
fronteira natural do rio Iguatemi — onde estavam os Xavier. “O fazendeiro Amilton ja
chega querendo para derrubar o mato, e leva ndo-indios para derrubar 0 mato, 0s
indigenas da regido também vao trabalhar para ele.” O Amilton — traduzia o interlocutor
— “coloca uma roga, mas logo depois da roga, ele faz o pasto para ele ter criagao”. Mas
este posseiro também nédo tinha problema com os indios, gostavam dele porque ndo

incomodava e trabalhavam também com ele.

Foi o Sr. Amilton que colocou o nome de Califérnia na fazenda, area do tekoha
Jejyty. Com o tempo esse posseiro ficou “socio” de Pinho (Joaquim) — que ocupava o
outro lado do rio lguatemi — os dois mandaram fazer um “buraco, ndo tdo grande, até
mesmo tinha um ferro antigo la ééh, entdo aquele la que a serraria®® ééh, pra fazer o
ponte.” Esse “buraco” ¢ a descricdo da area atras casa de Daniel, proximo a trincheira.
A pequena serraria foi feita para se conseguir cortes simétricos das madeiras vindas de

arvores, e essas madeiras seriam usadas em outros tipos de construcéo.

33 para o local da serraria hoje ver “Fotos em Anexo”: 1 e 2.

63



Imagem VI: Homens trabalhadores de Joaquim (Pinho), ao fundo a
serraria. Ano desconhecido. Autor desconhecido.

O karai Amilton - que ocupava 0 Jejyty - procurou indigenas nos tekoha
Yvykuarusu e Takuraty, para eles limparem o terreno e fazer um trajeto que culminaria
na construcdo de uma ponte sobre o rio Iguatemi. Trés dos entrevistados mais velhos
trabalharam nessa empreitada, os indios cortavam e rachavam madeira para o
fazendeiro. Dizem que o fazendeiro Amilton levou um engenheiro para calcular onde
seria feita a ponte, pois 0s indigenas ndo sabiam construir pontes. Mesmo depois que
essa ponte foi erguida sobre o rio lguatemi, os indios continuaram a fazer picadas
(limpar terreno, abrir caminhos, derrubando a mata) para o fazendeiro no Jejyty. Esse
trajeto passaria a ligar a fazenda California (tekoha Jejyty) a area do tekoha
Yvykuarusu e a fazenda Paraguassu. Essa ponte também permitiu maior transito dos
indigenas do Takuaraty e Yvykuarusu para a Reserva Pirajuy (ao sul do municipio de
Paranhos), pois antes s6 havia canoa e ndo existia ponte. Hoje ndo existe mais essa

ponte por dentro da aldeia, a “nova ponte” fica na estrada de asfalto na MS-295.
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Por fim, o “posseiro” Amilton Machado, construiu ao sul do Jejyty uma “fabrica
de palmito”. Assim passou a existir a serraria no Yvykuarusu e uma ponte ligando este
espaco ao Jejyty, e neste ultimo o karai construiu a “fabrica de palmito”. A serraria
ficou pertencendo a Pinho e a fabrica a Amilton, de um lado do rio Iguatemi estava a
fabrica de palmito e do outro a serraria. Assim Sr. Amilton é lembrado pela fabrica de
palmito e também por gostar de derrubar o mato para ficar “limpo”, e para formar o
pasto, entretanto ndo teve gado. Havia grupos de indigenas do Yvykuarusu e Takuaraty
que passaram a trabalhar para a “fabrica de palmito”, esta recebia o “miolo” do palmito,
e os indios faziam a extracdo, rachavam a palmeira e recolhiam o miolo do palmito. Por
seu turno a fabrica recebia o “miolo” extraido da palmeira ¢ conservavam o palmito

(suponho que talvez enlatasse) e dali fazia o transporte para 0 mercado regional.

Hé duas versdes sobre o que aconteceu a “fabrica de palmito”, uma diz que a
fabrica pegou fogo e outra menciona que o transporte que carregava o palmito tombou
no rio Puitd, fazendo o dono perder muito dinheiro com o seu produto. De qualquer
modo, decidiu-se terminar com as atividades de extracdo na regido. E a ponte, que era
usada para escoar os produtos, “ainda estava boa”, mas um dos fazendeiros nao gostava
que se utilizasse o trajeto para transporte por dentro da comunidade indigena. Entdo
mandaram acabar com a ponte. A ponte deve ter sido removida na década de 1970,

supunha o interlocutor.

Dois entrevistados mencionam que na época do fazendeiro Amilton o dinheiro
era mil réis®**. Na época deste fazendeiro existia também um vale, do qual se fazia
comercio/escambo entre empregado e empregador, no qual o empregado s poderia
gastar nas mercadorias que o patrdo oferecia. Este posseiro tinha muitos trabalhadores
(indigenas e ndo indigenas) em suas plantaces e ndo os pagava, e foi sugerido que
havia “oficiais do exército” vindo atrds dele e como ele tinha medo fugiu, deixando a

roca. E a terra ficou novamente “sem dono” pois ndo era registrada.

Além dessas construcbes (ponte, serraria e fabrica de palmito) que estdo
propriamente dentro do espaco de ocupacdo tradicional kaiowa, 0s informantes
mencionam que para o lado do Paraguai havia uma fabrica de aguardente naquela
época. Nesta fabrica tinha cana e se fazia acUcar, doces, se produzia e vendia, ao que

parece alguns indigenas dos tekoha Yvykuarusu e Takuaraty trabalharam neste local.

34 Moeda que teve o periodo de vigéncia entre 1833 § 1942. (v. “Sites Utilizados”)
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Assim, existiam trés “fabricas” (note-se que mesmo a serraria é considerada uma

fabrica), embora essa terceira estivesse fora do espa¢o da comunidade.

Essas séo as informagfes concisas sobre primeiros posseiros que chegaram para
ocupar a regido, estes vinham da direcdo do tekoha Jejyty (hoje fazenda California) e do
Lapifiokue (que primeiro foi parte da fazenda Paraguasu, e esta ultima se dividiu com a
atual fazenda Parand). Entretanto os entrevistados sdo enfaticos que seus espacos de
antiga ocupacgéo nao viraram fazenda nessa época porque “os fazendeiros respeitavam, e
nao tomavam o lugar dos indigenas”. “No tempo do Pinho [Joaquim] ¢ ainda como se
fosse uma parentada, pois os indios trabalhavam para ele e eles se conheciam”. Antes
conheciam bem os fazendeiros “porque vivia aqui perto”, mas agora os fazendeiros que
ficam como “dono da terra” ocupam “um ano s6”. Assim nao havia incomodo dos
karaikuera (dos brancos) a comunidade indigena que moravam em seus tekoha. Ainda
depois que Sr. Joaquim (Pinho) morreu, um de seus trabalhadores, chamado Cripim
ficou morando na regido do Yvykuarusu. Cripim ndo participava das dancas de
guachiré, ou do jeroky, mas ndo se incomodava, “era como se tivesse irmdo, fica muito

por perto”, onde se pode concluir que irmao tem que morar “perto”.

Um fato de importante consideragdo sobre o0s primeiros ocupantes nao-
indigenas, € que todos esses karai mencionados até aqui falavam (em maior ou menor
medida) o guarani. O que permitia a compreensao por parte dos indios de quem eram e
0 que faziam os karai, esse serd& um fator de ruptura entre as geracdes de novos

ocupantes na regido.

Durante e depois que 0 posseiro Amilton Machado se retira da area do Jejyty, as
familias indigenas ainda ndo desocupam a area. A lembranca dos mais velhos hoje,
apontam que o tamdi (avd) Ancelmo como o ultimo indio (ava) a sair do Jejyty, e isso
acontece quando o INCRA® (Instituto Nacional de Colonizagdo e Reforma Agraria)
chega para “cortar a terra, marcando para onde ele vai pegar”. Foi entdo que
“encontraram” as familias indigenas no Jejyty. “Ancelmo tinha medo dos nao-indios,

por isso ele decidiu sair do Jejyty.”

O homem do INCRA - chamado Airton — foi conversar com os indios dizendo

que iria dar 100 hectares para os indios morarem ali, informou o entrevistado, Sr.

35 Almeida (1984) faz mencdes as terras do INCRA (no Processo 3942/79) sendo anteriores a 1976.
Entretanto o relatério ndo fornece maiores informacg&es sobre a chegada do INCRA e do loteamento.
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Rafael. Airton, entdo representante do INCRA, falava que quando as familias dos indios
aumentassem dariam mais um pedaco de terra. E no pensamento do indigena ndo existia
esse ‘limite’: “sd aqui que vai ser seu [ou meu].”. Ndo sabia se “quando aumentar a
familia vai aumentar o espago”. Como os indigenas ndo estavam acostumados a essa
forma de viver, acabaram ndo aceitando o acordo com o INCRA — isso para o lado do
Jejyty, hoje fazenda Califérnia. Foram poucas as familias indigenas que continuaram a
morar no Jejyty depois que o INCRA chegou, e as que I& ficaram foram saindo e saindo
— progressivamente. O INCRA tentou distribuir lotes entre indios e ndo-indios, nessa
regido do tekoha Jejyty, mas ndo existia “o dono” — da terra — para poder falar: “isso
aqui € (ou vai ser) seu”. O INCRA ainda “deu machado e foice para os indios poderem
trabalhar”, mas ¢é claro que “o INCRA ndo estava acostumado a trabalhar com as

indigenas”.

Segundos os entrevistados mais velhos, o INCRA chega a tentar fazer um acordo
com Ancelmo (o ultimo indigena a sair do tekoha Jejyty) oferecendo um pedaco de terra
para ele ser um “vizinho” — fala o interlocutor. Como os indios nessa época ndo falavam
0 portugués, ndo sabiam como se comunicar com o INCRA que poderia falar que queria
“dar uma terra ou um animal para criar”, mas a interpretagao seria diferente (podendo

achar que “uma oferta ¢ uma ameaca por exemplo, [pois] ndo entendia a palavra”).

Apos o INCRA lotear o espaco referente ao tekoha Jejyty e com a saida dos
indigenas do local, as informacbes sobre este lugar se tornam mais esparcas e
imprecisas — provavelmente por ndo existir mais familias indigenas no local. Foi-me
informado pelos indigenas entrevistados que o INCRA chega a distribuir lotes para os
sem-terra. E depois da ocupacdo dos sem-terra, ainda ha a ocupacdo do local por outro
fazendeiro no local, que chegou a regido querendo ser “o dono da terra”. Inicialmente
este fazendeiro (ndo é lembrado o seu nome) quis tirar os sem-terra que o INCRA tinha
assentado, mas ndo conseguiu. Logo ap6s o fazendeiro conseguiu tomar posse da terra
tendo pago ao INCRA (e/lou aos proprios sem-terra), dando algo como uma

indenizacdo, pois existia rocga e criagdo de animais no local.

Assim, os indios sairam voluntariamente do Jejyty, pois ndo queriam ficar perto
dos karai. Ocorre entdo definitivamente a saida das familias indigenas quando o INCRA
estd loteando terras na area do Jejyty. Alguns indigenas do Jejyty, pediram para o

INCRA, para serem levados para a aldeia Taquapiry. E logo a area do tekoha Jejyty,
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ficaria sendo ocupada somente por ndo-indios — até hoje. Os indios que tinham ido para
0 Taquapiry ndo gostaram de 14, e foram rumo a Reserva Indigena Pirajuy, nisso ja ndo
havia possibilidade de retorno ao tekoha Jejyty, pois ficou sendo tomado pelo

fazendeiro.

Logo depois que o INCRA “corta a terra” na area do tekoha Jejyty, os antigos
moradores — as familias indigenas — ndo mais serdo encontrados neste local. Nas
entrevistas os tekoha como Takuara Emboy’i e Lapifiokue, sd0 mencionados 0s antigos
moradores, entretanto, principalmente do primeiro (Takuara Emboy’i, hoje fazenda
Terezinha) ndo foi manifestado ou encontrado pelo pesquisador o motivo e razdo das
familias indigenas terem saido do local. Do Lapifiokue a mencdo que os entrevistados
fazem é que o karai ordenou que os indigenas saissem do local e com medo do néo-
indio sairam, essa situacdo acontecera de maneira semelhante em outros tekoha como se

Vera.

Depois que o fazendeiro Joaquim, primeiro dono da fazenda “Paraguasu” morre,
o fazendeiro que ocupa o local chama-se Pedro. Depois que o Sr. Pedro chega na regido
a paisagem ja comeca a ser transformada, a mata passa a ser derrubada e ele comeca a
trazer o gado. E nesses lugares concomitantes a area do tekoha Lapifiokue, Yvykuarusu
e Takuaraty (v. Mapa VI) “como o pessoal de Brasilia ficou sabendo, avisou que era
terra do indio®, o Sr. Pedro para ndo sair perdendo vendeu para outro fazendeiro.
Depois Valdomiro [terceiro proprietario da Paraguasu], o fazendeiro, vendeu a fazenda
para outro Pedro, e este ultimo esta até hoje como proprietario.” Nessa epoca, ja no fim
da década de 1960 e inicio dos anos 1970 “o fazendeiro tinha medo de que alguém

tomasse a terra dele, ndo era seguro”.

O fazendeiro Pedro — segundo proprietario da Paraguasu —, que substituiu
Joaquim, comecou a criacdo de gado e também a derrubar mato. Pedro vendeu a
propriedade também porque comegou um conflito com Paulo Arantes®” (outro

proprietario de terras) por um pedaco de terra onde estd 0 Apya no tekoha Lapifiokue (V.

36 Almeida (2005) menciona que a partir da década de 1970 “onde houvesse indio era para ser retirado
porque o fazendeiro corria o risco de perder a terra” nas fazendas recém formadas. Com medo de
perder a terra ha expulsdo macica dos indigenas das fazendas, e conseqlientemente um inchago
demografico nas Reservas Indigenas da regiao.

37 Segundo Almeida (1984) Paulo Arantes era proprietdrio da fazenda Loma Pord — indicada pelos
entrevistados sendo localizada exatamente na regido do Apya. Ainda neste Relatério o mencionado
“conflito” acontece no ano de 1969.
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Mapa V1), e havia ameacas de morte, tanto entre fazendeiros quanto contra os indios.
Paulo Arantes era um fazendeiro do municipio de Tacuru, que conseguiu se apropriar da
terra na regido do Apya no tekoha Lapifiokue. Foi nesse periodo que as familias
indigenas do Lapifiokue sairam daquela regi&o.

No intuito de tomar posses de terras, logo apds Paulo Arantes, € o fazendeiro
Geraldo Coimbra proprietario da fazenda Laranjal e antigo fazendeiro do municipio de
Tacuru, que chega para tomar a regido do tekoha Takuaraty. Mais de uma dezena de
homens (capatazes e jaguncos) de Geraldo chegaram armados, vindo da regido do
Corrego Mirim (ao norte) e “falaram para sair. Deixa roga, criacao [de animais]” diz um
entrevistado, “e mandaram tudo [as familias indigenas] pra 14 no Yvykuarusu”. No
inicio de fevereiro de 1976, esté registrado no Relatério de ocorréncia que 0os homens
de Geraldo pediram aos indigenas que “desocupassem imediatamente suas casas e
desaparecessem dali, caso contrario seriam todos queimados junto com suas casas"
(apud Brand, 1993). Este mesmo Relatorio cita “a expuls@o violenta com queima de
nove casas e rogas, impedindo a partir dai a posse indigena.” (apud, Thomaz de
Almeida,1984), também mencionado por entrevistados. Foi com a tomada do Takuaraty
pela familia de Geraldo que comegou a se articular o “despejo”, que quando a familia do

proprietario assumiu “comecou a mudar”.

Com a sequente expulsdo das familias indigenas dos tekoha Lapifiokue e
Takuaraty — e anteriormente no Jejyty — o espaco que restou-lhes foi o tekoha
Yvykuarusu que € transformado (por um novo fazendeiro) em parte da fazenda
Paraguasu. Muitas familias foram para outras direcdes e localidades, mas pelo menos
130 (Almeida, 1984) individuos que sairam do Takuaraty, se deslocam para o
Yvykuarusu — que passaria a ser parte da fazenda Paraguasu. No Takuaraty foi formada
a fazenda Mirim, que seguiu sendo de propriedade da familia de Geraldo Coimbra.
Segundo Brand (1993) em 1979, dois representantes da comunidade que havia perdido
seus espacos tradicionais, vao a Brasilia reivindicar seus direitos a terra e o presidente

da FUNAI lhes promete uma grupo de trabalho para realizacédo de estudos.

No periodo em que as familias indigenas sdo expulsas do tekoha Takuaraty, o
fazendeiro Pedro vende a Paraguasu para o Sr. Valdomiro. E quando o fazendeiro
Valdomiro fica sabendo que existem indios no Yvykuarusu, “ai o fazendeiro falo, que

ndo gosta, que ndo quer indio aqui. No outro dia ja mandou dnibus.”, alguns mencionam
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também um caminhdo para a re-conducédo e retirada dos indigenas do local. Quando
Valdomiro “descobre” as familias indigenas no Yvykuarusu, este fazendeiro pressiona a
FUNAI (um entrevistado menciona que o oOrgdo recebeu “um dinheirinho” do
fazendeiro) para “limpar a terra de indios” (Brand, 1993), o karai fazendeiro alegava
que o Yvykuarusu fizesse parte da fazenda Paraguasu. A comissdo chefiada pelo
Coronel Nestor da Silva, no comeco do ano de 1976, auxiliado por funcionarios do
orgdo indigenista oficial, conduz a retirada das familias que sdo levadas para a Reserva
Indigena Amambai for¢ando os indigenas a “deixa tudo pra tras”, casa, roga, criagdo, €
colheita. Essa acéo contradiz trés comissdes de levantamento sobre area indigena feitas
pela FUNAI, que confirmaram a existéncia dos antigos moradores no local. Logo se
conclui que o 6rgdo indigenista cede a pressdo dos fazendeiros evitando ‘“‘grandes
prejuizos a terceiros” (Relatorio da viagem a fazenda Paraguassu, 1980; apud Brand,
1993).

No periodo entre o fim dos anos 1960 e os 1970, vdo mudando os proprietarios
das fazendas que foram se formando na regido, os indigenas depois de prestar servigos
sdo impedidos de continuar a trabalhar para estes “novos fazendeiros”. Constata-se por
um lado o INCRA preenchendo espagos colonizando a regido enquanto a FUNAI se
preocupava em “aldear indios dispersos”, o que permitiu a aquisicao de terras livres por

fazendeiros.

Quando as familias que haviam sido expulsas dos tekoha Takuaraty/Yvykuarusu
foram levadas pela FUNAI para a Reserva Indigena Amambai, ha mais de 100 km de
distancia do seu territorio original, ficam no novo local por menos de um ano. As
habitagdes, chamadas depreciativamente pelos indios de “acampamento” ou
“barraquinhos” demonstrando sua intengdo provisoria, foram feitas em um loteamento
dentro desta Reserva Indigena. As residéncias deste coletivo expulso do tekoha
Yvykuarusu/Takuaraty foram edificadas todas proximas umas das outras, a semelhanca
de uma vila — e contraria a morfologia social dos Kaiowa —, com materiais (como lona)
que recebiam de auxilio do pessoal da FUNAI e com o que pegavam do mato da aldeia.
A lideranca de Pancho Romero explica os motivos da FUNAI, ter agido desta forma

nessa situacao:

"O delegado (da FUNAI) e o chefe de Posto combinou com o

fazendeiro para mandar nés embora de nossa terra (...) o fazendeiro comprou
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o chefe de Posto, o capitdo e o enfermeiro™ (referindo-se aos funcionarios e
capitdo da Reserva Indigena de Amambai, onde os indios foram alojados).
(Relatdrio da assembléia indigena [aty guasu], 1982; apud Brand, 1993)

A aldeia de Amambai tinha muitas pessoas e sobrava menos espaco para a roga, mas
mesmo assim as familias expulsas do Yvykuarusu/Takuraty ndo deixaram de plantar e
fazer constantes reunides. Ao correr do ano de 1978 em Amambai o finado rezador
Pancho Romero cotidianamente se reunia com as familias e parentes expulsos do
Yvykuarusu/Takuaraty, decide entdo sair desta aldeia com seu grupo e retornar ao seu
tekoha original, “coloquemo as tralha no lombo ¢ viemo de a pé.” lembra um narrador.
Depois de 35 km o grupo de Pancho - com mulheres, homens e criangas - andando na
beira da estrada numa fria manha, um cavalo que carregava uma crianga prende a pata
em um buraco, proximo a um Posto Fiscal no municipio de Amambai e o proprietario
de uma fazenda os vé parados e 0s convida para ir trabalhar em sua propriedade. Sem
recursos 0 grupo aceita a proposta e séo levados em um caminhdo para a fazenda, dois
bebés indigenas que vinham juntos nesse trajeto, morrem de febre. O cemitério dos
bebés é a fazenda Embu (Umbd), lugar em que pararam para trabalhar e morar em um
acampamento. Ficaram nesta fazenda aproximadamente um més, quebrando milho e

fazendo roca, trabalhavam para jakaru (comer) prover o sustento.

A FUNAI descobre onde o grupo de Pancho estava trabalhando para o fazendeiro e
um representante do 6Orgdo teria dito ao grupo: “Agora as pessoas da FUNAI téo
querendo levar vocés la no Pirajuy.”, lembra um entrevistado. Mandam buscar o grupo
na fazenda, e os leva de caminhdo para a Reserva Indigena Pirajuy uma area fiandéva,
mais uma tentativa da FUNAI em fixar as familias indigenas em um determinado local,

contrariando as vontades reivindicadas pelos indios.

Na Reserva Indigena Pirajuy sdo recebidos pelo capitdo Mario Vera, que alocou o
grupo do Takuraty/Yvykuarusu, acampado num lugar chamado “Lote 54”, um espago
dentro da area desta aldeia. A Reserva Pirajuy era considerado pelo grupo de Pancho
mais préximo do seu tekoha de origem e neste R.l. podiam ter uma roca (kokue) maior
para plantar. Em meio aos outros indigenas da R.l. Pirajuy (que € area exclusiva
Nandéva) Pancho e seu grupo ndo estavam satisfeitos com sua roca e sua criago, pois
“aquele ndo era seu tekoha”. Foi no Takuaraty/Yvykuarusu que ele e seus parentes

cresceram, onde seus parentes foram enterrados e queriam continuar por isso queriam
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voltar ao seu tekoha. Ficam quase dois anos na R.l. Pirajuy, e os lideres indigenas
Pancho Romero e Rafael Brites continuam a ir constantemente a Brasilia para a sede da
FUNAI fazer pressdo no 6rgao indigenista do Estado no sentido de identificar sua terra
indigena.

E reiteradamente narrado pelos entrevistados que na R.l. Pirajuy participavam de
muitas reunides, mencionam que existia a reunido (aty) da roca grande (kokue guasu) e
também as reunibes do cotidiano do grupo das familias expulsas do
Yvykuarusu/Takuaraty alocados no “Lote 54” da R.I. Pirajuy onde todos eram
“vizinhos”. Em todas as reunides principalmente Pancho Romero é lembrado porque
sempre falava do retorno ao territério original da comunidade. J& as reunido das rocas
grandes (kokue guasu) faziam parte das acbes do Projeto Kaiowa Nandéva (PKN),
organizacdo nao-governamental (ONG) que atuava no campo indigenista com o
objetivo fortalecer a producdo agricola e outras demandas das familias indigenas. O
grupo de Pancho havia conhecido os antropdlogos que trabalhavam no PKN quando
estiveram em Amambai e comecaram a participar das reunides da roca grande (kokue

guasu).

Por meio de consultas as reunides comunitarias (aty) que os grupos das familias
indigenas kaiowa e fiandéva fazem, o PKN passou a promover a reunido de grupos de
roca grande (kokue guasu) dentro das aldeias, cada grupo de roca possuia um
“cabecante”. Esses “cabecantes” eram muitas das vezes liderancas das familias extensas
que tinham sido expulsas de seus territorios originais e tinham a responsabilidade de
organizar as atividades do seu grupo — que eram quase sempre parentes — na plantacéo e
colheita da roca grande (Benites, 2014). Os grupos plantavam e colhiam arroz, feijéo,
milho, soja, mandioca e outros produtos que eram posteriormente vendidos no mercado
regional e também divididos entre as familias. O indigena entrevistado Sr. Rafael nesta
época era cabecante e imediato, “ajudante de ordem” (yvyraija) de Pancho, era ele quem
dividia entre as partes o dinheiro arrecadado por meio da producéo amparada pelo PKN,
ele indicou que esta ONG ajudava com “provistas” que eram alimentacdes bésicas, para
que os indigenas que participassem do projeto ndo precisassem ir ao trabalho nas

fazendas (as changas).

O PKN atuava nas reservas indigenas de Takuapity, Ramada, Jakarey e Pirajuy

desde 1976 e promovia as reunides (aty) com os grupos de roga grande (kokue guasu),

72



também ajudando com materiais solicitados pelos indios. No fim de 1978 o PKN passa
a articular uma reunido dos cabecantes das rocas grandes dessas quatro aldeias em que
apoiava os indigenas. Na “Reunido de Cabegantes” participariam o lider que organizava
as atividades do grupo da roca grande e o seu ajudante (yvyraija), a idéia inicial destas
reunides era que os indios conduzissem conversas sobre as rogas (Benites, 2014). Foi na
Il Reunido de Cabecantes, realizada no ano de 1979 na R.I. Pirajuy, que Pancho Romero
passa contar as outras liderancas o problema da expulsdo que sua familia e toda a
comunidade do Yvykuarusu/Takuraty havia sofrido pelo karai fazendeiro. Esta foi a
primeira vez que houve um didlogo entre as liderancas indigenas de diversas
comunidades em que puderam conversar sobre a terra, levando em conta que diversos
setores do Estado foram convidados a participar (Benites, 2014), mas ndo estiveram

presentes na reunido — que seria chamada posteriormente de aty guasu.

Imagem VI: Segunda Reunido de Cabecgantes no Pirajuy. Autor: Thomaz de Almeida. Ano: 1979.

Na foto acima vemos a Il Reunido de Cabecantes realizado no Pirajuy, em 1979, em
que pela primeira vez Pancho Romero (circunscrito em vermelho) propde o problema da
terra como tema central entre liderancas indigenas de outras localidades e os karai

antrop6logo do PKN. A partir dai Pancho passa a ganhar mais aliados para continuar a
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lutar para poder voltar ao seu tekoha e aos poucos, algumas pessoas foram chegando
para lhe apoiar na luta recuperagdo das “terras em que seus antepassados usavam e que

viraram fazenda” (Thomaz de Almeida; apud Benites, 2014).

Existiam muitos indigenas querendo voltar ao seu territério original. E quando
Pancho avisou aos seus parentes e as outras familias expulsas do Yvykuarusu/Takuraty
- acampados no Lote 54” na R.1. Pirajuy - que iria retornar alguns ficaram preocupados,
de forma que poucas mulheres e homens foram na primeira entrada. Muitos tinham
medo do fazendeiro pela possibilidade da presenca de jaguncos nas fazendas que foram
se formandos na regido do territério original da comunidade, Pancho ndo voltava atras e
dizia que “pode morrer, mas morre no seu tekoha”. Em 1983 Pancho preparou um
retorno, mas parte de seus parentes e aliados ficaram no Pirajuy cuidando da kokue
guasu, e ele e mais um “grupinho” saiu de Pirajuy ainda a noite, chegando logo pela
manha em seu tekoha. Neste retorno, essas familias ficaram no canto do Kuxu’igua (v.
ponto “04” no Mapa VI e Mapa VII), o fazendeiro ainda ndo sabia que era uma

“entrada”.

Depois de uma semana acampados no Kuxu’igua, um campeiro do fazendeiro da
Paraguasu avista Pancho e seu grupo, o fazendeiro é chamado e vai até o local
acompanhado pela policia. Os entrevistados presentes na ocasido dizem que a policia
disparou tiros “em cima do barraquinho para assustar”, mesmo assim Pancho néo
desistiu e falou para eles: “Esse aqui ¢ meu tekoha. O meu pai, minha mae morreram
aqui mesmo. E ainda, e além, eu vou morrer também aqui. Eu ndo vou me enterrar em
outro lugar! Eu vou lutar até o fim.” teria dito Pancho ao fazendeiro. E o fazendeiro
falou para Pancho: “N&o, essa é a minha fazenda! Nédo ¢ o seu tekoha.”. E Pancho
respondeu ao fazendeiro: “Nao, antes que vocé chegar, a minha familia ja vive aqui,
meu tio, minha tia, minha avo...morreram tudo aqui. E o senhor nem sabe que esse é
tekoha, o senhor chegaram recém.”. Entao o pistoleiro continuou dar tiros em cima do
barraco. E Pancho falou: “Eu ndo vou sair daqui. Eu vou morrer aqui. Se quiserem
matar todo mundo aqui, fazem um buraco, ai acaba o problema, mas nés vamos nos
enterrar aqui mesmo.”. Como Pancho nédo falava em portugués, ele respondia para 0s

karai em guarani.

Segundo Brand (1993), através do “Oficio n° 265/9°/DR/83, o delegado da FUNAI

solicita ao secretario de Seguranca Publica o envio de dez policiais para demover
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cinqlienta indios Kaiowa, incluindo mulheres e criancas, que ocuparam a fazenda
Paraguassu.” Por fim o fazendeiro da Paraguasu que nesta época era Argemiro
Sguissardi, junto com a FUNAI e a Policia Federal consegue retirar os indios e os levar
de volta a R.I. Pirajuy.

Observamos que na primeira “entrada”, Pancho primeiro “entrou” € s6 depois 0
apoio do PKN ficou sabendo. Em conversas informais que tive com o antropélogo do
PKN na época, Rubem Thomaz de Almeida diz:

“Era sabido que iam entrar, isto €, estavam permanentemente
anunciando que iam entrar; o pessoal do PKN estava, nesse sentido,
sabendo que haveria a entrada, mas ndo sabia em que momento se daria.
Além disso, era a primeira e 0 PKN néo sabia muito bem — como, de fato,
ninguém sabia, inclusive os indios — 0 que iria acontecer. A sensagdo que
sentiamos no PKN era de muita apreensdo porque viviamos tempos de
militares violentos e ndo se podia prever como iriam se portar em
especial os militares da FUNAI. Considere-se, entretanto, que a FUNAI
tinha poderes nessa época; podia determinar que os indios ficassem

naquelas terras, mas ndo tomava essa determinagdo.” (Junho, 2014).

Fica claro que toda a acdo da “entrada” se origina com Pancho e seu grupo
familiar, depois que a acdo € realizada que os karai aliados tomam conhecimento de
como os indios o tinham feito. Entdo quando o grupo de Pancho € levado de volta a R.I.
Pirajuy continuam a fazer as reunides da roga grande (kokue guasu), as reunibes de
cabecantes que passaria a chamar-se de aty guasu e também existiam 0s encontros
cotidianos entre os “vizinhos” do “Lote 54”. Assim Pancho e grupo dos expulsos do
Yvykuarusu/Tarakuarty conversavam permanentemente com seus aliados, para ter mais
apoio num préximo retorno as suas terras originais, o que ndo tardou muito, um més
depois (desde que tinham sido retirados pela FUNAI) ja estavam retornando para uma

nova entrada no Kuxu’igua.

Nesse novo retorno ao Kuxu’igua também ndo eram muitas as familias que
foram para aquele canto do tekoha. Apos sete ou oito dias que estavam nesta area “veio
a jaguncada, ai ndo corremos ndo, nos ficamos ali. Mas ndo fez nada e ndo deu em

nada...dai deu 7 ou 8 dias veio a FUNAI para levar n6s no caminh@o” para a R.1. Pirajuy

conta um narrador que participou desta “entrada” . Alguns companheiros também ndo
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puderam acompanhar nessa entrada, tendo que ficar tomando conta das criangas e da
roca.

E novamente pouco tempo depois de a FUNAI ter retirado Pancho e seu grupo,
tentam mais uma vez outra entrada no dia de natal, enquanto todos os funcionarios da
FUNAI e da fazenda estavam recolhidos (Brand, 1993). E mais uma vez sédo retirados
pela FUNAI com as mesmas caracteristicas das expulsdes anteriores. A persisténcia de
Pancho Romero em sair da R.l. Pirajui demonstra como ele se sentia mal em um lugar
que “que ndo tem peixe, ndo tem caga, ndo tem nada. Ele passou muito mal a familia.
Entdo eu falei pra ele, que ta na hora de vocé voltar em Yvykuarusu, que la tem
pescaria, tem cagada, tem mato, tem fruta natural, mas tem que voltar e agiientar 1a”
narra o Sr. Rafael. Mais uma vez Pancho se retine com seus aliados em mais um aty
guasu — como passaria a ser chamada as “Reunides de Cabegante” — com 0 PKN que vé
a predisposicdo dos indigenas para retomar todo o seu territorio (e ndo s6 uma parte),

logo comecam a articular um apoio logistico para essas a¢des e demandas indigenas.

Nessa época Argemiro Sguissardi, o proprietario dono da fazenda Paraguasu
também passa a se articular fazendo uma denuncia na Camara Municipal de Amambai,
“os vereadores assumem a defesa do fazendeiro, posicionando-se contra os indios e
‘denunciam oficialmente a invasdo da fazenda Paraguassu’ pelos indios. Contra os
indios, até os vereadores desta regido sdo unanimes.” comenta Brand (1993. p.141). E a
essa altura alguns funcionarios da FUNAI passam a perceber que os indios ndo
desistiriam de tentar novamente uma entrada, que “o ideal seria adquirir aquele pedago
de terra e doa-lo ao indio Pancho e os demais, do contrario é quase certeza que eles irdo
invadi-lo, pois ndo conformardo em perder suas terras” (Relatorio de viagem em
cumprimento a Ordem de servi¢o n°193/9°DR/FUNAI, 1984, p.4; apud Brand. 1993).

Na nova entrada do grupo de Pancho deixa claro que ndo pretende ocupar
somente a parte do Kuxu’igua, mas que deseja também o todo o tekoha Yvykuarusu e o
Takuaraty. Nesse sentido Geraldo Coimbra, o dono da fazenda Mirim, lanca médo de
uma Ac¢do de reintegracdo de posse e no relato registrado pelos oficiais de Justica
encarregados de cumprir o mandato é descrito a composi¢do da operagdo para a retirada

dos indigenas:

“os oficiais de justica foram a area acompanhados

por representantes da FUNAI e um efetivo de 180 homens,
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incluindo trés agentes da Policia Federal e seis policiais do Corpo
de Bombeiros de Ponta Pord. Estes tinham a missdo de prestar os
primeiros socorros, em caso de feridos de ambos os lados. Para isto
tinham a disposi¢cdo um avido e mais duas viaturas do Corpo de
Bombeiros (Memo n° 023/PI1T/87, de 25 de abril de 1987; apud
Brand, 1993).

Depois da retirada dos indios dos tekoha do Kuxu’igua e Takuraty sdo levados
para novamente a R.l. Pirajuy uma Gltima vez, nessa circunstancia o érgdo indigenista
percebe que ndo ha outra solucdo para o conflito se ndo e viabilizar uma pequena area
para que as familias expulsas do Yvykuarusu/Takuaraty permanegcam no canto do
Kuxu’igua, 1sso ocorre no fim do ano de 1984. A partir da reconquista de 200 hectares
no canto do Kuxu’igua passar a ser mais relevante o apoio do PKN que levava de
caminhdo as “provistas” até uma parte da estrada (que liga a estrada de asfalto a terra
indigena, v. Mapa VI) para que o grupo de Pancho continuasse a se sustentar na
permanéncia no local. E enquanto estavam acampados nesse canto do tekoha nao
tinham espaco para roca e o fazendeiro mandou fechar a estrada, os entrevistados dizem
que o PKN deixava as “provistas” na fazenda Laranjeira (a oeste de
Yvykuarusu/Takuraty), mas n&o era possivel nem a FUNAI nem o PKN chegar ao local
do acampamento. Os indios iam a pé e voltavam com sacos de comida nas costas,
andando um trajeto de mais de 12 quildmetros (seis de ida e seis de volta). Quando
alguém da comunidade acampada no Kuxu’igua ficava doente — com febre, diarreia ou
vomito — ndo tinha assisténcia médica acessivel, somente tempos depois que
conseguiram um enfermeiro para ir dar assisténcia. Os barracos do acampamento feitos
no Kuxu’igua ainda eram de lona, era algo em torno de vinte a trinta “barracos”. Na
pequena area (re)conquistada pelos indios foi ficando cada vez mais sem espaco para a
plantacdo das familias, conforme o tempo foi passando mais familias provenientes
também do Yvykuarusu/Takuaraty, mas que ainda estavam trabalhando na roca grande
(kokue guasu) em Pirajuy, foram retornando com suas criancas e mulheres para o seu
tekoha de origem. Quando estavam no Kuxui’gua a roga ndo era suficiente e Pancho
nao liberava para pegar mandioca do fazendeiro, porque dizia que “era mandioca brava
€ que ndo era para comer” esse foi 0 momento mais dificil em relagdo a alimentagéo
para 0s entrevistados que viveram essa época, porque também ndo podiam passar a
ocupar a extensdo do tekoha Yvykuarusu pois um campeiro da fazenda Paraguasu

ocupava este local.
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Em um testemunho dos entrevistados, que nesse periodo era um jovem indigena
demonstra sua preocupacdo e de seus parentes mais velhos quando estavam no
Kuxu’igua, assim ilustra o momento de inseguranga: “Um dia a gente dorme, um dia a
gente ndo dorme, ficando direto. Olhando a divisa assim, investigando pela estrada. Pra
ver, se ta alumiando I& na Parana [fazenda formada no tekoha Lapifiokue], todo mundo
ja foi cercar ele l4 pra cima...pra ndo entrar.”. Nesse caso as mulheres ficavam
aglomeradas em um dos barracos, e 0s homens e jovens iam de encontro & caminhonete,
ou transporte que fosse. “Quando se via alumiar da luz dos far6is dos carros, um grupo
de homens se reunia para ir de encontro, existia uma organiza¢do. Quando o carro se
aproximava duas pessoas ficavam de frente segurando uma corda, na verdade um cipd,
0 resto dos homens se escondia ‘tudo por ai’”. Assim que chegavam os transportes que
iam diminuindo a velocidade e parando ai “o pessoal ja ‘atacava’, ‘isso se ndo sabe
quem ¢€’”, pois caso houvesse uma autorizacdo ou um aviso prévio, diz o entrevistado,

“a gente nao se cuida muito h&ée”.

Deve-se mencionar que no periodo em que passaram na R.l. Pirajuy Pancho fez
importantes aliados, dois professores Nanéva filhos do capitdo que davam aula as
criangas do “Lote 547, ficaram conhecidos e amigos das familias do
Yvykuarusu/Takuraty, que depois passam a ir morar junto aos habitantes locais Kaiowa
no Kuxu’igua. Os professores passaram a ajudar ainda mais na mobiliza¢ao das familias
indigenas na continuidade da luta pela terra, pois sabiam falar bem o portugués, sabiam
escrever e traduziam sempre as falas de Pancho para o karai assim como as falas do
karai para Pancho. Assim, para conseguir retomar o tekoha Yvykuarusu, passou-se
haver uma articulagdo maior entre as liderancas de Pancho Romero e seu aprendiz
(yvyraija) Rafael Brites, juntos com os professores Nandéva, com a politica fora da
comunidade. Pancho e Rafael, principalmente comecaram a ir constantemente para
Brasilia e Campo Grande — ja haviam ingressado nessa articulacdo desde que passaram

pela R.1. Pirajuy — e fazer outras aliancas e dialogos politicos.

Foi no ano de 1984 que a FUNAI, atravées de um Grupo de Trabalho
Interministerial, faz a proposta definitiva para a area reivindicada pelo grupo acampado
no Kuxu’igua. Com a ocupagdo das familias, parentes e aliados de Pancho no canto do
Kuxu’igua em 1984, o tramite juridico — que ocorria em Brasilia e disso decorriam as
viagens de Pancho e Rafael — que homologaria definitivamente a terra e a ocupagao por

todo o Yvykuarusu sai apenas em 1988, mas Pancho ainda pedia: “Até aquele lugar —
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rio Mirim — vocés tem que retomar.”. Quando foi homologada a terra indigena do
Yvykuarusu (1988), os indios comegaram a se espalhar por esse tekoha e por toda sua
terra reivindicada, mas juridicamente o espacgo do tekoha Takuaraty ainda ndo poderia
ser ocupado por indigenas, porque era na circunstancia a fazenda Mirim de Geraldo
Coimbra, entretanto o movimento de “entrada” dos indios em suas terras ndo € feito
respeitando os limites de uma ou mais fazendas. Em nenhum momento deixavam de
passear por todos os lugares para cagar, pescar, catar guavira e etc., entdo os indios
retornaram a ocupar o tekoha Takuraty, pois ali ndo havia nenhum karai ocupando e
ainda que fosse uma fazenda a sede era localizada ao norte do corrego Mirim (espaco
além das terras reivindicadas pelo grupo indigena). Anos depois de estarem ocupando a
policia chega e os “descobre” no lado do Takuaraty, e manda-os novamente para o
Yvykuarusu, obrigando-o0s a deixar roga, 0s animais, e a colheita que tinham feito no
Takuaraty. Ficaram mais de um ano ocupando a regido do tekoha Takuraty até o Yvy hi
(Barro Preto) sem serem “descobertos”, pois ainda tinham como se “esconder” no mato,

foi dificil dos karai perceberem que os indios estavam ocupando o local.

Depois que os indigenas passam a ocupar o tekoha Yvykuarusu, comecam a ter
mais espaco para roca, nessa época as familias chegam a ocupar os lugares mais
proximos da trincheira (abaixo do ponto “05” Mapa VI). E também neste periodo que se
constrdi a primeira escola da aldeia (que hoje ja ndo existe mais) que era ao lado da casa
de Pancho Romero (v. ponto “01” Mapa VI), neste tempo os indigenas articularam junto
a prefeitura de Paranhos essa primeira edificacdo para o coletivo das familias que
ocupavam o Yvykuasusu que foi a escola. E nessa fase Pancho Romero também viria a
falecer sem ver o tekoha Takuraty homologado como terra indigena, entretanto deixou
transmitido para as familias seu desejo que retomassem toda a sua terra tradicional até o
cérrego Mirim e todo o Takuaraty. As familias que ocupavam o Yvykuarusu
continuavam a se reunir e a conversar todos os dias, pensando em como e quando
poderiam voltar a ocupar o Takuraty. Tendo em vista que as familias indigenas ja
haviam tentado reocupar uma vez o Takuaraty, o fazendeiro Geraldo Coimbra permite a
colonizacdo no Takuaraty de mais de uma centena de arrendatarios, que plantavam e

colhiam principalmente o algodéo.

No ano de 1993, entre as constantes reunifes da comunidade indigena alocada no
Yvykuarusu, enquanto o xama Nércio convidava as pessoas para dancar, rezar e todas

as familias indigenas do local participavam e ficavam conversando sobre como fazer

79



para entrar e recuperar o Takuaraty. Entdo comecaram a estudar como podiam fazer,
para entrar ¢ “ndo matar, nem pra gente morrer.”. O grupo das familias que moravam no
Yvykuarusu resolve retomar o Takuaraty, para isso pensa em uma “operacgdo” realizada
com sessenta e cinco pessoas, trés mulheres e 0s outros eram jovens e 0s mais velhos. O
grupo das familias indigenas se reuniu com o rezador Nércio e falaram: “vocé que [€] o
nosso mestre espiritual. Ele dancou, batizou, benzeu, por quinze dias, direto, sem parar.
Entdo, vai chegar o momento quando chegasse o final do dia a gente resolveu em plena
madrugada ir retomar.” No tempo prévio a essa acdo 0 grupo de familias indigenas que
ocupava todo o Yvykuarusu passou a ndo mais deixar as pessoas sairem para trabalhar

nas fazendas, e quando a acdo aconteceu as criancas e mulheres ficaram alojadas na

escola que tinha sido construida pela prefeitura no Yvykuarusu.

Imagem VII: Indigenas retornando do Takuaraty para o Yvykuarusu em um caminho (tape) na retomada
do Takuraty. Ano: 1993. Autor: Jodo Roberto Ripper.

Na madrugada em que fizeram a entrada formaram trés filas e chamaram trés
pessoas, para seguirem na frente das filas, o primeiro foi o xama Nércio porque ele era o
protetor espiritual, cada fila tinha um lider que ia a frente. A acdo comecou com 0s
indios saindo no Kuxu’igua no Yvykuarusu (v.ponto “04” Mapa VI) indo em diregdo ao
Takuraty, onde moravam 0s arrendatarios. Ndo se podia fazer barulho ou acender um

“farolete” para ndo despertar a aten¢do dos arrendatarios, e as filas dos grupos indigenas
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andavam em uma distancia de 50 metros uma da outra, para caso uma fosse
surpreendida a outra j& poderia cercar o adversério por trds. Os indigenas estavam

armados com arco e flecha e dos sessenta e cinco que compunham esse grupo apenas

um tinha uma espingarda.

. £ B
Imagem VIII: Retomada no Takuraty, local proximo a caixa d’dgua. Ano: 1993. Autor: Jodo Roberto
Ripper.

O primeiro ataque que o grupo indigena faz é na sede dos arrendatarios proximo
onde hoje ¢ a caixa d’agua (v.ponto “19” Mapa VI). Quando subiam para o tekoha
Takuraty: “fizemos um cerco, ndo proximo a casa e fomos chegando, e ali deu, o lider
da frente tinha que chamar essa pessoa nha porta....a pessoa saiu, mas despreparado
quando viu, ele saiu sem camisa, descalco de short e tal, quando viu o que tinha ficou
espantado”. Era um cerco e quando o karai arrendatario percebeu, voltou para dentro da
sede, entdo os indios ja adentraram-na também: “Ai ja pegaram a pessoa, ai ja pegou
todo mundo ali, ja foi tirado pra fora, e a turma ja foi fazendo a revista e ai pega toma o
ja leva pro pasto [os arrendatarios].”. Do ponto “19” no Mapa VI, as fileiras de grupos
indigenas se dividem, uns seguem para uma ponte que existia no cérrego Mirim, que
servia para escoar 0 algoddo coletado pelos arrendatarios e os outros grupos foram
passando de casa em casa, para mandar o arrendatario sair do tekoha. Muitos karai
foram fugindo em direcdo a ponte, pois do outro lado do cdrrego havia a sede principal

da fazenda de Geraldo Coimbra que assim que perceberam a acdo dos indigenas

81



mandaram reforcos em dire¢do a ponte. Quando chegaram a ponte do cérrego Mirim o
grupo dos indigenas puseram fogo na ponte, pois na dire¢do contraria se aproximavam
carros e caminhdes indo de encontro aos indigenas. Assim os karai ndo tinham como
retornar ao Takuraty e tiveram que ficar do outro lado do corrego Mirim. Depois
quando ja amanhece, a FUNAI, o CIMI e o PKN ficam sabendo do ocorrido, mas o

acesso aos tekoha Yvykuarusu/Takuraty ainda era dificil para os karai aliados.

Imagem IX: Grupo indigena reza na retomada no Takuraty, ao centro um altar (yvyra’i). Ano: 1993.
Autor: Jodo Roberto Ripper.

Dezoito dias depois da acdo realizada acampada no Yvykuarusu com o intuito de
recuperar o tekoha Takuaraty, comecaram a chegar reforcos de indigenas vindo de
outras aldeias. Os indigenas aliados eram conhecidos das aty guasu, e alguns tambem
estavam lutando pelo seu territorio como acorre com a T.l. Pirakua e a T.l. Jaguapiré,
estes vinham com apoiar com o auxilio do PKN para o transporte e com as provistas. Os
grupos das familias locais e das vindas de outros tekoha fizeram um acampamento que
durou mais de trés meses no canto do Yvy hi (Barro Preto) no Takuraty. Os
entrevistados que participaram, estimam que juntos com os aliados somavam mais de
300 pessoas acampadas no local, ali receberam representantes da FUNAI, da Policia
Federal, do PKN, da midia local e também o proprietario da fazenda Mirim Geraldo

Coimbra compareceu no intuito de dialogar com as partes envolvidas.
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Depois de muitos didlogos e a¢Bes dos indigenas os tekoha Takuraty e Yvykuarusu
sdo homologados em outubro 1993 (v. Anexo I), a FUNAI ainda tentou diminuir a terra
“pra poder sair mais rapido a demarcacdo”, mas o grupo indigena ndo aceitou a
proposta. Tempos depois viriam o engenheiro agrimensor da FUNAI para demarcar 0s
limites atuais do tekoha Yvykuarusu/Takuraty. No entanto a luta por direitos nédo
acabaria ai, o grupo pertencente a este local com suas novas geragfes iriam buscar a
construcdo Escola Municipal Pancho Romero, do Posto de Salde, a 4gua encanada e
luz, da quadra de esporte, do transporte escolar para estudantes da cidade entre outros
direitos. Mas definitivamente a serie das reivindicagdes que seguem sao fruto do
imponderavel aos Kaiowa que € o tekoha.
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3. Capitulo II:
Mecanismos de construcdo da memoria do tekoha.

O estudo de caso apresentado no capitulo anterior expds de forma detalhada um
processo desarmdnico entre os karaikuera (brancos) e os ava-kaiowa, originado por
uma situacdo de conflito e posteriormente de resolucdo desta contenda em decorréncia
da posse pela terra. O texto exibiu indicadores mais ou menos Unicos de como se deram
0s primeiros contatos com os brancos. O que se nota é uma relativa postura de
prudéncia dos primeiros brancos que dialogam com os indios estabelecendo-se, assim,
uma “convivéncia pacifica” e, em muitos casos, relagdes de compadrio. Isso mudara na
medida em que os brancos enxergam aquelas terras como ‘“‘capital”, por dizer assim, e

passam a querer ver os indios como um problema.

Do ponto de vista do narrador do texto — ou melhor, do observador cientifico —,
desde o periodo em campo, todo o processo narrado oralmente pelos indigenas me
pareceu produzir momentos climax® nas histdrias testemunhadas. Este climax seria o
auge de uma sucessdo de eventos sociais ocorridos a partir de um conflito (Turner,
2008) e a rememoracdo do grupo pesquisado organizaria o tempo social (ou as
fronteiras temporais) gerando dicotomias de um “antes” e “depois” (Candau, 2005)

da(s) tensao(des).

Os eventos sociais que dao origem as tensdes sdo aqueles decorridos da expulsédo
das familias indigenas do tekoha Jejyty e logo ap0s do tekoha Lapifiokue e Takuaraty
(1976), em seguida do Yvykuarusu (1976) sendo levados para Reserva Indigena
Amambai. O grupo de expulsos acampados em Amambai faz o intento de retorno a pé a
sua terra original, mas que param na fazenda Embu, dai sendo transferidos para a
Reserva Indigena Piraju’y (1979), sempre com a disposicdo do grupo liderado por
Pancho Romero de retornar a sua terra de origem. A partir das reunies de cabecantes
(1979) — posteriormente aty guasu — as liderancas expulsas passam a articular com um
grupo mais amplo o retorno ao espaco original, tendo em cooperacdo pela primeira vez

alguns karai (branco) antropdélogo (do PKN). Os lideres indigenas passam a ir fazer

38 Cheguei a referéncia de climax ao ler uma série de mais de uma dezena de romances levados para
campo, dentre elas se destaca a obra de Dostoievski. No pds-campo consultei algumas bibliografias
como Veena Das para compreender se caberia a sua nogao de eventos criticos e ainda, me foi indicada
por Sindei Peres, a no¢do de trauma cultural de Jeffrey Alexander. Decidi por re-adotar o conceito de
drama social de Victor Turner (2008), qual ja havia trabalhado, acreditando ser um amparo ainda viavel.
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pressdo em Brasilia (1981) e tentam sucessivamente voltar a pé para a regido do
Kuxu’igua no tekoha Yvykuarusu (1983; v. Mapa VI) sendo reiteradamente retirados de
14 pela FUNAI e finalmente, em 1984, o grupo consegue permanecer no Yvykuarusu.
Com o Yvykuarusu homologado em 1988. Apds esta jornada, em 1993, o grupo se
prepara mais uma vez para entrar e retomar o tekoha Takuaraty, obtendo sucesso

Conforme o tempo vai passando a ocupacdo por brancos na regido denotara uma
freqiiéncia no contato com os indios. A cronologia é dada pela compreensdo dos indios.
Note-se que os proprietarios vdo mudando com maior frequéncia — conforme a prépria
ocupacdo na regido. Mas também da dificuldade da questdo que estou levantando: quem
eram os fazendeiros na regido? E qual a ordem — cronoldgica — dos ocupantes na regido
(levando em consideracdo que sdo varias fazendas ao redor, cada uma com proprietarios
em periodos distintos). Quer dizer isso € uma dificuldade que o proprio campo impde, e

¢ natural.

Creio que a lembranca desses lugares, sdo as afirmagGes mais seguras na/da
memoria dos mais velhos, tanto a fabrica de palmito, quanto a serraria que podem ser
vistos como empreendimentos pois requeriam, cada um, mao-de-obra indigena
(especificamente para o trabalho na regido — rachando a palmeira e retirando o “miolo”
do palmito, desmatando a regido para a criagdo de pastos, abrindo picadas, etc. [> essas
“atividades de changa” devem ser realgcadas, esmiucadas, descritas em detalhes se tiver
os dados.]. Observe-se como Nenito afirma realca entdo, a relagdo com esses primeiros
fazendeiros. A relacdo de que acontecia de forma mais cordial, os indios sabiam quem
eram as pessoas, isto é os fazendeiros, e mantinham boa relagdo com eles. Hoje a
reclamacdo € de que ndo sabem mais quem sdo os fazendeiros, pois vendem as
propriedades, ou os proprietarios ndo vivem na fazenda e sim em outros lugares do pais.
Interpreto que ha um afastamento das relagcdes entre esses dois grupos (indios e nédo-
indios), assim como ha um distanciamento maior do ‘outro’ enquanto alteridade. O
distanciamento  entre  ndo-indios e indios produz um estranhamento (uma
impessoalidade) maior entre os dois grupos, talvez uma nova interpretacdo holistica da
relagdo do seu grupo social (na regido) com o “outro” (vice e versa: indigenas ou nao-
indigenas). Da parte dos indios, do 0 que venha a ser significativamente o karai (nédo-
indio), tanto quanto ao karai interprete o que venha a significar o indio (ver: Damatta).
Esse distanciamento histérico muda a relacdo de interpretacdo holistica que cada grupo

social tem de si e do outro? E possivel afirmar que houve uma mudanca de visio relacio
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entre indios e ndo-indios? [O que vocé acha? Os dados apontam para o fato de que ndo
h& mais um relacionamento de proximidades entre indios e brancos. Assim declara o
Nenito segundo esta escrito aqui. Que nuance ele da a essa consideracdo? Fez cara de
feliz? De triste? De surpreso? Ndo mudou a feicdo? Deu algum indicador sobre o que
significava isso para ele? E na voz, alguma pista?  Tente responder a questdo que
levanta.]

Segundo Cusicanqui o “pasado adquiere nueva vida al ser el fundamento central
de la identidad cultural y politica india, y fuente de radical critica a las sucesivas formas

de opresién que ejerce sobre el indio la sociedad g ’ara®*”. (2010, p.169)

Interesa, por lo tanto, no s6lo reconstruir la historia “tal cual fue”, sino
también, fundamentalmente, comprender la forma como las sociedades indias
piensan e interpretan su experiencia histérica (Rivera, 1982a). En este proceso,
puede darse incluso una contradiccion entre temporalidades y logicas histéricas: si
la historia documental presenta una sucesion lineal de eventos, la historia mitica —
y las valoraciones éticas que implica — nos remite a tiempos largos, a ritmos lentos
y a conceptualizaciones relativamente inmutables, donde lo que importa no es tanto
“lo que pasd”, sino por qué pasd y quién ténia razoén en los suceso: es decir, la
valoracion de lo acontecido en términos de la justicia una causa. En este sentido, la
historia oral india es um espacio privilegiado para descubrir las percepciones
profundas sobre el orden colonial, y la requisitoria moral (apud Cusicanqui, 170-
171, 2008)

Eventos criticos e memoria.

Falo de evento critico no caderno de campo. Porque o evento € lembrado € uma
memoria forte na lembranca de cada pessoa, como se houvesse um consenso, ou fosse
um lugar comum entre os entrevistados.

Como o tempo trabalha a memoria neste caso, ele é recurso de legitimidade no
tekoha para a comunidade, e reforca o valor da presenca no local. E através deste
entendimento, onde cada grupo familiar tem no lugar, no tekoha, sua historia e sua
referéncia primeira de mundo, ¢ através dele que entendera os outros “lugares” e
sociedades, o que pbe em relevancia a situacdo local na constituicdo dos individuos e
grupos familiares.

Entendi como evento critico ao ler um romance de Dostoievski, no qual o autor
produz momentos climas, gerando postos altos na tensdo do drama. Assim eu pensava a
historia dos indios quando contam suas memdrias. Esse climax pode ser compreendido
a partir do desenvolvimento do conflito, imediatamente antes dos desfechos. E o
momento de crise de perigo e delicado, onde ndo se sabia para onde a historia poderia

39 Karai no guarani. No portugués: n3o-indio ou homem branco.
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passar. Os dois momentos climas nas lembrancas apresentadas séo a remocéo, o despejo
e as sucessivas reentradas.

O que chamo de eventos criticos, sdo climas. A exemplo da literatura, que no
caso cheguei a partir de Dostoievski, 0 momento do despejo e da reocupacao teriam
sido os climax. S&o lugares comuns, e consensos da memoria de geracdes de pessoas na
aldeia. Isso tudo por conta da memdria que hoje pode ser entendida como eventos
criticos da para a vida e para a identidade local.

Na memoria dos indios ter vivenciado tais eventos criticos, ou momentos
climax, funciona ou é acionado como um argumento e uma posi¢do social de
legitimidade por aquele tekoha conquistado.

Toda memoria funciona por lembrancas e esquecimentos. A entra 0s eventos
criticos, pois toda pessoa que Vive e se relaciona tera passado por algum evento critico,
como memoria ou lembrangas. Como a memoria trabalha?

O que se ressalta das narrativas sdo 0s despejos e o0 retorno ao tekoha. Nesse
sentido dos eventos criticos exitiram independente da memoria dos indios, mas
funciona, ou melhor, trabalha as lembrancas das pessoas.

“Assim, é importante realizar uma etnografia critica da percepgéo que 0s
atores tém de suas motivacdes, conceitos e significados, sem no entanto imputar
onipoténcia ou validade hegemdnica as representacfes nativas, a moda de

algumas correntes antropolégicas contemporaneas.” Barth p.162

Defino a territorialidade como o esforco coletivo de um grupo social para
ocupar, usar, controlar e se identificar com uma parcela especifica de seu
ambiente biofisico, convertendo-a assim em seu “territorio” ou homelandl (cf.
Sack1986: 19, apud Paul Little). (...) O fato de que um territorio surge
diretamente das condutas de territorialidade de um grupo social implica que
qualquer territorio € um produto historico de processos sociais e politicos. Para
analisar o territorio de qualquer grupo, portanto, precisa-se de uma abordagem
histdrica que trata do contexto especifico em que surgiu e dos contextos em que
foi defendido e/ou reafirmado. 1 A palavra inglesa “homeland” tende a ser
traduzida como “patria” em portugués. Mas o significado mais comum de patria
faz referéncia a um Estado-nacdo, o que desvia o termo “homeland” de seus
outros significados possiveis referentes as territorialidades de distintos grupos

sociais dentro de um Estado-nacéo.
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O sentido do retorno e o significado que os xamés interpretam a terra, a
propriedade, e a revelacdo do xamd@ como produtor desse tipo (especifico de

conhecimento). O xama como o produtor de conhecimento e intelectual nativo.

“essa fazenda ¢ minha!”. Dele sdo aquele material que ele compra, que ele constroi 14
na fazenda. Aquele 1a séo dele. Mas e a terra? Continua dele, continua das indigena?
N&o. Ninguém na verdade tem o dono. O povo apena sdo ocupando a terra.

Sobre a terra na verdade. Entéo a terra continua no lugar. Ele nunca vai ser levado nem
trazido, s areia de construcdo de casa pode ser de transporte em outro lugar né(...) Ele
também ndo € o dono da areia. Porque a areia ta 1a no lugar. Quer dizer, ele t4 ocupando
aquele lugar éh. Ele s6 apena ocupando s6. Mas tudo que t& na areia, aquele dentro do
rio sdo dele? N&o. Porque ele ndo € o dono na verdade éh. Ele apena tira la e vende Ia.
SO isso ele faz. Entdo essa terra, falando em geral, todos no mundo, a terra ndo tem o
dono. Sabe quem é o dono, s6 Deus. Porque ele que fez nessa terra. Ele poderia falar
que: essa terra eu que fiz pra vocé viver, em cima dele. Eu que fiz. Mas chegando
fazendeiro falando: essa terra € minha. Os indio vai chegando, vai falar: ndo essa terra é

minha também. Ai que fica brigando éh. A briga, essa palavra, por causa da minha.

A terra continua no lugar. A terra nunca vai ser levado nem trazido. Porque comprar
terra ninguém compra. Também terra ninguém vende pro outro também. Porque falar
pra mim, a minha terra igual de objeto é isso que o povo ta errando. (...) Que nem o
fazendeiro fala: essa fazenda € minha. A fazenda que ele ta tudo comprado, 0 material
que ele ta4 colocando ali, sdo dele, mas a terra ndo sdo dele, nem da comunidade

indigena também.

A terra ndo tem o dono, s6 Deus porque ele fez a terra. Aqui vao falar assim que essa
fazenda ta escrito, colocaram aquela, como que chama? Coloca na divisa. Cerca, tem
mais a aquele 1& de cimento, coloca assim no cantinho, pra conhecer sdo dele éh, a linha
seca. Sdo 0 povo humano, ele coloca o jeito ta pensando pra dividir. Essa cerca, esse
sinal da cerca éh, ele é o apena é sinal por onde a pessoa ta ocupando éh, mas ndo é a
cerca significa até ali € dele a terra. Ele apenas sdo o sinal da pessoa ta ocupando, € isso

que ele td mostrando. [??7]

Mas a pessoa Vvai se achar éh, ele compra ele sdo o dono daquele da terra éh, mas néo é.
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Entdo essa mais que eu sempre até hoje éh, que eu fica mais éh preocupante éh, da
demarcag¢do de terra. Entdo tem muito fala até na reportage fala €h: “os indio ta
invadindo a terra do fazendeiro, terra do fazendeiro”. Olha s6 que essa palavra hein. (...)
— Eu: Coloca o fazendeiro como Deus. — (...) €h, como ele s&o Deus, ele s&o dono, ele
que fez a terra. Também por um lado o jornal da reportagem fala: “essa terra sdo das

3

indigena”. “A terra”, deveria falar reportage fala, ndo: “os indio invadiu nesse local,
esse local ele muito tempo ocupava, ele quer ocupar novamente”. Essa sdo a palavra
correta. Esse sdo a palavra correta. Nao falar que: “os indio invadiram uma terra do

fazendeiro”.

Algumas categorias como: aldeados, desaldeados, confinados, n&o-confinados,
indios, indigenas, nativos, reservas indigenas, assim como, propriedades privadas,
capitdo, cesta bésica e etc. [ ] Estas sdo expressdes reproduzidas por indigenas, de
agentes oficiais do Estado, e encontrada em diversos tipos de documentos. S&o
considerada por Bourdieu (1991) como um dos principais poderes do Estado, ou seja, 0
de “produzir e impor as categorias de pensamento que utilizamos espontaneamente a

todas as coisas do mundo, e ao proprio Estado” (p.91). Nas palavras de Bourdieu:

“(...) o Estado pode impor e inculcar de modo universal, na
escala de um certo ambito territorial, estruturas cognitivas e de
avaliacdo idénticas, ou semelhantes, e que é desse que deriva um

IH

“conformismo ldgico” e um “conformismo moral” (expressdes de

Durkheim), um acordo tacito, pré-reflexivo, imediato, sobre o
sentido do mundo, que é o fundamento da experiéncia do mundo
como “mundo do senso comum”. (p.115)

Como era o jargdo indigenista regional, os “indios desaldeados” (os néo
“confinados”), existiam até o inicio dos anos 2000, isto d4 melhor exemplo de como
"[...] o Estado instaura e inculca formas e categorias de percepcdo e de pensamentos
comuns, quadros sociais da percepcdo, da compreensdo ou da memoria, estruturas

mentais, formas estatais de classificacdo™ (Bourdieu, 1997; p.116).

O trabalho do tempo atua sobre a memoria (e identidade) de cada uma das
geracOes, e assim, como elas interpretam 0s eventos criticos que historicamente
constituiram a comunidade (uma identidade compartilhada) como ela é hoje. Portanto,
principalmente as memérias (narradas) como as: do despejo; da ida para Amambai; da

saida desta Ultima aldeia/reserva e o retorno a pé — onde param para trabalhar em uma
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fazenda (e da crianca que foi morta nesse retorno); quando seguem para o Pirajuy; e das
sucessivas tentativas de retorno aos tekoha Yvykuarusu; e depois, mais décadas para o
retorno ao Takuraty (tendo como, os eventos proprios das ‘entradas’ como um limiar);
sdo algumas das memorias que podem ser apresentadas como eventos socialmente

criticos na meméria e a identidade atuais, para a comunidade Yvykuarusu / Takuaraty.

Ter experimentado alguns eventos criticos funciona como um argumento de
legitimidade de permanéncia na area (aldeia ou tekoha) hoje ocupada pelos indigenas,
assim como dé acesso a ‘disputa pelo poder representada pela figura do capitdo. Esta

disputa pelo poder de ser vista nas dindmicas de parentesco e religiosas.

A funcdo de capitdo (ver.Rubem, Fabio) é uma (relacionar com Bourdieu, acima)
pelo Estado brasileiro [como ndo encontraram a figura de um “poder central” entre os
Guarani, criaram um; teriam sido os militares do SPI que instituiram a figura e a nocao
de “capitdo”. E o Antonio (SL) que aponta para isso] (?1928/ou 73? ver data; in:
Rubem, Fabio e outros) e d& a uma pessoa a legitimidade/autoridade de exercer certas
funcbes, da eleicdo; da relacdo deste agente com indios e ndo-indios; e se atentar
[ ] redacdo confusa] que o capitdo tem que ter segurancas/policia — e essas
categorias fazem trabalho voluntario [??]) sobre uma comunidade . Creio
que ai reside a relevancia, o destaque, a importancia dos te’yi da Paraguasu, os
primeiros a enfrentarem o veemente empenho estatal em querer territorializar, confinar,
colonizar os kaiowa e os fiandéva e o Pancho com sua gente é o primeiro a dizer que
era bom parar com aquela histéria que ele ndo iria sair de suas terras. Creio que nédo é
uma comunidade territorializada.]. E a funcéo de liderancas perante uma comunidade
(que é uma comunidade morfologicamente territorial [??]) antigamente era exercida
pelos fianderu [????] (ou seja, ndo era s6 uma Unica pessoa que exercia o poder de
autoridade — ou melhor, ndo existia [e “hoje” existe?] a nova forma de poder,
concentrado em uma pessoa) — dai poderia existir a importancia dos conselhos/reunides
de xamas o Jeroky guasu, porque contradiz a essa nova experiéncia de poder. [Creio que

estd mal explicado esse raciocinio]

Sdo principalmente as/os xamds que explicitam uma teoria social (do modo de
viver/bom  viver/teko pord; da ‘cosmologia’ que explica a memoria
compartilhada/coletiva e vivida pela comunidade) do grupo/comunidade/parentesco. E

por isso que € interessante ver 0 uso que eles (os xamas) fazem de sua “cosmologia”
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(logo ndo ¢é fazer um mapa/historia/relacdo da cosmologia deles!) e qual
representatividade (do qual reconhecido €, pela comunidade - como é caso da falecida
liderancga carismatica Pancho Romero) destes xamds na historia dos eventos criticos - da
participacdo ativa dos xamds na Ultima retomada - da comunidade

Yvykuarusu/Takuaraty. [?7]

As pesquisas do contato interétnico, correspondem a uma parte dos estudos
classicos qual se fez a antropologia, este histérico pode ser visto no livro de Cardoso de
Oliveira, O Indio e o Mundo dos Brancos (1972[1964]). Reelaborando e refutando
algumas teorias em voga — tal como estrutural-funcionalismo inglés, e a teoria da
aculturacdo norte-americana — Cardoso expde neste livro, um método para a pesquisa do
que denomina como “fric¢do interétnica”, qual supde quatro ordens de preocupagdes as

quais exponho aqui.

O primeiro ponto seria, de que “a sociedade tribal, mantém com a sociedade
envolvente (nacional ou colonial) relacbes de oposicdo, histdrica e estruturalmente
demonstraveis.” Da-se desta forma, com énfase a friccdo, falando adiante que estas
sociedades sdo “(...) contraditorias, i.e., que a existéncia de uma tende a negar a da
outra.” (p.25). Em uma segunda ordem, as preocupagdes estariam na “idéia basica da
oposicdo entre a ordem tribal e a ordem nacional, cumpriria ao investigador determinar
aquelas dimensdes da realidade social que, uma vez descritas e analisadas, melhor
explicariam a dinamica do contato interétnico”. Isto como coloca o autor, seria o quem

decide o destino da populacdo autoctone, em suas palavras &,

“penetrar na dimensao politica da situagao de contato a fim de
descrever e analisar a estrutura de poder subjacente: o poder na esfera
tribal, tradicional, e como ele é transfigurado quando a sociedade
indigena se insere noutra maior, mais poderosa, que lhe tira (a principio
parcial e, depois, totalmente) sua autonomia.”. (p.26)

O terceiro ponto foca “(...) sobre o destino dos bens indigenas, i.e., de seus bens
de produg@o” o que permitiria “penetrar na ordem social através de sua dimensédo
econdmica” (p.26). Neste sentido ndo propde mera descricio de maneira formal,

voltando a dizer que neste ponto:

“cuidamos de estudar aqueles aspectos da dimensdo econdmica
gue melhor nos capacitam para o efetivo conhecimento do processo de
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contato entre duas sociedades de economia distinta: uma mercantil e
monetéria, outra presa a um regime de producdo para subsisténcia. O
surgimento da mercadoria, como entidade social e econdmica (e nao
apenas econdmica),pbde ser compreendido através da analise do processo
de incorporagdo da nog¢do de “valor de troca” nos bens indigenas até
entdo produzidos, tendo em vista apenas seu valor de uso”.(p.26)

O quarto ponto seria uma ponderacdo para “(...) sublinhar a “distancia cultural”
existente entre a sociedade indigena e a sociedade regional” isto é, examinar alguns
casos “em que ficasse patente a imponderabilidade da comunicacdo interétnica ou da

intercomunicagdo entre campos semanticos distintos.” (p.27)

Segue a esta proposta metodoldgica de Cardoso, a importante contribuicao
de uma estratégia para a pesquisa, isto €, para o estudo do contato interétnico, como
propde Pacheco de Oliveira (1988) em sua tese, ou seja, para abarcar a compreensdo da
pesquisa é dada a nogédo de situacao historica “que nao se refere a eventos isolados, mas
a modelos ou esquemas de distribuicdo de poder entre diversos atores sociais.”. Esta
no¢do se trata “de uma construcdo do pesquisador, uma abstragdo com finalidades
analiticas, composta dos padrdes de interdependéncia entre os atores sociais, e das

fontes e canais institucionais de conflito.” (p.57) [os grifos sdo do autor]

Através da contribuicdo da andlise situacional de Max Gluckman, de que se
utiliza Pacheco de Oliveira (1988), explicito nas palavras do autor a nocéo de situacao

historica , assim elaborada, quando diz,

“Em tal concep¢ao o contato interétnico precisa ser pensado como
uma situacdo, isto ¢, como um conjunto de relacdes entre atores sociais
vinculados a diferentes grupos étnicos. A unidade desta situacdo nao é
um pressuposto tedrico que explique todos os fatos, mas algo a ser
pesquisado e cuidadosamente definido pelo estudioso do contato, que
deve buscar tal unidade no processo concreto de interacdo social e nas
percepcbes que dele tem os diferentes grupos (étnicos e outros)
envolvidos” (p.58)

A esta estratégia de pesquisa do contato interétnico, precisamos ter primeiro,
uma breve idéia sobre os “grupos étnicos e suas fronteiras”, como nos aproximam
Vermeulen e Govers (2000) ao nos introduzir a obra de Fredrik Barth. Estes autores nos

lembram que a identidade étnica deve ser vista como caracteristica da organizagdo

social dos grupos étnicos; pois Barth (1969), se atenta a fronteira e aos processos de
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recrutamento, e ndo a matéria cultural que a fronteira comporta. Os autores nos dizem
ainda, que as caracteristicas dos grupos étnicos sdo situacionais e ndo primordiais; que a
pertenca do grupo étnico deve depender da atribuicdo e da auto-atribuicdo — uma
oposi¢do entre “nds” e “outros”/’eles”; ¢ que as diferengas culturais de significacdo

fundamental sdo aquelas que as pessoas utilizam para marcar a distin¢do, a fronteira.

Creio ser pertinente a compreenséo interacionista, havendo neste sentido, uma
diferenciacdo da nocdo de etnicidade da de cultura, pois Barth apresenta a identidade
étnica como um aspecto da organizacdo social e ndo da cultura — por isto, os estudos
sobre etnicidade serem estudos da organizacao social da diferenca cultural, ao invés do
estudo da organizacdo social do culturalmente diferente, ainda que um seja

imprescindivel ao outro. Nas palavras deste autor, enfatiza que,

“(...) se considerarmos a identidade étnica como status, este
sera superior em relacdo a maioria dos outros status e definird a
constelacdo permissivel de status, ou personalidades sociais, que um
individuo com uma dada identidade étnica pode assumir. Neste sentido, a
identidade étnica é semelhante ao sexo e a posicao social, pois ocasiona
restricbes em todas as areas de atividade e ndo apenas em determinadas
situacOes sociais.” Assim afirma que ¢ “uma identidade imperativa, uma
vez que ndo pode ser desconsiderada e temporariamente deixada de lado
em fun¢ao de outras defini¢des da situagao” (Barth; 2000[1969], p.37)

Vemos aqui, que a no¢do de etnicidade em Barth, ndo € restrita as condicdes
modernas, ou periodos historicos, e ainda, que rejeita a idéia de que as culturas sdo
claramente limitadas, separas e homogéneas, isto é, d& a atencdo aos desacordos
internos dos grupos. Entende-se também, a cultura ndo como "partilha”, mas como
“organizacdo da diversidade", e problematiza assim a relacdo entre o coletivo e

individual.

Creio, portanto, que a etnicidade ou fronteira interétnica, nos ajuda a perceber o
“conjunto de relacdes entre atores sociais vinculados a diferentes grupos étnicos”
(Oliveira, op.cit), e ainda, das percepcbes que os diferentes grupos — vale a énfase, de
que estes grupos sdo contraditérios (Cardoso, op.cit.) entre eles — fazem um do outro
em sua interacdo, por meio da qual, poderiamos observar de sua atribuicdo e auto-
atribuicdo. E necessario desenvolver um ultimo ponto: como buscar a “unidade desta

situacdo” entre grupos em conflito, que sdo contraditorios e que se negam; de outra
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forma seria: como o antropdlogo que faz seu estudo de caso estendido/detalhado “deve
buscar tal unidade no processo concreto de interagdo social e nas percepcdes que dele

tem os diferentes grupos (étnicos e outros) envolvidos” (op.cit)?

N&o é sem saber, que os pesquisadores do contato interétnico, argumentem na
linha da sociologia do conflito de Simmel (1983). Pois para desfazer o mal-entendido
do qual a interacdo de conflito, entre dois grupos — para imaginar um caso empirico:
indios e ndo-indios, colonizados e colonizadores —, em que um “desfaz” o que o outro
construiu, e que teria como resultado a subtrag@o dos dois (enquanto na realidade, para o

autor, seria a soma), Simmel esclarece um duplo sentido do conceito de “unidade”:

(3

“Designamos por “unidade” o consenso e a concordancia dos
individuos que interagem, em contraposicdo a suas discordancias,
separagdes € desarmonias. Mas também chamamos de “unidade” a
sintese total do grupo de pessoas, de energias e de formas, isto €, a
totalidade suprema daquele grupo, uma totalidade que abrange tanto as
relagdes estritamente unitarias quanto as relagdes duais.” (p.125)

Argumentando por meio da analise dos grupos étnicos e suas fronteiras — a
etnicidade —, vemos dois grupos (no caso empirico), que se negam e que estdo em
oposi¢do, estdo em conflito, e vemos a acepgdo do conceito de “unidade” em Simmel.
Poderiamos estender diversas interpretagdes, das duas acepcdes do conceito “unidade”
para abranger os distintos grupos em conflito, mas o que se torna crucial aqui, € que seja
possivel buscar, pesquisar e objetivar a “unidade” ao deixar o papel falar (op.cit) por

distintos grupos em conflito.

O que demonstro a seguir € 0 meio pratico, 0S recursos ou as técnicas
antropoldgicas, “algo a ser pesquisado e cuidadosamente definido pelo estudioso do
contato” (op.cit), para a exposi¢do da pesquisa e dissertagdo ao fazer o papel falar, e

expondo através dos métodos a “unidade da situagao”.

Levantados esses pontos basicos de analise para a compreensdo da pesquisa,
formalizo os recursos de dados histéricos de que lanco mao. Estes sdo o que me
permitem a reconstrucdo do territério tradicional Kaiowd, localizado no cone sul do
atual estado de Mato Grosso do Sul. Desta forma algumas fontes escritas disponiveis
sdo: levantamentos historicos de ocupacdo, artigos académicos e de jornais, livros,

dissertacdes e teses, cronicas, relatérios de identificacdo de terras, relatorios de
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religiosos e administradores*®, memdrias de intelectuais sobre a regido e etc. Em sentido
estrito o que se busca fazer com a reconstrugdo documental, o que faz parte dos estudos
dos processos de territorizalizagéo, ou seja, o “processo social deflagrado pela instancia
politica”, e que permite a investigacdo da “intervenc@o da esfera politica que associa —
de forma prescritiva e insofismavel — um conjunto de individuos e grupos a limites

geograficos bem determinados”. (Oliveira. 2004; p.23).

Traduzindo em exemplos praticos, o supracitado de Oliveira (2004) ao caso
especifico dos Kaiowa de MS, a “esfera” ou “instdncia politica” seriam os Orgaos
indigenistas oficiais (embora ndo so eles): como o SPI e FUNAI, no caso da instancia
politica “dentro” do Estado brasileiro responsavel pela politica indigenista, e outros
organismos “dentro” e “fora” — “fora”, mas que influenciam ou incidem sobre o
“dentro” — do Estado (neste caso também seria de supor um “antes” e “depois” da
redemocratizacdo do pais, com instituicdes como o Ministério Publico (MP), ou
anteriormente o Ministério da Agricultura, e demais 0Orgdos e organizacfes nao-
governamentais). Assim, o “conjunto de individuos e grupos”, seriam as proprias
familias extensas (ze’yi) Guarani e Kaiowa, vistos pelos orgdos oficiais de forma
homogénea — em documentos e na acao pratica — sem quaisquer diferencas culturais,
sendo referidos através de categorias genéricas tais como: “indios”, “indigenas”,
“nativos”, “originarios”, “silvicolas” etc. E desta forma os “limites geograficos bem
determinados” a que sdao condicionados, sao as Reservas e areas indigenas, mas também
considerarei em hipoOtese os acampamentos. Expressdes como, indios aldeados ou
desaldeados, sdo utilizadas para distinguir historicamente as familias que sofreram
processo de confinamento®* das que resistiram a este processo. Considero para esta
parte do estudo sumariamente importante distinguir, que estas categorias — aldeados,
desaldeados, confinados, nd&o-confinados, indios, indigenas, nativos, reservas
indigenas, assim como, propriedades privadas e etc. — vistas em expressdes de agentes
oficiais do Estado, e encontrada em diversos tipos de documentos, é considerada por

Bourdieu (1991) como um dos principais poderes do Estado, ou seja, o de “produzir e

40 A consulta concentrard nos microfilmes da 52 Regido Administrativa do SPI, que corresponde a

localidade da pesquisa, e sera realizada nos arquivos no Museu do indio.

41 “0 confinamento compulsério faz parte do processo de concentracdo da populacdo kaiowd/guarani,
nas Reservas demarcadas até 1928, apds a destruicdo das aldeias, da formacdo das fazendas.”
(Brand,1997)
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impor as categorias de pensamento que utilizamos espontaneamente a todas as coisas do

mundo, e ao proprio Estado” (p.91). Nas palavras de Bourdieu:

“(...) o Estado pode impor e inculcar de modo
universal, na escala de um certo ambito territorial, estruturas cognitivas e
de avaliacdo idénticas, ou semelhantes, e que é desse que deriva um
“conformismo 16gico” e um “conformismo moral” (expressdes de
Durkheim), um acordo tacito, pre-reflexivo, imediato, sobre o sentido do
mundo, que ¢ o fundamento da experiéncia do mundo como “mundo do
senso comum”. (p.115)

E exemplar a categoria de confinamento (Brand, 1997) que remete tanto a
categoria de “Reserva indigena”, espagos que serviriam para a concentra¢do dos
“indios”, assim como estes ficariam distingues entre “aldeados” e “desaldeados”.
Assim, também é possivel ver em muitos trabalhos (v. Thomaz de Almeida, 2001;
Mura, 2006; Barbosa, 2007; Benites, 2009) que seria melhor dizer que houve por parte
do Estado brasileiro um esforgo para realizar tal “confinamento”, entretanto nunca os
Guarani e Kaiow4, deixaram de circular por todo o seu territério. E na década de 1970,
passaram a reocupar tais territérios com suas entradas (op. cit. Thomaz de Almeida,
2000), assim o fato de haver “Reservas” e “indios”, ndo necessariamente cria-Se essa
imagem pratica, que a idéia de confinamento possa passar — por exemplo, como um
campo de concentracdo (como acontece em alguns pontos na histéria indigena na
América Latina) ou uma prisdo. Como era o jargdo indigenista regional, os “indios
desaldeados” (os nao “confinados’), existiam até o inicio dos anos 2000, isto da melhor
exemplo de como "[...] o Estado instaura e inculca formas e categorias de percepc¢éo e
de pensamentos comuns, quadros sociais da percepcao, da compreensao ou da memoria,

estruturas mentais, formas estatais de classificacdo” (Bourdieu, 1997; p.116).

Dado este esboco de como a primeira parte da pesquisa procura reconstruir
0s processos de territorializacdo, isto é, revendo e trabalhando sobre estes documentos,
ha de olha-los criticamente e principalmente confrontando-os, os conceitos oficiais, com

a realidade praética.

Assim, parte densa do estudo se dara na investigacdo da territorialidade,
que no caso Kaiowa se manifesta na construcdo do espaco entendido como tekoha, em
sua relacdo historica e especifica com um dado espaco geografico. Neste sentido, a

orientacdo é dada pela reconstituicdo da morfologia social do grupo, descrevendo suas
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dindmicas de relagbes inter-comunitarias e comunitérias histdricas, deste espaco que
Ilhes foi constrangido. Temos entdo a articulagdo entre espaco e memoria, 0 que
determinard o uso de alguns “instrumentos de bordo” (Oliveira, 1998) ou em outras
palavras, algumas técnicas antropoldgicas que me auxiliardo na analise de dados para
estes contextos. Farei, portanto, uso da pesquisa genealdgica, que permite mapear a
dindmica das inter-relacdes das familias extensas (ze’yi), fazendo também o registro das
suas narrativas historicas, utilizando um gravador, assim como do caderno de campo.
Com esta modalidade de producdo de dados, se pretende a partir das narrativas
historicas orais, poder fazer a pesquisa em documentos, averiguando se ha registro
escrito, como forma de relacionar a primeira parte da pesquisa, de modo a descrever e
analisar os processos de ocupacéo e os conflitos de terra que subjazem os contextos de

relagGes interétnicas atuais.

O trabalho desta reconstituicdo pela historia oral do grupo pode ser
entendida, no sentido da “memoria fragmentada” — pela acdo do tempo e da disperséo —
e sera tomado como registro da “memoria coletiva” (que exige, como suporte
necessario, um grupo limitado no tempo e no espago) ¢ da “memoria biografica”
(Halbwachs, 2011). A este aspecto da memoria, a ser realizada como registros das
narrativas orais do tempo vivido dos famoikuera, ou seja, dos lideres das familias
extensas, poderia ser relevante o conceito de drama social de Vitor Turner (2008), a dar

grande colaboracao na direcdo da elaboracdo dos registros. Segundo este autor,

“Dramas sociais ¢ empreendimentos sociais — bem como outros
tipos de unidades processuais — representam seqiiéncia de eventos
sociais, que, vistas respectivamente por um observador, podem ser
mostradas como tendo uma estrutura.” (p.31)

Assim, um conjunto de “memorias biografias” (narrativas orais dos lideres
das familias extensas), em rede, pode se constituir “memorias coletivas” (um conjunto
de memorias biograficas, registradas, escritas, gravadas, e ordenadas quando ao se
relacionarem compdem historia da comunidade e inter-comunidade, entre as familias
extensas), e tanto a primeira quanto a segunda, se assim reconstituidas, podem ser

trabalhadas como drama social*?. Coletadas em sequiéncia, de forma detalhada, e em

42 Turner n3o faz uso do conceito drama social em mem@ria oral, mas em memoria escrita (2008;91-
143) ao registrar a histdria social. Formula o conceito, porém, em seu trabalho de campo etnografico.
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considerdvel extensdo de tempo, junto as atividades e outros empreendimentos sociais
de um grupo, como formula Turner (2008; 28-29), ndo daria fruto a mera historiografia,

pois articula tanto a antropologia social como a antropologia cultural.

E transversal a toda esta parte da pesquisa, acompanhar as aty guasu,
quando houver estas reunides. Da mesma forma realizarei entrevistas, as que sob este
aspecto se deseja investigar, ou propor o movimento de territorialidade guarani e
kaiowa, como descolonial ou descolonizador, pela 6tica da histéria do conflito (ou seja,
ndo averiguarei, nas aty guasu, especificamente questdes sobre saude, educagdo etc.
embora essas possam se cruzar ao tema). A argumentacdo de Turner ao associar 0

conflito com o drama social pode ser elucidativa, quando diz,

“O conflito parece fazer com que os aspectos fundamentais da
sociedade, normalmente encobertos pelos costumes e habitos do trato diario,
ganhem uma proeminéncia. As pessoas tém de tomar posicdo em termos de
imperativos e constrangimentos morais profundamente arraigados, muitas
vezes contra suas preferéncias pessoais. A escolha é subjugada pelo dever.
(p.31) (...). Aqui “conflito” ¢ o outro lado da moeda da “coesdo”, sendo
“interesse” o motivo que vincula ou separa estas pessoas, estes homens
servis a direitos estruturais e obrigac¢des, imperativos e lealdades.” (p.39-40)

As aty guasu, certamente reafirmam a identidade étnica e as crencas
cosmologicas dos guarani e kaiowa e desta forma promovem a coesdo do grupo étnico
em conflito — as reunides duram de dois a quatro dias, e conta com liderancas politicas e
religiosas das familias extensas. E consenso que a histéria da organizagio da aty guasu,
promoveram avanc¢os nas reivindicacdes do grupo étnico. Durante 0s eventos, se
realizard tanto a observacdo, assim como a participacdo do antropélogo no evento
(inclusive dormindo junto aos indios — pois na noite se realizam conversas, fofocas, e
conseqlentemente algumas articulacGes politicas —, dado que ndo o fazem os ndo-
indios, que ali vao fazer o apoio do evento). As aty guasu, como se articulam hoje, séo
indubitavelmente um eixo decisivo para compreender a historicidade do conflito,
podendo ser entendida como o meio transformador da atual situacdo historica para o
grupo étnico. Seria importante em averiguar as propostas de analise de Turner, dos
quatro pontos do drama social, como “unidades de processos anarmonico ou
desarmodnico que surgem em situagdes de conflito”(p.33). Sao os quatro pontos (exposto

resumidamente): 1- de ruptura de relacGes sociais formais, regidas pela norma; 2- de
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crise crescente, durante a qual hd uma tendéncia de que a ruptura se alargue; 3- da agéo
corretiva, no intuito de limitar a difusdo da crise, certos “mecanismos” de ajuste e
regeneragdo, informais ou formais, institucionalizados ou ad hoc, sendo rapidamente
operacionalizados por membros de lideranga ou estruturalmente representativos do
sistema social perturbado; 4- reintegracdo do grupo social perturbado ou no

reconhecimento e na legitimagdo do cisma irrepardvel entre as partes em conflito.

Por altimo, exponho um eixo suscitador da pesquisa, levantado em relacéo a critica
da “Declaracdo de Barbados” de 1972 (v. Thomaz de Almeida, 2001), e do simpdsio
“Critica y Politica em Ciencias Sociales” de 1977 (v. Cusicanqui, 2008), quais fazem
uma avaliagdo da suposta “neutralidade” do pesquisador na assimetria sujeito-objeto,
seja na Antropologia ou nas Ciéncias Sociais. Para isso, me alinho como piso base o
texto de Silvia Rivera Cusicanqui (2008): El potencial epistemoldgico y tedrico de la

historia oral: de la légica instrumental a la descolonizacion de la historia.

Portanto, € obvio que 0 que deseja praticar nesta pesquisa tem énfase sobre a
historia, ¢ como demonstra a autora: “el pasado adquiere nueva vida al ser el
fundamento central de la identidad cultural y politica india, y fuente de radical critica a
las sucesivas formas de opresion que ejerce sobre el indio la sociedad ¢g’ara [em

guarani: karaikuera, ou ndo- indio, homem branco]”. (p.169)
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4. Conclusao

A intencdo do trabalho apresentado foi a de demonstrar os usos que se faz da
memoria. Esses usos ndo sdo lembrados ou articulados por um Gnico grupo social: ele
da fruto ha a legitimidade da identidade social (no caso étnica) das pessoas, e em casos
que a memoria é documentada ou vira documento (como juridico, ou antropoldgico, ou
mesmo um atestado médico) ela também pode ser usada como instrumento legitimo
para (e do) o Estado e outras instituicfes sociais. Memorias e identidades podem ser
criminalizadas, condenadas ou até dadas como subversivas, mas podem ser também
instrumentos de libertacdo, de (auto-) afirmacdo e somente nestes Ultimos casos é que se
construira (isto € nos momentos futuros) a memaria do tempo presente e passado como

uma democracia e para a nagao.
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Lista das entrevistas e gravagdes do campo

Aldeia Yvykuarusu / Takuaraty (Paraguassu): campo realizado de 03 de setembro de 2013 & 27

de janeiro de 2014.

(Nome) — (Tema).

Sr. Ciriaco — Histéria do despejo

Sr. Rafael — Histdrias de antes do despejo.

Capitdo Nicolau — Sobre ameagas que sofreu.

Dna. Germana — Remédios do mato.

Sr. Orides — Histérias do Imaguaré Tekohakuera.

Sr. Orides — Histérias do Imaguaré Tekohakuera.

Sr. Amilton — Histdria sobre a retomada do Yvykuarusu.

Daniel — Feiticaria: assassinado da esposa de Orides.

W 0O N o Uk~ W N

Navo — Fala sobre Nande Ypy, e mitos de origem.

10. Nicolau — Fala sobre armas encontradas, dia de guachiré.

11.Dna. Germana — Histdrias do Imaguaré Tekohakuera.

12.Na prefeitura de Paranhos — Conversa sobre a falta d dgua.

13.Daniel — Fala sobre sua interpretagao sobre a terra.
14.Navé — Nande Ypy, e histdrias do Imaguaré Tekohakuera.
15. Sr. Virgilio — Trajetéria de vida.

16.Sr. Nércio — Nande Ypy.

17.Ubaldo — Trajetdria como capitdo, histdria de vida e outros

18.Huto — Retomada do Takuaraty.

19.Rafael — Histdrias do Imaguaré Tekohakuera.
20.0rides — Histdrias do Imaguaré Tekohakuera.
21.Rafael — Histdrias do Imaguaré Tekohakuera.
22.0rides — Histdrias do Imaguaré Tekohakuera.
23.Rafael — Histdrias do Imaguaré Tekohakuera.
24.0rides — Histdrias do Imaguaré Tekohakuera.
25.Rafael — Histdrias do Imaguaré Tekohakuera.
26.0rides — Histdrias do Imaguaré Tekohakuera.
27.Rafael — Histdrias do Imaguaré Tekohakuera.
28.Mateus — Trajetdria de vida.

29.Rafael — Histdrias do Imaguaré Tekohakuera.

(Duragdo da entrevista, data)

(1:45:07h, em 09-09-2013)
(2:04:23h, em 10-09-2013)
(43:22m, em 11-09-2013)
(12-09-2013)

(50:08m, em 12-09-2013)
(1:10:18h, em 19-09-2013)
(1:03:48h, em 25-09-2013)
(53:04m, em 26-09-2013)
(31:15m, em 27-09-2013)

(4:53m, em 28-09-2013)

(1:23:12h, em 07-10-2013)

(1:00:59h, em08-10-2013)

(1:24:52h, em 23-10-2013)

(1:14:36h, em 27-10-2013)

(1:01:25h, em 15-10-2013)
(2:17:33h, em 30-11-2013)

(2:06:53h, em 01-12-2013)

(1:18:34h, em 01-12-2013)
(1:58:38h, em 02-12-2013)
(1:29:36h, em 02-12-2013)
(2:03:51h, em 03-12-2013)
(03-12-2013)

(1:48:57h, em 04-12-2013)
(1:48:45h, em 05-12-2013)
(1:51:58h, em 05-12-2013)
(1:41:38h, em 06-12-2013)
(1:26:42h, em 06-12-2013)
(1:34:45h, em 08-12-2013)
(55:58m, em 09-12-2013)
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30.Nenito — Histérias do Imaguaré Tekohakuera.
31.Jorge — Retomada.
32.Nenito — Histérias do Imaguaré Tekohakuera

33.Valdomiro — Retomada do Takuaraty.

34.Nicolau — Histdria do despejo, retomada, sobre ser capitdo.

35.Denilson — Despejo e retomada.

36.Cilino — Sobre os antigos ocupantes indios e ndos indios.
37.Joarez — Vida no Yvykuarusu e retomada Takuaraty.
38.Sebastido — Retomada do Takuaraty.

39.Saulo — Despejo.

(1:16:01h, em 12-12-2013)
(1:00:30h, em 12-12-2013)
(2:19:26h, em 13-12-2013)
(53:31m, em 18-12-2013)
(2:01:31h, em 23-12-2013)
(33:33m, em 23-12-2013)
(35:36m, em 24-12-2013)
(1:00:31m, em 29-12-2013)
(37:24m, em 29-12-2013)
(48:52m, em 09-01-2014)

40.?Milton ou Miguel? — Vida antiga [entrevista nao ficou legal]. (28:26m, em 12-01-2014)

41.Daniel — Conversa sobre familia, vida na aldeia etc.

42.Sr. Ari — Retomada do Takuaraty.

43.Daniel, e filha de Nicolau — Sobre ataque dos ‘drogueiros’.
44.Daniel, Ubaldo, eu — Conversa sobre seguranca na aldeia.
45.Daniel — Trajetdria como xama.

46.Daniel e Nicolau — Sobre ataque dos ‘drogueiros’.

(1:18:11m, em 15-01-2014)
(53:04m, em 18-01-2014)
(1:07:03h, em 21-01-2014)
(1:46:03h, em 21-01-2014)
(2:40:56h, em 22-01-2014)
(1:36:16h, em 22-01-2014)
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Fotos Anexas

Foto 1

e

g
!

/ : A

Pi’i observa estrutura da antiga serraria. Foto: Vinicius Santos, em 13-10-2013.

Fot 2

¢

Daniel e Pi’i apontam restos da estrutura da serraria em Yvykuarusu. Foto: Vinicius Santos. Em 13-10-
2013.
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Foto 4

Foto: Joao Roberto Ripper, in:

Foto: Joo Roberto Ripper, in: Imagens Humaﬁas. 193

A

Imagens Humanas. 1993.

108



Glossario

Kue- sufixo de passado ou de coisa separa de seu proprio lugar: ogakue = que foi uma
casa ou ex-casa.

Guachiré - danga de festejo, de “farra”, isto €, profana.

Guahu - Uma forma de bailados e cantos com letras profanas; contém letras mais
elaboradas e sdo realizados especialmente por homens mais velhos.

Jeguaka - o termo significa adorno, enfeite; para os Guarani € o nome dado a uma
espécie de tiara ao redor da cabeca e tomando a testa do usuério. E uma peca sagrada e
utilizada em ceriménias.

Jeroky - Sdo dancas e cantos que invocam o sagrado, realizados pelos fianderu no
cotidiano ou em situagdes que o requeiram.

Jerokyguasu - Como indicado pelo termo guasu (grande) séo dancas e cantos sagrados
realizados em encontros que juntam diferentes fianderu em cerimdnias que contam com
muitos participantes. Ocorrem invariavelmente nos aty guasu (assembléias gerais).

Karai - E 0 nome dado aos ndo-indigenas.
Karaikuera - Kuera é sufixo de plural; karaikuera = 0s ndo-indios.

Kotyhu - Outra forma de bailados e cantos com letras profanas, porém menos elaboradas
que o guahu e que sdo cantados e dangados por todos.

Mbaraka - Instrumento sagrado feito de cabaca com sementes em seu interior que
produzem som caracteristico e que ilustra os cantos sagrados.

Mborahei - S8o cantos sagrados nos quais os homens utilizam os mbaraka e as
mulheres o takuapu.

Tamdi - Termo que designa o homem que centraliza o grupo familiar e pode,
grosseiramente, ser traduzido por “avd”.

Jary - Termo que designa a mulher que centraliza o grupo familiar e pode,
grosseiramente, ser traduzido por “avd”.

Nandejara- Literalmente, “nosso dono” e vem a ser uma das entidades do pantedo
Guarani. Religiosos cristdos traduzem o termo como “Deus”.

Nanderu - Sacerdote, responséavel pela relacio com entidades divinas. Dirige os jeroky.

Oygusu — Oy = designacéo da casa ou habitacdo; gusu = grande. Refere-se as habitacoes
comunais utilizadas no passado pelos Guarani e que abrigavam um tamdi e todo sua
parentela — o ze’yi — que podia alcancar niamero superior a 300 pessoas de um mesmo
grupo doméstico.
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Ogajekutu. — Oga = casa ou habitacdo; jekutu = fincado no chdo. Designar a mesma
habitacdo comunal.

Ogapysy. Também denomina a mesma forma de habitagéo.

Tapepo'i. - Tape = caminho. Tape po’i = caminho estreito, trilha formada pelo caminhar
de pessoas em fila.

Tavytera. - Autodenominagdo do povo Guarani-Kaiowa. Significa “aqueles que sdo ou
pertencem ao centro da terra”.

Te’yi. - Termo usado pelos kaiowa para designar o grupo doméstico (familia extensa)
liderado por um tam@i ou por um jary. Um ze’yi deve conter no minimo trés geracdes e
pode alcancar até seis geracoes.

Tekoha. - teko = ser, estado de vida, condi¢do, costume, lei habito; ha = verbal aplicado
a nomes ¢ verbos e significa “instrumento com que se faz, modo, causa, tentativa, fim,
tempo, lugar...” (Montoya). O tekoha € entendido pelos kaiowa e fandéva
contemporaneos como “o espago geografico, o lugar no qual se realiza o estado de vida,
costumes, habitos, 0 modo de ser, dos grupos domésticos que pertencem a esse espaco
geografico.

Tekopora. - O termo exprime a nogdo de um “viver bem” ou invoca as normas sociais
ou modo de ser valorizados e permanentemente atualizados pelo grupo.

Tembeta. - Haste fina e comprida (08/12cm) produzida da resina de uma arvore e que 0s
kaiowa usam no labio (tembe) inferior apos a ceriménia ritual de iniciacdo dos homens
denominada mita pepy ou mitd kutuha, que consiste na perfuracdo do labio (tembekua)
para insercdo do tembeta.

Xe roga mi - Xe = minha; (r)oga = casa; mi = sufixo de atenuacédo, familiaridade, ou
intimidade. “Minha pequena/humilde/simples casa” ou “minha casinha”.

Yméaguare. — Yma = tempo a muito ja passado. Yméaguare = antigo.
Ymaguare tekohakuera - Espacos geograficos especificos de ocupacéo antiga.

Yvyra’ija — Os Guarani contemporaneos utilizam o termo para referir-se a “rezadores
menores” ou em treinamento e funcionam como “ajudantes” nas cerimOnias religiosas.
Também o utilizam para indicar os “ajudantes” de liderangas politicas.
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Mapa 2: Pontos (GPS) e referéncias dos entrevistados.

Pontos:

01 — Entrada da aldeia Paraguassu. (Yvykuarusu)

02 — Casa de Daniel e Cida. EGO (Yvykuarusu)

03 — Casa de Dna. Juliana. (Mée de Cida *02, em Yvykuarusu)
04 — Casa Amilton Benites. (Kuxui).

05 — Escola Pancho Romero, (nova) Escola Municipal, Posto de Saude, Bomba d’agua,
e quadra esportiva.

06 - Casa do Sr. Nenito.

07 — Rio Laranjeira (fronteira natural entre Yvykuarusu e Takuaraty).
08 — Casa do Sr. Ciriaco. (Takuaraty)

09 — Casa do Sr. Rafael. (Takuaraty)

10 — Casa do Sr. Orides, (Takuaraty).

11 - Casa do Sr. Valdomiro.

12 — Casa do Sr. Navo. (Takuaraty)

13 — Casa do Sr. Mateus / Dna. Germana.

14 - Casa do Saulo.

15 - Casa do Sr. Sebastido.

16 - Casa do Sr. Miguel.

17 - Casa do Sr. Cilino.

18 — Casa do Jorge.

19 — 2° Caixa d’agua da FUNASA. (Takuaraty)
20 — Casa do Nicolau.

21 — Casa do Sr. Nelson (Yvyhu).

22 - Casa do Sr. Ari.
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Tabela

Situacdo das Terras Indigenas kaiowa e fandéva de Mato Grosso do Sul, em 2011, pela FUNAI.

Aldeia Limdo

Guarani Kaiowa Amambai 668 | Regularizada Ponta Pora 1.203
Verde
Amambai Guarani Kaiowa Amambai 2.430| Regularizada Ponta Pora 7.106
Amambaipegua | Guarani Ponta Pora 0 Em estudo Ponta Pora -

. . Amambai, Ponta Por3, . B
Apapegua Guarani 0 Em estudo Ponta Pora
Arroio-Kora Guarani Kaiow3a Paranhos 7.176 Homologada Ponta Pora 545
Brilhantepegua | Guarani Paranhos, ... 0 Em estudo Ponta Pora -

. S A . Campo 668
Buritizinho Guarani Kaiow3a Sidrolandia 10| Regularizada
Grande
Guarani Kaiowa, .
Caarapé . i Caarapé 3.594| Regularizada Dourados 4.701
Guarani Nhandéva
Cerrito Guarani Nhandéva | Eldorado 1.951| Regularizada Ponta Pora 496
Guarani Kaiowa, 11.880
Dourados Guarani Dourados, Itapora 3.475| Regularizada Dourados
Nhandéva, Terena
Dourados- . Navirai, Dourados, -

. . | Guarani . 0 Em estudo Dourados

Amambaipegua Amambai.
Guaimbé Guarani Kaiowa Laguna Carapa 717 | Regularizada Ponta Pora 458
Guasuti Guarani Kaiowa Aral Moreira 959| Regularizada Ponta Pora 516
Gua-y-viri Guarani Kaiowa Ponta Pora 0 Em estudo Ponta Pora
Guyraroka Guarani Kaiowa Caarapé 11.440 Declarada Dourados 841
Sete -
Iguatemipegua | Guarani Quedas,lguatemi,Amam 0 Em estudo Ponta Pora
bai,Coronel Sapucaia,...
Jaguapiré Guarani Kaiowa Tacuru 2.349| Regularizada Ponta Pora 1.091
Jaguari Guarani Kaiowa Amambai 405| Regularizada Ponta Pora 150
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Jarara Guarani Kaiowa Juti 479| Homologada Dourados 260
Jatayvari Guarani Kaiowd Ponta Pora 8.800 Delimitada Ponta Pora 480
Kokuey Guarani Kaiowd Ponta Pora 0 Em estudo Ponta Pora 153
M'barakay Guarani Kaiowd Iguatemi 0 Em estudo Ponta Pora -
Ilflllaar:‘::g?:u Guarani Kaiowa Anténio Jodo 9.317| Homologada Ponta Pora 1.054
Nandévapegua | Guarani Japorsg, ... 0 Em estudo Ponta Pora -
Panambi Guarani Kaiowd Douradina 0 Em estudo dourados 870
Panambizinho Guarani Kaiowa Dourados 1.273 Regularizada dourados 333
Pirajui Guarani Nhandéva | Paranhos 2.118| Regularizada Ponta Pord 1.939
Pirakua Guarani Kaiowa Bela Vista, Ponta Pora 2.384| Regularizada Ponta Pora 272
Porto Lindo Guarani Nhandéva | Japora 1.649| Regularizada Ponta Pora 4.030
Potrero Guagu Guarani Nhandéva | Paranhos 4.025 Declarada Ponta Pora 655
Rancho Jacaré Guarani Kaiow3a Laguna Carapa 778 | Regularizada Ponta Pora 400
Sassoroé Guarani Kaiowa Tacuru 1.923 Regularizada Ponta Pora 2.176
Sete Cerros Guaranf KaiOWéf Paranhos 8.585 Homologada Ponta Pora 483
Guarani Nhandéva
Sombrerito Guarani Nhandéva | Sete Quedas 12.608 Declarada Ponta Pora 203
Sucuriy Guarani Kaiowa Maracaju 535| Regularizada Ponta Pora 100
Takuaraty/Yvyku Guarani Kaiowa Paranhos 2.609 Homologada Ponta Pora 360
arusu
Taquaperi Guarani Kaiowa Coronel Sapucaia 1.777| Regularizada Ponta Pora 2.912
Taquara Guarani Kaiowa Juti 9.700 Declarada dourados 537
Urucuty Guarani Kaiowa Amambai 0 Em estudo Ponta Pora -

113




Anexo 1

Normas Juridicas (Texto Integral) - DEC-000000 de 01/10/1993 Pagina 1 de 1

Senado Federal
Subsecretaria de Informacdes

Data Link
01/10/1993 Referéncia

DECRETO DE 1° DE OUTUBRO DE 1993

Homologa a demarcagéo administrativa da Area Indigena
Takuaraty Yvykuarusu, no Estado de Mato Grosso do Sul.
O PRESIDENTE DA REPUBLICA , no uso da atribuicéo que Ihe confere o art. 84, inciso IV, da Constituigéo, e tendo

em vista o disposto no art. 19, § 1°, da Lei n® 6.001, de 19 de dezembro de 1973, e art. 9° do Decreto n° 22, de 4 de
fevereiro de 1991,

DECRETA:

Art. 1° Fica homologada, para os efeitos do art. 231 da Constituigio Federal, a demarcagéo administrativa promovida
pela Fundagéo Nacional do indio (Funai) da Area Indigena Takuaraty Yvykuarusu, localizada no Municipio de
Paranhos Estado de Mato Grosso do Sul, caracterizada como de ocupagéo tradicional e permanente indigena, com
superficie de 2.609,0940ha (dois mil, seiscentos e nove hectares, nove ares e quarenta centiares) e perimetro de
24.565,58m (vinte e quatro mil, quinhentos e sessenta e cinco metros e cingiienta e oito centimetros).
Art. 2° A drea indigena de que trata este decreto tem a seguinte delimitagéo: Norte/Leste: Partindo do Marco M-09 de
coordenadas geograficas 23°44'04,909"S e 55°10'03,985"Wer., localizado na margem direita do Cérrego Mirim e na confrontagdo
com a Fazenda da Estincia Loma-Pord, segue pelo citado cérrego, a jusante, com uma distancia de 7.778,36 metros até o Marco
M-10 de coordenadas geograficas 23°45'53,125"S e 55°08'00,253"Wer., localizado na sua foz com o Rio Iguatemi. Sul: Do marco
antes descrito. segue pelo citado rio, a montante, com uma distancia de 9.098,09 metros, até o Marco M-01 de coordenadas
geograficas 23°47'25,166"S e 55°11'15.017"Wagr., localizado na margem direita do Rio Iguatemi; dai, segue por uma linha reta,
com azimute ¢ distincia de 324°18'29,3" e 1.659,85 metros até 0 Marco M-02 de coordenadas geograficas 23°46'41,753"S ¢ 55°
11'49,825"Wgr.; dai, segue por uma linha reta, com azimute e distancia de 301°28'52,7" e 134,44 metros, até o Marco M-03 de
coordenadas geograficas 23°46'39,518"S e 55°11'53,906" Wagr., localizado na confrontagio das Fazendas Paraguacu e Estancia
Loma-Pora (do Marco 01 ao 03 confronta-se com a Fazenda Paraguagu). Oeste: Do marco antes descrito, segue por uma linha
reta, com azimute e distancia de 27°22'48,7" e 3.597,54 metros, até o0 Marco M-04 de coordenadas geograficas 23°44'55,009"S e
55°10'56,918"War.; dai, segue por uma linha reta, com azimute e distAncia de 89°48'56,4" ¢ 216,04 metros, até o Marco M-05 de
coordenadas geograficas 23°44'54,897"S e 55°10'49,291"Wgr.; dai, segue por uma linha reta, com azimute e distancia de 29°
36'02,0" e 817,97 metros, até o Marco M-06 de coordenadas geograficas 23°44'31,613"S e 55°10'35,347"Wagr.; dai, segue por
uma linha reta, com azimute e distdncia de 61°01'29,7" e 452,78 metros, até o Marco M-07 de coordenadas geograficas 23°
44'24,319"S ¢ 55°10'21,461"Wgr.; dai, segue por uma linha reta, com azimute e distancia de 27°20'39,8" e 502,20 metros, até o
Marco M-08 de coordenadas geograficas 23°44'09,725"S e 55°10'13,519"Wgr.; dai, segue por uma linha reta, com azimute e
distancia de 61°58'59,3" e 308,01 metros, até¢ 0 Marco M-09, inicio da descrigdo deste perimetro (do Marco 03 a0 09 confronta-se
com a Fazenda Estancia Loma-Por3).
Art. 3° Este decreto entra em vigor na data de sua publicagdo.
Brasilia, 1° de outubro de 1993: 172° da Independéncia e 105° da Repiblica.

ITAMAR FRANCO

Mauricio Corréa

http://wwwt.senado.gov.br/serviets/NJUR Filtro?tipo=DEC&secao=NJUILEGBRAS&numLei=000000&data.. J/nph-brs.ex  18/02/02
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Anexo 2

MINISTERIO DA JUSTICA
FUNDAGCAO NACIONAL DO INDIO - FUNAI
Diretoria de Protegdo Territorial
SBS — Quadra 02 — Lote 14 - Ed. Cleto Meireles — 9° Andar
Brasilia/DF - 70070-120
Tel.: (61) 3247-7001 / dpt@funai.gov.br

Relatorios Circunstanciados de Identificagdo e Delimitagio de TIs Guarani Kaiowa no Cone Sul/MS

Bacia _ Terras Indigenas previstas para delimitaciio (agrupando Datas em que os relatérios foram
tekohas) : entregues
; : o
AMAMBAIPEGUA (Portaria n°788/2008 — Tekoha Guasu Guaivyry-Joyvy Versdo preliminar - 21/12/2011

Rubem Thomaz)

APAPEGUA
(Portaria n°.793/ 2008 - Mirtes)

Tekoha Kokue’i, Mbakiowd, Suvyrando, Damakue, Rincdo | Versdo preliminar - 30/10/2012
Tatu, Naharatd, Guaakua, Afiaroca, Kandire e Jaguari

DOURADOS - AMAMBAIPEGUA
(Portaria n°. 789/2008 - Levi) delimitavl

Gleba 1: Laguna Joha, Km 20, Piratini e Javorai Kue Versdo preliminar 24/10/2011
Gleba 2: Lechucha/Matula, Sdo Lucas, Bonito, Santiago
Kue, Kurupi ¢ Kurupa’i Mboka

Gleba 3: Passo Piraju

Gleba 4: Nu Puku

IGUATEMIPEGUA Mbrakay e Pyelito — Iguatemipegua Versdo preliminar 26/12/2011
(Portaria n°. 790/2008 - Alexandra)
Kurusu Amba, Karaja Yvy, Kamakud e Versao preliminar Margo de 2012
Kaa”jari — Iguatemipegua II
Mboi Veve, Karaguatay, Lampifio Kue, Juketi e Versdo preliminar 27/11/12
Vaqueriami/Jaguapire memby — Iguatemipegua I11
NANDEVAPEGUA Ypoi e Triunfo Versio preliminar 27/03/12
(Portaria n°792/2008 - Paulo Delgado) Potrerito Versdo preliminar 17/09/12 :
Mocaja Aguarda-se entrega da versio preliminar
L do RCID.
Laguna Piru Aguarda-se entrega da versdo preliminar |
e < do RCID. i
Garcete Kué Relatorio enviado no dia 29 de abril de
2013.
Vitoi Kué : Aguarda-se entrega da versdo preliminar
do RCID. 3
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