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RESUMO

Este estudo antropolédgico analisa o deslocamento e os processos de constru¢do de
formas de habitar entre os refugiados palestinos reassentados em Mogi das Cruzes, Sao Paulo,
em 2007. A pesquisa etnografica ¢ baseada em doze meses de trabalho de campo e
observacdo participante, entre 2010 e 2011, em Mogi das Cruzes e Burj al-Barajneh, no

Libano.

A partir do deslocamento, os refugiados palestinos reconfiguram e criam lugares
sociais a partir de relacionamentos e interconexdes com redes locais e transnacionais. Esses
relacionamentos e interconexdes sdo experienciados e estabelecidos a partir das proprias
dindmicas nas quais cada individuo se vé€ inserido, ou seja, ha uma dimensao coletiva da qual
todos compartilham; a saber, a experiéncia no Iraque, no campo de refugiados al-Ruweished e
o refugio no Brasil, onde foram submetidos a situacdes semelhantes; e uma dimensdo
individual, na qual cada individuo confere significado e dé& sentido a essas experiéncias, e
mais do que isso, se posiciona, relaciona-se e interage com elas de maneiras diversas. A partir
disso, ¢ possivel tracar uma analise que permite compreender como os refugiados palestinos
reconfiguram os lugares sociais em que se encontram a partir de relacionamentos e
interconexdes que ensejam novas formas de habitar. Dessa maneira, os refugiados criam, a
partir de arranjos criativos, um lugar no ndo-lugar em que se véem inseridos, tornando

possivel a existéncia de uma liminaridade relativa.

Redes locais e redes transnacionais ndo sdo espacos totalmente dissociados para os
refugiados palestinos. Elas estdo em constante contato, pois sdo simultaneamente ativadas e
produzem uma interacdo entre local e global que se mostra fundamental no processo de
constru¢do da habitabilidade dos refugiados reassentados. Sdo redes entrelacadas que
permitem um estar aqui e 14, numa dindmica que constréi uma liminaridade relativa, uma vez
que nao isolam os refugiados num espago ou noutro, € apontam menos para a inexorabilidade
do processo ritual linear e mais para a manuten¢do de um momento liminar contraditorio, em
que esforcos de agregacao sdo vividos simultaneamente a tentativas de retorno a um momento
pré-separacdo. Esses entre-lugares sdo, certamente, uma forma de construgdo de lugares
sociais em que os refugiados palestinos desenvolvem novas formas de habitar, que desafiam

padrdes estaticos e categorias restritivas de pertencimento.
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Conclui-se que o deslocamento ndo ¢ um abandono de lugares, ou uma simples
justaposi¢do ou sobreposi¢cdo de lugares, mas uma ampliacdo de espagos que sdo ocupados
de maneiras criativas pelos refugiados. Dessa forma, o ndo-lugar passa a ser um lugar de
recriacdo de si, no qual os refugiados palestinos experienciam e criam disposi¢des novas

para sua habitabilidade em um contexto de movimento.
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ABSTRACT

This Anthropological study analyses displacement and the processes of construction
of ways of inhabiting among Palestinian refugees resettled in the city of Mogi das Cruzes,
Brazil, in 2007. The ethnographic research is based on twelve months of fieldwork and
participant observation in Mogi das Cruzes and Burj al-Barajneh, Lebanon, between 2010 and

2011.

In consequence of displacement, Palestinian refugees reconfigure and shape social
places from relationships and interconnections with local and transnational networks. These
relationships and interconnections are experienced and established in the dynamics in which
each individual finds himself engaged. That is to say there is a collective dimension, which is
shared by the group and points to the experience in Iraq, in al-Ruweished refugee camp and in
the refuge in Brazil, where similar situations were faced; as well as an individual dimension,
in which the individual grants meaning and makes sense of these experiences and, more than
that, relates and interact with them in various ways. That makes it possible for an analysis to
be drawn that allows for the understanding of the ways Palestinian refugees reconfigure the
social places in which they find themselves from relationships and interconnections that
determine new ways of inhabiting. Thus, refugees design, from creative arrangements, a place
in the non-place where they find themselves abiding, rendering possible the existence of a

relative liminality.

Local and transnational networks are spaces not completely dissociated for
Palestinian refugees. They are in constant contact, for they are simultaneously activated and
produce an interaction between local and global that appears to be fundamental in the process
of construction of the inhabiting of resettled refugees. As intertwined networks they allow for
a process of being here and there, in a dynamics that builds a relative liminality, as they do
not isolate refugees in a space or another, and point less to the inexorability of the linear ritual
process and more to the maintaining of a contradictory liminal moment, in which efforts of
aggregation are experienced simultaneously to attempts of returning to a moment prior to
separation. These between-places are certainly a form of construction of social places in
which Palestinian refugees develop new ways of inhabiting, which defy static patterns and

restrictive categories of belonging.



As a conclusion, displacement can be seen as not an abandonment of places, or the
simple juxtaposition or superposition of places, but the expansion of spaces that are occupied
in creative ways by the refugees. This way, non-places come to be places of rebuilding of
one's self, in which Palestinian refugees experience and create new dispositions for their

inhabiting in a context of movement.
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Introdu¢io: Uma etnografia do deslocamento

Esta dissertacdo pretende analisar como o deslocamento e a multiterritorializagdo
podem dar forma a construcao social de novos espacos, redes de solidariedade, identidade
e pertencimento no processo de reassentamento dos refugiados palestinos no Brasil
iniciado em 2007, quando cento e oito refugiados foram trazidos ao pais depois de
permanecerem em um campo de refugiados na Jordania por quase cinco anos, por
consequéncia de sua fuga do Iraque apds a invasdo anglo-americana em 2003 — 56 deles

acomodados em Mogi das Cruzes, Sao Paulo, e os outros 52 encaminhados para diferentes

cidades do Rio Grande do Sul'.

A andlise que aqui se pretende prioriza os processos, relacionamentos e
interconexdes desenvolvidos pelos refugiados palestinos reassentados em Mogi das
Cruzes e as estratégias desenvolvidas para a reelaboracdo de espagos sociais, tanto na
sociedade local como na dimensdo transnacional. Para tanto, o refligio ¢ pensado como
um espaco liminar, e investiga-se: o impacto que a classificacdo de refugiado — ou a ndo-
classificagdo como cidadao — exerce sobre a ideia de pertencimento; como redes locais e
transnacionais podem refletir em diversas estratégias de assimilacdo ou de separagdo; e
como o deslocamento implicaria um reordenamento da vida social do refugiado, em que a

memoria desempenha um papel fundamental no processo de reconstrugdo de si.

A questdo mais ampla gira em torno de como a experiéncia liminar desafia e cria
espagos para uma nova forma de se perceber no mundo, bem como dos novos espagos
sociais criados pelos refugiados, desafiando assim questdes cldssicas das ciéncias sociais
como nacionalidade, auséncia de nag¢do e de Estado, assimilagdo e construcdo de
comunidades de pertencimento. Dessa forma, esta dissertagdo ¢ uma etnografia de
processos e interconexdes, de relacionamentos e criagdo de novas formas de habitar. A

conclusdo a que se chega ¢ a de que o deslocamento ndo pode ser pensado como uma

" Os numeros relativos aos refugiados palestinos reassentados no Brasil oscilam de acordo com a fonte
consultada. Até mesmo as fontes do ACNUR e do CONARE conflitam em determinados momentos.
Segundo informagdes do ACNUR, o nimero seria de 108 refugiados, como informado no site oficial:
<http://www.acnur.org/t3/portugues/noticias/reassentamento-no-brasil/>. Por sua vez, o CONARE afirma
um numero de 99 refugiados, como informado em 3 noticias no site oficial, referentes aos 3 grupos que
chegaram ao Brasil em momentos diferentes (21/09/2007, 05/10/2001 e 19/10/2007):
<http://portal.mj.gov.br/main.asp?View={C434C323-29B7-4659-B2DD-B776396C41E2}>. Garcia
(2009:29) afirma ainda que vieram para o Brasil 117 refugiados. Barbosa (2010:57) afirma que seriam 108.
Os refugiados palestinos de Mogi das Cruzes afirmam que 117 palestinos haveriam deixado o campo rumo
ao Brasil.
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simples forma de separagdo, ou de sobreposicao de lugares, mas como uma ampliacdo de
habitats de pertencimento, a partir de redes locais e transnacionais que permitirdo que os

individuos encontrem um lugar no nao-lugar.

O tema das imigracdes e deslocamentos for¢ados ganha cada vez mais espago nas
ciéncias sociais na medida em que a atual configuracdo sociopolitica favorece as
migragdes individuais e coletivas que buscam ndo apenas mercados econdmicos, como
também refiigio politico. Durante o século XX diversos trabalhos académicos foram
desenvolvidos buscando perceber as questdes que cercam o deslocamento de pessoas,
interna ou externamente, tendo como temas centrais questdes ligadas a identidade e
pertencimento, tradicdo, impactos sociais e transnacionalidade. Alguns cléssicos nas
ciéncias sociais sao Abdelmalek Sayad (1998), que enfatiza a necessidade de se analisar a
imigracdo como um “fato social total”, tomando tanto os aspectos diacronicos da
construcdo historica, como os aspectos sincronicos que remetem as estruturas e seu
funcionamento, primando pelas causas “enddgenas” da emigragdo e seus efeitos
consequentes, € pelas causas “exdgenas” dessa mesma emigracdo, para que se perceba as
relacdes de for¢a que se encontram na origem e sdo constitutivas do fendmeno migratério
(1998:16); como também Stuart Hall (2009), que propde relacdes entre o social e o
simbolico, em que a cultura ¢ entendida como producdo, como constante feitura que sera
realizada de acordo com os locais em que os individuos se estabelecem, e em que as
didsporas representariam arenas para a constituicdo de identidades multiplas que conectam
o individuo aos locais de origem e de acolhida; e ainda Ulf Hannerz (1996), em que se
busca compreender a contemporaneidade por meio de interagdes, relacionamentos e redes,

analisando-se pessoas, culturas e lugares em uma arena transnacional.

Dessa forma, faz-se necessdrio analisar o deslocamento dentro de um quadro
analitico mais amplo, que contemple ndo apenas as causas da migragdo e o
estabelecimento na sociedade de acolhida, mas também as comunidades de pertencimento
criadas e as habitabilidades por elas providas, além do modo como as redes sdo acionadas
e desenvolvidas na diaspora e dos lugares sociais reconfigurados. No entanto, uma
distincdo entre imigracdo e deslocamento for¢ado necessita ser estabelecida. Por
“migracao forcada” entende-se o processo enfrentado por aqueles que foram dispersados,
for¢cados a fugir por recearem ou por estarem ameacadas a sua vida e sua liberdade,
partindo rumo ao incerto em terras estrangeiras. A esses ¢ conferido o estatuto de

refugiado, que, na lei brasileira — Lei n°® 9.474/97 (anexo 1) —, em concordancia com as



leis internacionais, define-se como:

toda a pessoa que, devido a fundados temores de ser perseguido por
motivos de raga, religido, nacionalidade, grupo social ou opinides politicas,
se encontra fora do pais de sua nacionalidade e que ndo pode, ou em virtude
desse temor, ndo quer valer-se da prote¢do desse pais, ou que, se ndo tem
nacionalidade e se encontra fora do pais no qual tinha sua residéncia
habitual, em consequéncia de tais acontecimentos, ndo pode, ou devido a
este temor, ndo quer a ele voltar. Além disso, é também toda a pessoa que
devido a grave e generalizada violagdo de direitos humanos, é obrigado a
deixar seu pais de nacionalidade para buscar refigio em outro pais (Capitulo
I, Artigo 1°).

A migracdo forcada difere, portanto, das demais migragdes por seu carater
dramatico, traumatizante e violento. H4, ainda, uma diferenga essencial entre o imigrante
e o refugiado, porque a este Ultimo, em grande parte dos casos, ¢ negada a possibilidade
de regresso ao pais de origem’ como também ndo foi sua escolha, fundamentalmente,
abandona-lo. Somam-se a essa situacdo os embates vivenciados com a comunidade de
acolhida, como aponta Washington Aratjo (2003:34-5), membro da Comissdo de Direitos

Humanos do Distrito Federal:

De uma maneira generalizada, os refugiados nido tém encontrado
ambientes receptivos quando buscam se estabelecer nos novos paises e
sdo, em maior ou menor grau, mal recebidos pela populacdo do pais
receptor por representarem perigo imediato & manutengdo de seus
proprios empregos. Sdo os indesejados, aqueles cujas presencas ameagam
a estabilidade economica e social e fazem florescer sentimentos cruéis e
desumanos como td3o somente podemos ver se manifestando por acdes
xenodfobas (grifo meu).

Marcados por um processo complexo de deslocamento, os refugiados estdo,
assim, vulnerdveis tanto em sua condi¢do inicial — de fuga — como em sua condicdo
posterior — de assentamento. Diante da nova conjuntura geopolitica estabelecida apds os
acontecimentos de setembro de 2001 nos Estados Unidos, um clima de desconfianga e
suspeita em relacdo aos estrangeiros estabeleceu-se, em especial aqueles provenientes de
paises arabes’, percebidos entio como uma ameaga a seguranga do pais de acolhida; o que

acarreta ainda maiores dificuldades para a integragdo do refugiado, e principalmente do

2 Com a criagdo do Estado de Israel, cerca de 700.000 a 900.000 palestinos foram expulsos ou fugiram
diante da destruicdo de suas cidades, aldeias e propriedades durante a guerra que se seguiu entre 1947 ¢
1949. Esses palestinos, deslocados durante a guerra, foram impedidos pelo governo israelense de
retornarem as suas casas apos o conflito armado e passaram a viver em campos de refugiados na Jordania,
Libano, Siria, Egito e outros paises do Oriente Médio, ou como refugiados em outras regides do mundo
(Pappe, 2010).

3 Para estudos que demonstram a representagio estereotipada e discriminagdo dos imigrantes arabes no
Brasil, especialmente pds-11/09, cf. Castro (2007), Karam (2008), Montenegro (2002) e Rabossi (2010).
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refugiado médio-oriental. Muitos paises passaram a impor severas restricdes ao
acolhimento de refugiados, alegando “questdes de seguranca interna”. Dessa forma, pode-
se perceber um processo de securitizacdo da questdo da imigragdo de forma geral, a partir
de uma associacdo entre fluxos migratérios e grupos de refugiados e questdes de

seguranca nacional e internacional, o que acabou por estreitar as oportunidades de refugio.

Uma situagdo peculiar ¢ ainda a que se estabelece no caso dos “refugiados
reassentados”, que estariam em uma nova situacdo de refligio; ou seja, em um refigio do
refagio. O conceito de reassentado foi criado para dar conta daqueles que por motivos de
persegui¢do ou dificuldades de integragdo, ndo puderam permanecer no pais de acolhida,

sendo deslocados para um outro pais. Como definido pelo ACNUR,

Um reassentado é antes de tudo um refugiado. Estas pessoas tiveram de
buscar protecdo fora de seu pais de origem que nZo pode ou ndo quis
protegé-las, estando, portanto, devido ao Estatuto do Refugio,
preservadas contra a devolugdo e contra as graves ameagas que a fizeram
fugir de seu pais de origem. No entanto, podem ocorrer situagdes,
mediante as quais estas pessoas, ndo podem permanecer no primeiro pais
de refugio, por distintas razdes, tanto porque o agente perseguidor,
também, cruza a fronteira e o Estado de asilo ndo consegue protegé-la ou
porque a pessoa tem dificuldades ou impossibilidades de integragdo
(ACNUR, 2004:43).

A decis@o em receber ou nao refugiados ndo ¢ apenas uma questdo humanitaria,
mas ¢ fundamentalmente atravessada pela logica da soberania do Estado, que ¢
efetivamente quem decide o acolhimento ou ndo dos solicitantes de refugio a partir de
fatores internos e externos, € cujo processo decisorio apoia-se em questdes de seguranga,
capacidade socioecondmica e interesses politicos. Como apontam Rocha e Moreira
(2010:18), a questdo dos refugiados ¢ permeada por duas dimensdes indissocidveis: uma
humanitaria e outra politica. Humanitaria por referir-se a individuos ameacados de seus
direitos e at¢é mesmo de suas vidas, o que os fazem carentes de protegdo, e politica porque
dependeria de decisdes de Estados e institui¢cdes, guiados por outros tipos de interesse. Dessa

forma,

Tanto a origem quanto a solucdo do problema dos refugiados tém como
condicionante o Estado-nagdo: sendo o individuo ameagado de perseguicdo
ou efetivamente perseguido em seu pais de origem, ao cruzar as fronteiras e
obter refugio, cabera ao Estado acolhedor prover a protecdo que o pais de
origem ndo conseguiu efetivar. Portanto, toda a logica e dindmica inerente a
questdo dos refugiados tem como engrenagem a esfera politica do Estado-
nagdo e as relacdes entre Estados e organizagdes no cendrio internacional
(Rocha e Moreira, 2010:21).



Hé que se destacar, portanto, o interesse brasileiro em se posicionar nas ultimas
décadas como pais receptor de refugiados. De maneira geral, ¢ possivel perceber quatro
momentos distintos da politica brasileira frente a questdo do refugio, e que estdo
diretamente relacionados com o momento histérico por que passa o pais e com interesses

externos e internos.

Em um primeiro momento, durante a década de 1930, o pais vivenciava um
periodo de construcdo da identidade nacional, no qual um intenso debate sobre a relacdo
entre etnicidade e identidade nacional ganhava corpo. Com as politicas adotadas a partir
da Revolucao de 1930, liderada por Gettlio Vargas, a imigracdo passou a ser vista como
problematica, contribuindo para a desordem econdmica e para a inseguranga nacional

(Lesser, 2001:113).

Em 1932, um plano de reassentamento de vinte mil refugiados assirios —
membros caldeus da Igreja Nestoriana — provenientes do Iraque foi criado pela Liga das
Nacdes em parceria com a Agéncia Internacional Nansen para Refugiados (Lesser,
2001:117-129). Embora a postura do governo brasileiro fosse contraria ao recebimento de
refugiados, e embora ja tivesse “anteriormente recusado auxilio a quaisquer refugiados, a
Liga das Nacdes esperava que o Brasil viesse a se tornar um local de destino, nesse processo
de reassentamento” (Lesser, 2001:118). O caso dos assirios abriu calorosas discussdes na
sociedade brasileira, tornando-se alvo direto dos nativistas que alegavam que os assirios
seriam inassimildveis, e da imprensa que afirmava que o Brasil estava se tornando um
repositorio de indesejaveis de todos os povos do mundo (2001:128). Lesser (2001:122)
destaca a importancia que a terminologia desempenhou na constru¢do da imagem dos assirios
junto a sociedade brasileira:

Os termos empregados eram de importancia critica: a politica brasileira era
pro-imigrantes, mas “anti-refugiados”, e os que propunham o plano tiveram

grande dificuldade em distinguir entre iraquianos (“mugulmanos fanaticos”)

e assirios (“um povo cristdo”). Como os imigrantes cristdos assirios foram

transformados em refugiados iraquianos (mugulmanos), eles perderam sua
condi¢do de desejaveis.

Nos debates sobre a nova constituicdo, estabelecida em 1934, estabeleceu-se uma
cota de imigra¢do fixada em 2% do niimero de individuos de cada nacdo estabelecidos no pais
nos ultimos cinquenta anos, e o governo federal passava a ser responsavel em “garantir a
integracdo étnica e a capacidade fisica e civica do imigrante” (Lesser, 2001:124). Por fim, o

plano foi abandonado, e Getulio Vargas conseguiria manter um equilibrio no embate que se
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travava no cendrio interno brasileiro entre as elites politicas, a saber, os fazendeiros e os

nativistas.

Num segundo momento, marcado pelo periodo do pds-guerra, percebe-se o
envolvimento do Brasil® na elaboracdo dos instrumentos internacionais de direitos
humanos no dmbito da ONU e, internamente, na recep¢ao de um niimero significativo de
imigrantes e refugiados como consequéncia da guerra. Tal tendéncia seria, mais tarde,
alterada durante o periodo da ditadura militar (1964-1985), em que medidas reativas e de
cardter securitdrio seriam tomadas como consequéncia do autoritarismo estabelecido no
plano interno, garantindo assim a seguran¢a do governo militar e configurando o terceiro
momento. Em um quarto momento, com o processo de redemocratizagdo iniciado nos
ultimos anos da ditadura, politicas de protecdo aos imigrantes comecaram a ser
delineadas, como a criagdo do Conselho Nacional de Imigracdo (CNIg) em 1980.
Entretanto, apenas durante o governo de Fernando Henrique Cardoso (1994-2002) novas
diretrizes seriam tomadas a partir de um discurso voltado aos direitos humanos,
consolidadas a partir da lei federal 9.474 de 1997. A nova postura do governo brasileiro
fazia parte de um plano de proje¢do internacional que buscava ampliar a participagdo do
Brasil na arena das poténcias mundiais. Segundo Moreira (2010:117), “a politica externa
do periodo se voltou para a participacdo de foros multilaterais em prol dos temas globais,
adesdo aos regimes internacionais e atuagdo frente as organizagdes internacionais, com a

pretensdo de se tornar membro permanente do Conselho de Seguranga da ONU”".

Foi também nesse periodo que o Brasil estabeleceu um programa especifico para
o reassentamento de refugiados, denominado Programa de Reassentamento Solidario.
Estabelecido em 10 de agosto de 1999, o programa surgiu como forma de aplicagdo da Lei
9.474/97, que no artigo 46 determina: “o reassentamento de refugiados no Brasil se
efetuard de forma planificada e com participacdo coordenada dos 6rgdos estatais e, quando
possivel, de organizagdes nao-governamentais, identificando areas de cooperacdo e de
determinac¢do de responsabilidade.” Estruturado a partir de uma parceria entre 0 CONARE —
Comité Nacional para refugiados —, 0 ACNUR — Alto Comissariado das Nagdes Unidas para

os Refugiados — e a sociedade civil -— representada por ONGs vinculadas a institui¢des

* Como demonstra Moreira (2010:115), “No pés-guerra, o Brasil teve uma atuagio ativa em prol do tema dos
refugiados. Participou da Conferéncia internacional em que se discutiu o texto preparatorio da Convengdo de
1951 e a assinou no ano seguinte a sua elaboracdo (embora adotando a reserva geografica). Também foi eleito
membro do Comité Consultivo do ACNUR, dentre quinze Estados que haviam manifestado interesse ¢ devogdo
a causa, ao acolher contingente significativo de refugiados. De fato, o Brasil recebeu cerca de 40 mil europeus
em 1954.”



religiosas catdlicas, como a Caritas Arquidiocesana —, o Programa de Reassentamento
Solidario ¢ apontado por diversos atores como um sucesso € um exemplo. Reconhecido
internacionalmente como apresentando uma das legislacdes mais inovadoras e avancadas em
relacdo aos refugiados (a Lei no. 9.474, de 1997) — por integrar conceitos do estatuto do
refugiado de 1951, da Declaracdo de Cartagena de 1984 e da Declaragdo Universal dos
Direitos Humanos —, o Brasil ¢ frequentemente mencionado pelo ACNUR como um pais que
acolhe refugiados de maneira exemplar, tanto em termos de legislacdo quanto em relagdo aos

esforcos empregados para a integracdo dos refugiados na sociedade local (ACNUR, 2010:7).

Os palestinos representam o maior grupo de refugiados recebidos de uma s6 vez pelo
Programa de Reassentamento Solidério brasileiro. O acolhimento desses refugiados sem que
houvesse entrevistas ou selecdo prévia ainda serviu ao proposito de reforgcar o caréter
humanitario das politicas publicas brasileiras referentes a questdo do refiigio; uma imagem
que o governo brasileiro vem se esforcando para estabelecer desde a década de 1990. Ao
ingressarem no pais, e depois da formalizacdo da solicitacdo de refugio, os palestinos
receberam do CONARE o Protocolo Provisorio, o Registro Nacional de Estrangeiros (RNE),
o Cadastro de Pessoa Fisica (CPF), a Carteira de Trabalho, o passaporte para estrangeiro — no
caso de viagens previamente autorizadas pelo CONARE — e total acesso aos programas do
governo, como os de saude, educagdo e trabalho. O ACNUR responsabilizou-se em subsidiar
pelo periodo de dois anos os aluguéis de casas, a compra de mobilidrio, as aulas de portugués
e uma ajuda financeira mensal de R$350,00 para cada individuo — estimando-se que dois anos
seriam suficientes para a constru¢do da autonomia e integracdo dos palestinos na sociedade

brasileira.

Em relagdo ao grupo de refugiados reassentados em Mogi das Cruzes, Sdo Paulo, a
Céritas Arquidiocesana, eleita representante da sociedade civil para administrar seu processo
de integracdo, ficou responsavel por gerenciar os recursos financeiros, escolher as casas e os
moéveis (usados), contratar professores e tradutores, auxiliar nos processos burocraticos e
facilitar sua integrag¢do e adaptacdo a sociedade brasileira. Na pratica, toda a responsabilidade
pela integracdo dos refugiados palestinos na cidade em relacdo aos mais diversos problemas
vivenciados por eles — como renovagdo da documentacao, auxilio médico, emergéncias das
mais variadas naturezas —, bem como todo contato pessoal, ¢ de unica responsabilidade da
entidade da sociedade civil. O CONARE, como representante legal do governo brasileiro, ndo
desempenha nenhuma fiscaliza¢do efetiva junto as entidades credenciadas e, muito menos,

estabelece algum vinculo ou veiculo de comunicacdo com os refugiados.



Deixando de lado as decisdes administrativas e seguindo para uma andlise objetiva
das acdes da politica publica brasileira, percebe-se um desencontro entre discurso e pratica,
por consequéncia do que os refugiados palestinos encontram-se, por vezes, desamparados ou
a mercé da boa vontade dos 6rgdos responsaveis. Logo apos os primeiros meses da chegada
ao pais, os refugiados comegaram a perceber que o processo de integracdo na sociedade
brasileira ndo seria tdo facil. Nao porque a sociedade de acolhida se mostrava hostil, mas
porque questdes basicas de saude, traducdo e valida¢do de diplomas, aprendizado da lingua,
inser¢ao no mercado de trabalho, e tantas outras se mostraram como desafios diarios a serem

vencidos solitariamente.

Constantes embates entre os refugiados e funciondrios da Caritas comegaram a ser
denunciados na midia local, e, passado algum tempo, um grupo se formaria e seguiria rumo a
Brasilia para protestar diante do escritério do ACNUR, denunciando a fragilidade do tao
aplaudido programa de reassentamento brasileiro. O grupo ndo obteve sucesso em suas
solicitacdes, e um mal-estar formou-se entre as instituicdes responsaveis — CONARE,
ACNUR e Ciritas’ — e os refugiados, ao ponto de o coordenador geral do CONARE, Renato

. . . ~ »” 6
Zerbini, afirmar que “os palestinos sdo um problema”, ao defender o sucesso do Programa’.

Em face dos constantes conflitos que se abriram, e diante do encerramento dos
auxilios financeiros, alguns membros da sociedade civil de Mogi das Cruzes se organizaram
em prol dos refugiados, formando o Comité Autonomo de Solidariedade ao Povo Palestino. A
iniciativa de criar o Comité partiu de pessoas que haviam procurado os refugiados para prestar
auxilio, ou daqueles que, de alguma forma, haviam desenvolvido vinculos de amizade com
pessoas do grupo. A ideia inicial era mobilizar o maior nimero de pessoas para que se
pudesse dar visibilidade, ndo apenas local como também nacional, ao que Miguel,
representante e fundador do Comité, definiu em uma de nossas conversas como “o sofrimento
que os refugiados estdo vivendo no Brasil por conta do descaso das autoridades e das

institui¢do que deveriam prestar auxilio.” Junto ao projeto de exposi¢cdo da situagdo dos

> Como resultado dos conflitos, a organizagio da sociedade civil responsavel pela administracdo do
programa de reassentamento deixaria de ser a Caritas Arquidiocesana, que se negou a continuar prestando
assisténcia ao grupo em meados de 2009. O programa passaria, entdo, a ser administrado pelo Centro de
Defesa dos Direitos Humanos de Guarulhos — CDDH, a partir de 2010. E importante destacar que os
refugiados palestinos permaneceram sem qualquer assisténcia oficial nesse periodo, tendo sido informados
apenas em 2010 através de comunicacdo escrita do CDDH sobre a transferéncia de responsabilidades entre
as organizagdes.

% Declaragdo feita no Coléquio Internacional “Cidadania e Mobilidade Humana: migragdes, refigio e
globalizacdo”, organizado pelo Instituto de Relagdes Internacionais da PUC — Rio de Janeiro, entre os dias
19 e 20 de outubro de 2010.
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palestinos nas mais diversas midias, acdes praticas foram esbocadas na tentativa de angariar

fundos e apresentar agdes civis junto ao Ministério Publico. Uma conta bancaria foi aberta
~ 7 [N ~ . . e ,

para arrecadar doagdes’ e um dossi€ montado para compor acdes judiciais, como € o caso de

uma agao civil publica solicitando a inclusdo dos refugiados palestinos idosos no beneficio de

prestagdo continuada da Assisténcia Social por meio do Instituto Nacional do Seguro Social —

INSS (anexo 2).

O Comité mostrou-se importante no periodo e, embora ndo conseguisse arrecadar
fundos significativos, fez com que o conflito vivenciado pelos refugiados palestinos ganhasse
notoriedade na midia local — especialmente no periodico Mogi News. Entretanto, com o
passar do tempo, os membros do Comité acabariam se afastando, ndo apenas de sua
organiza¢do como também das ag¢des de mobilizagdo; com excecdo de Miguel, que até o
presente momento desempenha um papel fundamental no auxilio aos refugiados na cidade —

como se vera no capitulo 3.

Imigracoes arabes e deslocamentos forcados no Brasil

As pesquisas que abordam a temdtica da imigracdo no Brasil marcam uma
importante contribuicdo de diversas dreas do conhecimento ao tema. Sdo trabalhos nas
areas das ciéncias sociais, historia, geografia e urbanismo que delineiam um campo de
estudos em expansdo — com nucleos de pesquisa espalhados por todo o Brasil. Nesses
trabalhos, os imigrantes drabes representam um importante grupo, ndo tanto por sua

.. , . 8 . n . . c o~
representatividade numérica”, mas por sua influéncia e contribuicdo cultural. A presenca
de 4rabes em solo brasileiro remonta ao periodo colonial, desenvolvendo-se

gradativamente em diferentes levas. No entanto, a grande concentragdo da imigracao

7 Cf. < http://coletivotrinca.wordpress.com/2010/07/15/campanha-em-solidariedade-aos-refugiados-
palestinos-no-brasil/>.

* A imigragdo 4rabe se configura como o sétimo maior fluxo migratorio estrangeiro para o Brasil na
primeira metade do século XX (PINTO, 2010:50). Segundo Basto (2000:43-48), de acordo com as
estatisticas de entrada de imigrantes do antigo Instituto Nacional de Imigracdo e Colonizagdo (INIC), de
1892 a 1999, adentraram no Brasil pelo menos 81.886 imigrantes arabes, entre eles egipcios, sirios,
libaneses e jordanianos. Somam-se a estes, aqueles que foram registrados como turcos — termo que designa
o maior nimero de imigrantes de uma mesma categoria, 79.797 —, embora fossem de origem arabe, mas por
estarem debaixo do Império Otomano e apresentarem documentos de viagem que relacionava-os ao
Império, eram registrados no pais como turcos. O que, portanto, revelaria um numero aproximado de
161.683 imigrantes arabes no Brasil. Jeffrey Lesser (2001:26) estimou um nimero de 119.063 imigrantes
arabes entre 1880 ¢ 1949, periodo de maior intensidade da imigragdo arabe. No entanto, como afirma Paulo
Pinto (2010:15), atualmente as estimativas em relagdo ao niumero de arabes e seus descendentes variam de
acordo com o contexto em que os numeros sdo produzidos e mobilizados, e ndo refletem nenhuma
realidade estatistica ou demografica.
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arabe deu-se em dois momentos principais: o primeiro representado pelo desenvolvimento
econdmico proporcionado pela produgdo cafeeira no final do século XIX e inicio do
século XX, o que atraiu a vinda de imigrantes para o trabalho como mascates’; o segundo
a partir de meados do século XX', caracterizado principalmente pelas questdes que se
abriam no Oriente Médio — como os processos de independéncia e as crises econdmicas,

as guerras israelo-arabes (1948- até o presente) e a guerra civil libanesa (1975-1990) —

(Pinto, 2010; Lesser, 2001; Karam, 2007; Safady, 1972; Truzzi, 1991; Knowlton, 1960).

Como parte dessa imigragdo arabe encontram-se os imigrantes palestinos — um
tema ainda pouco explorado na academia brasileira. Muito embora se possa encontrar uma
“enciclopédia biografica” produzida pelo jornalista Jodo Sales Asfora (2003) — ele mesmo,
um descendente de imigrantes palestinos —, intitulada Palestinos: a saga de seus
descendentes, que procura tracar as genealogias dos palestinos que imigraram para o
nordeste brasileiro, bem como sua descendéncia; ndo ha, no entanto, até o presente
momento, nenhum trabalho historiografico que contemple a imigracdo palestina para o
Brasil. Em geral, os livros que tratam sobre a imigra¢do arabe para o Brasil fazem apenas
mencado aos palestinos, que acabam ficando a margem dos imigrantes sirios e libaneses,
talvez por conta de sua representatividade numérica, ou pelas confusdes geradas na

SN
classificacdo .

No campo da antropologia, importantes trabalhos foram produzidos sobre os
palestinos no Brasil, destacando-se teses de doutorado e dissertacdes de mestrado
recentes, como de Denise Jardim (2000), Roberta Peters (2006) e Sonia Hamid (2007,
2012). Em um artigo publicado na Revista de Estudos Avancados, Denise Jardim (2006)
procura tracar brevemente o que ela destaca como a singularidade da imigracdo palestina,
que define como “particular”. Embora seu argumento esteja pautado na multilocalidade das
relacdes familiares e no revival das tradi¢des operado pelos filhos dos imigrantes — o que

remete a configuracdo contemporanea, e ndo as questdes da imigragcdo propriamente dita —

? Como aponta Karam (2009), “em 1895, eles representavam 90% dos mascates oficialmente listados na
cidade [de Sdo Paulo].” E importante ressaltar as principais questdes que os levavam a emigrar:
Imperialismo europeu, acdo missiondria, centralizagdo politica do Império Otomano, industrializagdo e a
Primeira Guerra Mundial (Pinto, 2010:27-38).

¥ necessario destacar que, de 1930 a 1945, a politica imigratéria brasileira passou a restringir a entrada
de imigrantes no pais, impondo cotas a imigracdo, o que diminuiu significativamente a entrada de
imigrantes arabes apods este periodo (Pinto, 2010:50).

""A maioria dos imigrantes palestinos possuiam passaportes expedidos pelo governo da Jordania em
decorréncia dos desdobramentos da guerra de 1948-9 e¢ da anexacdo da Cisjordania ao Reino Hachemita,
sendo, portanto, registrados no Brasil como imigrantes jordanianos, e ndo palestinos. Dai discorre a
dificuldade em precisar o numero de imigrantes palestinos no Brasil.
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, a autora destaca a originalidade da historia e as condigdes do desterro como elementos
proprios da imigracdo palestina. Jardim aponta para a dificuldade e o desafio de se
quantificar o nimero de imigrantes palestinos no Brasil, dada a auséncia de registros de
.. ~ L 12, , ~

imigracdo confiaveis °; como também para questdes referentes ao que ela define como

jogos identitarios, ligados aos passaportes e a autodenominacao operada pelos individuos.

Em sua tese de doutorado, Jardim (2000) toma a identidade étnica e os
mecanismos sociais de produ¢do da etnicidade, bem como os processos de recriacdo de
tradi¢des e negociacdes sociais como elementos privilegiados na configuragdo do grupo
étnico por ela pesquisado; a saber, os imigrantes palestinos no Chui, no Rio Grande do
Sul. Analisando mecanismos e processos sociais como viagens ao Oriente Médio, festas
de casamento e insercdo na politica partidaria, a autora aponta para a elaboragdo de
fronteiras simbolicas que permitiriam a transposicdo de uma identidade social em
identidade étnica, e em que as viagens a Palestina configurariam um dos elementos
centrais na elaboracdo e reconhecimento da origem, que sdo produzidos socialmente,

afirmando uma etnicidade a ser preservada.

A autora parte do conceito de fendomeno étnico como ‘“um processo de
comunicagdo que se da através de incontaveis acdes sociais, em que os agentes envolvidos
nao dominam inteiramente os fins e os resultados de suas acOes”. Dessa forma, “o transito
entre etnicidade, nacionalismo, minoria nacionais sdo temas obrigatorios para o entendimento
desse processo de comunizagdo ou, pelo menos, do uso do idioma étnico nos varios esbogos
de comunizagao” (Jardim, 2000:39). A seu ver, a vantagem do uso do termo etnicidade esta
em sua capacidade de explicitar os processos que dialogam com a ordem global, precisamente

onde ¢ forjada a permanéncia de grupos étnicos.

Ao analisar os processos de comunizagao, Jardim destaca uma importante “rede” de
relacdes e de informagdes que serd fundamental para o estabelecimento dos migrantes, e
enfatiza as diferentes posi¢des que os agentes ocupam nessa rede, seja como “estabelecidos”
ou como recém-chegados (Jardim, 2000:121); o que ¢ evidenciado na atividade comercial e
nos lugares de sociabilidade. As inser¢des e os vinculos conquistados com os locais significa
uma possibilidade de insercdo social para os recém-chegados, que se valem dos vinculos ja

concretizados pelos que migraram a mais tempo — grupo que a autora denomina

'2<“H4 um aspecto importante no estudo sobre palestinos que deve ser destacado: a falta de informagdes
concretas, disponiveis no Brasil, sobre migrantes e suas trajetorias ¢ incrivel” (Jardim, 2000:20).
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“estabelecidos”. Denise Jardim percebe também um intenso transito internacional conectando
o Chui a Palestina e configurando-se a partir da vinda de parentes ou de novos empregados
que chegavam a cidade com o objetivo de instalar empreendimentos comerciais ou
estabelecer lagos matrimoniais e das idas que pareciam servir o propdsito de reforgar e recriar

tradi¢des.

A autora propde o mecanismo da viagem como um “mediador entre geragdes, entre o
local e o extralocal, entre os estabelecidos e os outsiders” (Jardim, 2000:471); ou seja, um
mecanismo central na configuracdo de unidades socioculturais, permitindo aos sujeitos uma
recriagdo e atualizacdo de tradigdes, uma revitalizagdo do idioma étnico e, principalmente, a
producdo de uma “comunidade imaginada”. Dessa forma, as viagens revelariam ndo apenas
uma rede de relagdes locais e internacionais, mas uma “pratica coletiva que ¢ relida e
trabalhada em uma memoria coletiva” (2000:471), e, por isso, importantes mecanismos

sociais direcionando fluxos e permitindo a constru¢do dindmica da tradigao.

Para Jardim, as referéncias extralocais colocariam em suspeita a capacidade dos
migrantes em tragar relacdes duradouras na sociedade local, de maneira que “tentando tragar
uma previsibilidade e generalizar sobre as trajetorias dos 'migrantes', poderiamos toma-los
conjuntamente como migrantes temporarios que, assim que puderem, refariam o caminho de
volta” (2000:461). Apontando para as iniciativas coletivas que predominaram durante as
décadas de 1980 e 1990, em que institui¢des foram estabelecidas com o objetivo de afirmagao
étnica, e para 0 mecanismo das viagens, que continuaria a ser um expediente atual, Jardim
analisa tais dindmicas como formas de estabelecer “uma solidariedade étnica na localidade ou

um caminho postergado de volta” (2000:461).

Neste ponto, me afasto das conclusdes a que chegou a autora, pois, a meu ver, sua
analise parece reduzir a complexidade das interacdes sociais entre o local e o extralocal, na
medida em que deixa de lado a fluidez das relagdes de pertencimento e da construgdo de
fronteiras étnicas. Citando o discurso nativo segundo o qual “aqui tudo ¢ palestino”
(2000:458), Jardim percebe os jogos identitdrios como uma forma de estabelecer fronteiras
étnicas e de criar uma comunidade imaginada — e certamente ndo estd equivocada nessa
questdo —, mas deixa de lado o proprio carater relacional, distributivo e posicionado desse tipo
de discurso (Barth, 2000:128). Como defende Barth (2005), ha que se levar em conta os
diferentes processos de construgdo, manutengdo e até mesmo uma possivel dissolugdo das

fronteiras que afetam e posicionam de forma desigual os diferentes atores sociais. De
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modo que, na dindmica social, hd formas de diferencia¢do e fluxos de saberes e praticas
que estabelecem lacos sociais e padrdes culturais que atravessam as fronteiras étnicas e
possibilitam trajetdrias diferenciadas para os membros dos grupos sociais. Embora, essas
diversas possibilidades ndo possam ser tomadas como completamente aleatorias ou livres,
pois estdo inseridas em relagdes de poder que procuram controlar, silenciar e negar,

criando um mito de homogeneidade que se quer mantido.

Dessa forma, a elaboragdo dos discursos étnicos e identitarios precisa ser pensada em
uma constante interacdo com o contexto local, pois os imigrantes palestinos estariam em um
processo dindmico como aquele descrito por Barth (2005:20) ao analisar o caso dos
paquistaneses na Noruega: “Ele esta reagindo ao que estd aprendendo, revendo e
reestruturando muitas das coisas sobre as quais ele ndo tinha refletido muito
anteriormente. Ele estd descartando alguns dos seus valores prévios e cultivando outros de
forma crescente”. Ou seja, os imigrantes estdo estabelecendo constantes associagdes com a
sociedade brasileira, o que permite a constru¢ao de lugares de pertencimento que posicionam
e legitimam a presen¢a dos imigrantes palestinos no Brasil. A comunidade de pertencimento
extralocal ¢, certamente, parte das comunidades de pertencimento com as quais interagem os
imigrantes, uma vez que o relacionamento com essa rede se constroi baseado no
posicionamento dos sujeitos na comunidade de pertencimento local, seja em relagdo aos
demais imigrantes palestinos no Chui, seja em relacdo aos brasileiros; por isso, deve ser

pensada a partir desse dialogismo.

Embora Jardim baseie sua analise na teoria de grupos étnicos e fronteiras de Fredrik
Barth (2000:34-35), a autora parece ndo fazer referéncia a uma das bases do pensamento do
autor, segundo a qual “a manutencdo das fronteiras étnicas implica também a existéncia de
situacdes de contato social entre pessoas de diferentes culturas”; de modo que, “a persisténcia
de grupos étnicos em contato implica ndo apenas a existéncia de critérios e sinais de
identificacdo, mas também uma estruturacdo das interagdes que permita a persisténcia de
diferengas culturais”. Dessa forma, ¢ importante também que se leve em consideracdo a
maneira como as interagdes entre os imigrantes palestinos e a sociedade local ¢ estruturada,
de maneira que aquilo que para Jardim ¢ entendido em termos de distanciamento e futuro
abandono pode ser também percebido como dindmicas de construgdo de espagos sociais na
sociedade brasileira. Essas sdo ambiguidades dos processos de migracdo que ndo podem
passar despercebidas, e ¢ exatamente nesse processo dindmico entre local e extralocal que a

analise que aqui se pretende serd baseada.
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Outro trabalho realizado com imigrantes palestinos no sul do Brasil ¢ o de
Roberta Peters (2006), desenvolvido sob orientacdo de Denise Jardim. Seguindo uma
abordagem e conceituagdo tedrica semelhantes, Peters analisa em sua dissertacdo de
mestrado a recriacdo da identidade étnica por meio das festas de casamento e das
dindmicas familiares promovidas por palestinos em Porto Alegre e Canoas, no Rio Grande
do Sul. A autora aponta os rituais de casamento como momentos privilegiados que
informariam sobre o universo social no qual os sujeitos teceriam suas relacdes e escolhas
de vida. Para ela, cada festa comunicaria as praticas sociais engendradas pelos
protagonistas do ritual, evidenciando a importancia da familia em um universo de relacdes
que informam os valores compartilhados pelo grupo; o que expressaria tensdes intragrupo
na fabricagdo das fronteiras do que viria a ser a autoimagem do grupo, numa disputa de

poder entre uma elite palestina no sul do Brasil.

Sua anadlise, assim como a de Jardim, ¢ construida a partir do foco na manuteng¢ao
de caracteristicas étnicas, no fortalecimento das fronteiras étnicas. No entanto, Peters
procura explorar como os casamentos acabariam produzindo uma interagdo com a
sociedade brasileira. Os rituais de casamento reforgariam os lagos da comunidade
palestina no Brasil, e portanto haveria uma tendéncia e predilecdo por casamentos entre
palestinos; o que, no entanto, ndo serd sempre alcancado, relegando as familias cujos
membros se casaram com brasileiros, uma posi¢cdo de menor prestigio. A constatacdo da
recorréncia de tal comportamento faz Peters afirmar, finalmente, que os individuos

transitam entre as regras propostas por um modelo abrangente (2006:60).

Entretanto, embora a autora aponte pontos de contato com a sociedade brasileira,
como os casamentos, além da interacdo no ambiente académico, e afirme uma dinamica
entre regras e tradicdo, as novas configuracdes que esse contato viabiliza sdo pouco
exploradas. Se, por um lado, Peters afirma o esfor¢co de manutengdo da fronteira étnica, e
0os casamentos seriam espagos privilegiados para isso, por outro, afirma haverem
dindmicas de contestacdo e de reelaboracdo da tradicdo a partir do proprio fendmeno
migratorio. Todavia, a autora ndo explora o modo como essas negociagdes criariam novas
formas de ser palestino no Brasil, o que poderia propor uma fluidez para as proprias

fronteiras.

Hé4 ainda outro trabalho realizado com imigrantes palestinos no Brasil: a

dissertacdo de mestrado de Sonia Hamid (2007), na qual a autora procura compreender
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como mulheres palestinas, de distintas geragdes, construiram suas identidades em Brasilia
por meio de um intenso enquadramento da memoria, reforcado pela comunidade palestina
de que fazem parte. Um processo de socializagdo politica e historica seria estabelecido
visando formar uma identidade de grupo, estabelecendo diferencas e fronteiras diante da
alteridade, tanto em relacdo a sociedade brasileira quanto em relagdo a Israel e aos
israelenses, e em que a “guerra” e o “género” surgiriam como elementos estruturantes nas
construcdes identitdrias. Quanto ao género, a autora procura perceber ndo apenas a
manuten¢do de visdes sedimentadas acerca dos papéis e das representacdes do feminino e da
hierarquia familiar, como também, evidenciar como as mulheres negociam os valores da
familia — ancorados no principio da honra — e as praticas estabelecidas pelas proscricdes e
prescrigdes ao género, que passam a caminhar em paralelo com um certo valor na busca pela
realizacdo individual relacionada a escolha profissional. Em relagdo a guerra, Hamid nota a
busca dos individuos por manter a identidade palestina através das memorias que, segundo a
autora, sdo ‘“vividas por tabela” e/ou “herdadas”, referentes as guerras no territério

palestino/israelense, e que pretendem esclarecer e legitimar sua condicao de desterro.

O ponto que interessa na discussdo de Hamid ¢ precisamente o papel desempenhado
pela memoria da guerra no reforco de uma palestinidade a ser mantida no Brasil. Dessa
forma, percebe-se que compartilhar as experiéncias faz com que o sofrimento seja uma ancora
existencial, que une os individuos a uma coletividade simbolica e justifica a didspora. Essas
questdes serdo desenvolvidas ao longo desta dissertacdo, em que se verd como a memoria €
acionada, silenciada e apagada pelos refugiados palestinos em Mogi das Cruzes, em um

processo de reconstru¢do de sujeitos sociais.

Frente a isso, podemos perceber que as pesquisas antropoldgicas realizadas junto
aos imigrantes palestinos no Brasil procuraram, de maneira geral, analisar a construcdo de
comunidades simbolicas que reforcam a palestinidade dos imigrantes, destacando os
processos de elaboracdo de identidades especificas de diferenciagdo do grupo em relagdo a
sociedade brasileira. Suas contribui¢cdes permitem avancar em discussdes como as de
etnicidade, identidade, tradi¢ao e questdes de género, um vez que propdem analisar grupos
especificos de imigrantes palestinos. Apontam também para o esfor¢o destas comunidades
em estabelecer fronteiras étnicas, que, segundo a defini¢cdo de Barth (2000), sdo resultado
da sele¢do de determinados elementos culturais como sinalizadores das identidades que
delimitam o grupo. Dessa forma, afirma-se um esforco dos grupos de imigrantes

palestinos no Brasil em manter sinalizadores de diferenciagdo e pertencimento que os
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definam como grupos étnicos com fronteiras bem estabelecidas. Entretanto, pouca atencao
¢ dada a plasticidade das relagdes, e ao modo como elas sdo influenciadas pelo constante
fluxo entre o local e o transnacional, ndo apenas em termos de uma atualizacdo da

tradi¢do, mas na propria construcdo de novas formas de ser.

Diante da dificuldade de se encontrar informacdes consistentes quanto a vinda
dos imigrantes &arabes palestinos ao Brasil, os pesquisadores acabam por afirmar
recorrente e equivocadamente que a imigracdo palestina haveria iniciado na década de
1950, como em Hamid (2007:51): “a imigracdo palestina a América Latina inicia-se na
década de 1950, inserindo-se, portanto, nessa segunda fase das grandes imigragdes
internacionais”; e Jardim (2000:102): “os palestinos sdo, no entanto, a migracdo registrada
como mais recente, e estd relacionada a constituicdo de um Estado nacional palestino, que
permanece como um projeto politico e objeto de conflitos contemporaneos”; ou mesmo Peters
(2006), que simplesmente ignora a questdo. Todavia, como aponta Paulo Pinto (2010:45) em
sua pesquisa sobre os imigrantes drabes no Rio de Janeiro, ¢ possivel datar a presenga de
imigrantes palestinos no Brasil j4 em 1851, como € o caso do palestino Hama Khalil Marcus,
proveniente da cidade de Belém, na Cisjordania atual, ou ainda dos irmdos Zacarias,
também originarios de Belém, que chegaram no Rio de Janeiro em 1874 e abriram uma loja
de artigos religiosos na rua da Alfandega. O autor aponta ainda para a criacdo da Sociedade
Beneficente Palestina no Rio de Janeiro em 1949, como um posicionamento frente ao
projeto nacional palestino apos a criacdo do Estado de Israel, o que evidencia a presenca de
imigrantes palestinos no Brasil num periodo anterior ao do conflito e um engajamento com a

causa palestina que revelam as conexdes transnacionais ja nesse periodo.

Mesmo diante da escassez de pesquisas acerca dos processos de imigragao
palestina para o Brasil, de maneira geral, a imigracdo arabe tém servido como importante
campo de pesquisa. No entanto, um novo tipo de imigracao arabe configura-se neste inicio

, . - . . 114
de século: a “migragdo forcada”, ainda pouco pesquisada no Brasil .
Alguns trabalhos recentes contemplaram a questdo dos refugiados palestinos

reassentados no Brasil. Sdo dissertacdes de mestrado como as de Joelma Barbosa (2010),

em ciéncias sociais pela PUC-RJ; Elizabeth Garcia (2009), em psicologia social pela

3 Em Sio Paulo, a Sociedade Beneficente Palestina foi fundada em 1927.

' A maioria dos trabalhos que versam sobre a tematica da migracdo for¢ada no Brasil trabalham com
grupos de refugiados africanos, cf. Petrus (2001) e Petrus e Francalino (2010) ou com os refugiados
colombianos, cf. Corrales (2006).
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PUC-SP; Andressa Bernardon (2009), em servigo social pela PUC-RS; e ainda o trabalho
de Carlos Cruz (2008), em geografia pela UFRN — este ultimo bastante peculiar, pois trata

propriamente de refugiados colombianos e de apenas um refugiado palestino proveniente

de Cuba.

Em seu trabalho, Joelma Barbosa (2010) procura tracar uma discussdo teorica
acerca das questdes ligadas ao fendmeno migratorio, discutindo a imigracdo como um
fendmeno histdrico, socioldgico, politico e pos-colonial. Em seu esforco de
problematizagdo, a autora aponta a migragao forcada como um paradigma contemporaneo,
e, como estudo de caso, centra sua anélise no grupo de refugiados palestinos descontentes
com o reassentamento’” no Brasil, e que se mobilizaram em Brasilia para protestar contra
as autoridades responsaveis, especialmente o ACNUR. No entanto, se, por um lado, a
autora contribui para a discussdo da migracdo forcada com seu encaminhamento tedrico e
andlise das relacdes externas do governo brasileiro, por outro, deixa de analisar o processo
de adaptacdo dos refugiados e as demandas de seu protesto. Partindo de um trabalho de
campo bastante restrito — a autora afirma ter permanecido junto aos refugiados em Brasilia
entre os dias 20/04/2009 e 30/04/2009 — e de uma caréncia de base empirica etnografica,
tendo em vista que ndo desenvolveu nenhuma pesquisa nos locais de reassentamento — e
uma vez que sua dissertacdo se presta a uma andlise do reassentamento, ¢ em diversas
ocasioes refere-se a situagdo em Mogi das Cruzes e nas cidades do Rio Grande do Sul —,
Barbosa constr6i uma imagem um tanto probleméatica do refugiado palestino como

intransigente, e, por fim, compromete sua analise como um todo.

Percebe-se que a autora toma os discursos oficiais do ACNUR, CONARE, ASAV
e Caritas Diocesana de maneira acritica, o que certamente reduz sua analise ao aproximar-
se de discursos hegemoOnicos. Em determinado momento, pode-se ver a referéncia ao
discurso do CONARE: “A posicao oficial do CONARE para o caso ¢ que as reclamagdes
dos palestinos ndo passam de “ingratiddao”, ja que o Brasil foi o Gnico pais que se dispos a
aceitar esse grupo” (Barbosa, 2010:82). Em outro, fica clara a posicdo do ACNUR:
“Segundo Anne-Marie Deutschlander, oficial sénior do ACNUR no Oriente Médio, ‘os
palestinos ndo sdo apenas refugiados, eles envolvem um problema politico muito mais
serio’ (...)” (2010:57). Quanto a demanda que os palestinos apresentam, principalmente

em relagdo aos problemas relacionados as condigdes de trabalho no Brasil, a autora

15 P . . . , .
Mais a frente, o processo de reassentamento no Brasil deste grupo de refugiados palestinos serd descrito
com maiores detalhes.
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enfatiza: “Segundo funcionarios da Assessoria de Comunicacdo do ACNUR, eles ndo
trabalham porque ‘ndo sdo muito afeitos ao trabalho. Acho que passaram muito tempo no

campo [Ruweished] (sic) perderam a dindmica do trabalho. Querem trabalhar pouco e

ganhar muito” (2010:69).

A autora n3o questiona a posicdo das instituigdes e as relacdes de poder
estabelecidas neste cendrio, o que a faz perceber as manifestacdes de protesto como
intransigéncia palestina no esfor¢o de adaptacdo e acomodacdo. Em suas consideragdes
finais, ainda chega a afirmar que o governo brasileiro e os varios atores civis e nao-
governamentais envolvidos no reassentamento imaginavam que os refugiados palestinos
sentiriam “no minimo, alivio ou até mesmo gratidao por uma oportunidade de recomego”
(Barbosa, 2010:93). Todavia, ela afirma, “A realidade [...] demonstrou que o esforco
empreendido pelo Brasil e demais agentes para o reassentamento dos refugiados
(preteridos por outros paises) através do Programa de Reassentamento Solidario sofreu um

revés: a reedigdo do campo, em Brasilia, feita por descontentes com o programa”

(2010:93).

Em toda a sua descricdo do grupo em Brasilia, Joelma constréi uma imagem
estereotipada dos refugiados palestinos, apontando-os como incapazes de aceitar uma
outra realidade social que ndo a sua; o que fica evidente em diversos trechos de sua
analise. Em relagdo ao sistema de saude: “os palestinos descontentes ndo aceitam estar
submetidos as mesmas regras que os brasileiros”; em relacao a dificuldade com o dominio
do portugués: “muitos palestinos simplesmente deixaram de frequentar as aulas de
portugués” e “o grupo lida estrategicamente com a compreensdo — mesmo limitada — do
portugués”, afirmado posteriormente que eles forjam a ndo compreensdo da lingua como
forma de legitimar sua causa; quanto as questdes de trabalho: “muitos palestinos se dizem
pouco interessados em ‘trabalhar muito e receber uma miséria’” (2010:69); quanto aos
habitos do grupo: “os viveres sdo armazenados no chdo sem nenhum rigor higiénico” e
“ndao ha nenhuma preocupagdo aparente com a higiene dos utensilios ou no manuseio de

alimentos™ (2010:76-77).

Dessa forma, a autora afirma que “o ponto principal ¢ que ndo hd o menor
interesse do grupo em permanecer no Brasil”. Assim, portanto, manipulariam a situacao
para atingir seu objetivo, que vem a ser a transferéncia para outros paises de

(13

reassentamento, especialmente na Europa ou na América do Norte. Para Joelma, “a
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questdo ¢ que o grupo ¢ extremamente articulado, conhece bem a sua forgca e o interesse
que a tematica dos refugiados desperta na comunidade internacional” (2010:96). Frente a
isso, conclui que
A grande questio impeditiva desse passo além do imigrante, o da
aceitagdo ao multiculturalismo como possibilidade de reordenamento
social no caso dos refugiados palestinos ndo esta na faléncia do Programa
de Reassentamento Solidario e suas politicas de integragdo envolvendo
entidades civis e ndo governamentais. O impedimento estd na ndo

aceitagdo do grupo de um reordenamento social capaz de abarcar
realidades sociais e culturais distintas (2010:102-3, grifo meu).

Outro trabalho que se ocupa dos refugiados palestinos reassentados no Brasil € o
de Elizabeth Garcia (2009). Em contraste com o trabalho de Barbosa, que pouco questiona
o papel das instituigdes e seus discursos de poder, em sua pesquisa Garcia procura
demonstrar a dimensdo, o lugar institucional que ocupam, e o0 modo como operam as
organizacdes brasileiras implicadas na questdo do reflgio, buscando identificar o lugar
que o refugiado ocupa nessas politicas, bem como sua resisténcia. Sua analise parte de um
percurso inicial que busca compreender o sentimento de pertencimento que abarca o
palestino. Por meio de uma andlise historica, a autora conclui que o pertencimento ¢
elaborado a partir de modos de resisténcia, afirmando que “aos palestinos em refligio ou
aqueles (sic) impedidos dentro de seu proprio territdrio, resta o caminho da resisténcia”. Essa
resisténcia €, segundo a autora, operada pela expressdo cultural, pois “a cultura torna-se, em
tempos de excecdo e opressdo, mais do que uma ferramenta politica e critica extremamente

importante — um vetor de producdo de ‘modos singulares de subjetivacao’ (2009:57-8).

Logo em seguida, a autora analisa o biopoder, que segundo ela “tenta colocar os
sujeitos que ‘sobraram’ no vacuo politico e existencial; pela ideia de equalizagdo e abstracao
do sujeito, tornada ‘bandeira de luta’ e doutrina de Estado” (2009:136). Garcia demonstra
como o refugiado se apresenta como um elemento contraditorio a ideia que sustenta o
conceito de Estado soberano, caracterizando-se como um problema. E entdo, que os campos
de refugiados se abririam como espacos de excecdo, como alternativa a essa contradigdo,
tornando-se a exce¢do em regra. Valendo-se dos conceitos do fildsofo italiano Giorgio
Agamben, que se propoe a discutir os desafios a acdo politica na contemporaneidade, afirma
que o estado de exce¢do que era essencialmente uma suspensdo temporal, adquire uma
disposi¢do espacial permanente que se mantém fora do ordenamento normal (2009:68). Dessa
forma, entdo, o campo seria a materializa¢do do estado de excecdo. A proposta da autora esta

€m pensar €sse campo nao como um espaco apriori, mas como um €Spag¢o €m que ocorrem
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relacdes; e, a partir destas relacdes, formas de resisténcia seriam desenvolvidas (2009:71).
Dessa forma, as resisténcias operariam como novos modos de existéncia politica que

seguiriam com os refugiados em seu reassentamento.

Por fim, Garcia propde-se a analisar a insatisfagdo e, consequentemente, os protestos
dos refugiados palestinos no Brasil. Primeiramente, aponta o lugar que os refugiados ocupam
nas politicas publicas brasileiras, demonstrando que o refugiado permaneceria em um lugar de
tutela no pais de acolhimento — haveria assim, uma tentativa de silenciamento do refugiado
por parte das instituicdes (2009:104). Em segundo lugar, afirma que a politica publica e a
pratica, por estarem sob a hegemonia da Igreja no que se refere a administragdo e acolhimento
do refugiado, imporiam a ele a necessidade de se tornar outro para se integrar a sociedade
(2009:105). Assim, na conclusdo da autora, a insatisfacdo dos refugiados estaria ligada a uma
resisténcia a subjetividade humanista-crista que operaria silenciosamente em nossa sociedade,

ou seja, a um outro modo de subjetividade que ndo o seu (2009:136).

A autora apresenta, desse modo, dois pontos criticos na politica de reassentamento de
refugiados no Brasil; a saber, o estatuto de tutela legal e a intermediagdo de instituicdes
religiosas. Sem duvidas, ambos sdo problematicos, um porque tolhe a acdo dos individuos,
outro porque estabelece uma relagdo peculiar entre acomodagao no refligio e caridade crista, o
que desvia a responsabilidade do Estado. Mas para afirmar que ha um enfrentamento entre
subjetividades, especialmente entre as subjetividades humanista-cristd e muculmana, a autora
precisaria demonstrar essa intui¢do por meio de sua pesquisa de campo, o que ndo faz.
Sempre que apresenta o descontentamento dos refugiados e suas reivindicagdes, o que
aparecem sao queixas quanto ao descaso das institui¢des religiosas diante das necessidades do

grupo, € ndo queixas quanto ao carater religioso das instituigdes.

O trabalho de Andressa Bernardon (2009) pretende perceber como se configuram as
estratégias de insercdo e inclusdo social da sociedade de acolhida em relacdo a populagdo
refugiada reassentada no Rio Grande do Sul, principalmente no que diz respeito aos direitos
humanos previstos na Convenc¢do Internacional. Dando énfase as alternativas de inser¢do e
inclusdo social dos sujeitos, a autora propde-se a uma pesquisa quanti-qualitativa, que se
desenvolve a partir de entrevistas com cinco refugiados reassentados no Rio Grande do Sul e
quatro funcionarios da ASAV — Associagdo Antonio Vieira — responsavel pela coordenacgao

no Rio Grande do Sul do projeto de Reassentamento Voluntario de Refugiados do ACNUR.
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Bernardon procura contrapor as questdes de insercdo e inclusdo sob a Otica da
instituicao e dos profissionais, por um lado, e a 6tica dos refugiados, por outro; destacando as
diferengas na maneira como cada uma das partes entende o processo de incorporagdo do
refugiado na sociedade brasileira. Para os funcionarios da institui¢do, “o sucesso ou o fracasso
no processo de insercdo e posterior inclusdo na sociedade ¢ atribuido a (sic) ‘vontade
individual’ em querer estar no novo local, desconsiderando os demais condicionantes que
conformam este fendmeno social tdo complexo”. Em contraste, os refugiados destacariam o

Brasil “como um pais preconceituoso, o que torna suas vidas mais dificeis” (2009:104).

De maneira geral, a autora busca demonstrar a dificuldade que os refugiados
encontram em estabelecer sua independéncia econdmica, manter sua cultura e costumes,
assim como em realizar novas relacdes pessoais e profissionais. Aponta como sendo
problemadticas tanto a auséncia de politicas publicas que sejam condizentes com o avango da
legislacdo a populagdo refugiada, como a vinculacdo a organismos religiosos, o que acabaria
por diminuir a responsabilidade do Estado e produziria sujeitos assistidos “pela caridade,

benesse ou favor” e ndo “sujeitos como cidaddos de direito” (2009:113).

Essas pesquisas, embora parciais, contribuem para a discussdo do refugio no Brasil,
das politicas publicas praticadas, e dos discursos produzidos pelas instdncias de poder.
Algumas problematizam os processos de administracdo das instituicdes e destacam uma
contradicdo entre a necessidade do reassentamento, a condicao vulneravel e traumatica do
refugiado e a insatisfagcdo e protesto ao ser acolhido. A hipotese de Joelma Barbosa estaria
relacionada a recusa dos palestinos em aceitar um reordenamento social capaz de abarcar
realidades sociais e culturais distintas; ou seja, a contradicdo estaria em sua postura
intransigente. Diferentemente, a hipotese de Elizabeth Garcia ¢ a de que esta contradigdo seria
decorrente tanto das problematicas politicas publicas e suas praticas sujeitadas a uma doutrina
humanista-cristd, como da existéncia politica palestina de resisténcia desenvolvida nos
campos de refugiados, que se negaria a submeter-se a um outro modo de subjetividade. Ja a
hipotese de Andressa Bernardon ¢ a de que exista uma fraqueza nas politicas publicas de
insercdo e inclusdo do refugiado, o que faria com que ele encontrasse uma grande dificuldade
em se estabelecer no pais. No entanto, as abordagens partem de uma andlise que focaliza as
instituicdes envolvidas no processo de reassentamento dos refugiados — independentemente
de sua critica ou do refor¢o ao discurso dessas instituicdes —, carecendo de uma analise que
contemple o refugiado palestino como elemento primordial do reassentamento e de sua

historia de deslocamentos.
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Dentro de um quadro académico de trabalhos realizados com refugiados palestinos,
ha ainda que se destacar as pesquisas desenvolvidas no campo da antropologia por Leonardo
Schiocchet, que atualmente realiza pesquisa etnografica entre os refugiados palestinos no
Brasil. Em sua tese de doutorado, o autor analisa as dinamicas sociais ¢ a constru¢ao da
“palestinidade” em dois campos de refugiados palestinos no Libano, Al-Jalil e Dbayeh,
propondo uma abordagem ritual para a compreensdo de padrdes de organizagdo social e
construcao de identidades em que percebe o tempo ritual como conceito privilegiado para a
compreensdo das relagdes sociais e de pertencimento em cada um dos campos. Dois processos
de pertencimento sdo destacados: o primeiro, definido por relagdes de inclusdo e exclusdo, e o
segundo, composto pela dindmica de intera¢do entre in-groups e out-groups, nos niveis da

familia, do partido, do grupo religioso, do bairro, da classe social e da nacao (2011:2).

A base da argumentacdo do autor reside precisamente no conceito que denomina
tempo ritual, um conjunto de discursos e praticas rituais publicas que agrupam manifestacdes
que se estendem das simples interagdes cotidianas aos especificos calendarios de eventos que
mobilizam as populagdes dos campos. O tempo ritual seria capaz de socializar os membros da
comunidade em um grupo de valores, praticas e comportamentos, contribuindo para a
demarcacdo das fronteiras da comunidade frente a outros, fornecendo estruturas para a
compreensdo do mundo. Dessa forma, tempo ritual seria a ritualizacdo do ritmo da vida
diaria, ndo apenas um sindnimo do conceito de ritual classico, mas um contexto pervasivo em
que muito da vida cotidiana ¢ estruturado (2011:4). Segundo Schiocchet, tempo ritual ndo ¢
um tempo especifico, diferente de outro tempo ndo ritual; pelo contrario, representa um
conjunto de praticas rituais que ndo pode ser separado artificialmente de uma realidade ndo

ritual.

Sua argumentagdo ¢ desenvolvida a partir da ideia de que o tempo presente ¢ vivido
pelos refugiados como um “time within time”, que constituiria uma forga para a articulacao
coletiva de sua condigdo existencial, ritualizando as rotinas cotidianas (2011:9). Dessa forma,
0 autor propde que a interconexdo entre economias de confianca, tempo ritual e referentes
sociais seriam Jlocus privilegiados para a compreensdo das dindmicas sociais de
pertencimento. Os processos de ritualizagdo que o autor descreve, ao analisar o ritual de
pertencimento social palestino, estdo relacionados a variagdes de uma concepciao de tempo
palestino impulsionada simbolicamente pela concep¢do de al-sumud (2ss0= - resistir, manter-
se firme, se opor, salvar). Dessa forma, al-sumud envolveria determinadas obrigacdes, ao

mesmo tempo que daria sentido e legitimaria as acdes dos sujeitos.
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E porque o sujeito investido de al-sumud torna seu proprio ser em si uma
acdo sagrada, o proprio quotidiano é por extensdo sacralizado. No caso dos
refugiados palestinos que habitam a maioria dos campos de refugiados do
Libano em geral, o confinamento territorial, social, e identitario a que estdo
sujeitos reforga a importancia que toma a existéncia do sujeito enquanto
palestino como elemento evocado nas agdes mais corriqueiras do quotidiano.
E justamente nestes casos em que encontrei entre os palestinos aquilo que
chamei de uma “hiper-expressdo identitaria”, [...] e que julgo responsavel
pela ritualizacdo do proprio quotidiano da comunidade (Schiocchet,
2011:3)".

Para Schiocchet, o tempo ritual local pode ser pensado como um reldgio mnemonico
constantemente reajustando os sentimentos, pensamentos, aspiracdes, desejos e agdes dos
refugiados nos campos (2011:65), embora atuando de maneira distinta em cada um dos
campos de refugiados por ele pesquisados. Ao propor o conceito, o autor aponta para o carater
da ordem social que a propria no¢do enfatiza — desenvolvida por meio de ac¢des da vida didria,
e ndo apenas em eventos, ou ocasides especiais —, € em que os atos dos sujeitos sdo todos
inseridos em um tempo ritual que ndo ¢ composto apenas de diferentes rituais, mas ¢ em si
mesmo um ritmo ritualizado da vida didria (2011:128). Dessa forma, para o autor, “subjects
live through this shared subjunctive nexus of space and time that is the ritual tempo, both
reifying and transforming the orders of things in which in-group dynamics and dynamics
between groups are embedded — a process generative and transformative of both social

organization and identity” (2011:129).

O ponto a ser destacado na andlise de Schiocchet (2011) ¢ o de que a relagdo com
uma temporalidade especifica representaria uma forca para a articulag@o coletiva da condi¢ao
existencial dos refugiados, o que ritualizaria suas rotinas. No caso dos refugiados palestinos
no Brasil, pode-se perceber uma relagdo com o tempo similar ao “time within time” apontado
pelo autor, uma vez que a propria condi¢do do refugio ¢ vista como um tempo em suspensao,
e pode ser pensada como liminaridade. No entanto, uma distin¢cdo estd relacionada aos
processos de ritualizagdo que o autor descreve como relativos a variagdes de uma concepgao
de tempo palestino impulsionada simbolicamente pela concep¢do de al-sumud. Embora seja
possivel perceber o esfor¢o de manutencao da identidade palestina, e o papel desempenhado
pela imagem da Palestina junto aos refugiados palestinos em Mogi das Cruzes, esses nao
caracterizam uma forma de organizacdo social da vida, como ¢ o caso percebido por
Schiocchet nos campos de refugiados do Libano. Nos discursos e nas a¢des dos refugiados de

Mogi das Cruzes, al-sumud nao desempenha o mesmo papel, seja pela distingdo da

' Artigo apresentado na Reuniio de Antropologia do Mercosul (RAM), em 2011. Disponivel em:
<http://www.sistemasmart.com.br/ram/arquivos/ram_GT50_ Leonardo_Schiocchet.pdf>
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experiéncia, seja pelo proprio posicionamento dos sujeitos frente a sua nova realidade. No
caso dos refugiados palestinos em Mogi das Cruzes, a questdo das metanarrativas, das
imagens e da identidade palestina compartilhada na esfera global pode ser melhor
compreendida se analisada como compondo uma dindmica maior de constru¢do de espacos de
habitabilidade mobilizados pela interacdo dindmica e relativa entre as redes local e

transnacional; o que se procurard demonstrar através desta etnografia.

Metodologia

Este estudo ¢ baseado em doze meses de pesquisa etnografica realizada entre
novembro de 2010 e novembro de 2011, dos quais oito meses foram dedicados a pesquisa
em Mogi das Cruzes, interior de Sao Paulo, dois meses em Burj al-Barajneh, no Libano e
dois meses em diversas cidades nos territorios ocupados da Palestina'’. A pesquisa de
campo focaliza o grupo de refugiados palestinos reassentados em 2007, na cidade de Mogi

das Cruzes, interior de Sdo Paulo, pelo ACNUR, em parceria com o CONARE.

Dos cinquenta e seis palestinos estabelecidos em Mogi das Cruzes, estima-se que
atualmente haja cerca de trinta e sete. Alguns migraram para o sul do pais, estabelecendo-
se em estados como Parana e Santa Catarina, outros para o Mato Grosso. O motivo
principal teria sido a necessidade de trabalho. Uma vez que para a maioria a inica opg¢ao
tem sido trabalhar como degoladores nos abates de carne halal em frigorificos de corte
especial espalhados em diversos estados brasileiros, muitos passam a maior parte do ano
fora da cidade, e alguns, por terem estabelecido contratos de longo-prazo, decidiram
mudar-se com a familia. Outros teriam ido para Brasilia manifestar-se contra o Programa

18

de Reassentamento, solicitando a transferéncia para outro pais =, e acabaram

estabelecendo moradia na capital federal.

A decisdo em estender a pesquisa para o Oriente Médio deu-se a medida que a

pesquisa se desenvolveu, mostrando-se fundamental a andlise da configuracdo da rede

""Desde a Guerra dos Seis Dias em 1967, o Estado de Israel passou a ocupar militarmente as regides da
Cisjordania e Faixa de Gaza. Apds os Acordos de Oslo, realizados em 1993, foi estabelecida a Autoridade
Palestina como uma entidade administrativa em um projeto de transi¢do para um futuro Estado Palestino —
transicdo que efetivamente nunca aconteceu. Durante o periodo que passei na regido, transitei
principalmente pelas seguintes cidades: Ramallah, Birzeit, Belém, Nablus e Tulkarem.

'8 Segundo informagdes de meus informantes, apenas uma familia conseguiu ser transferida para outro
pais. Eles teriam conseguido refugio junto a embaixada da Suica por temerem por sua seguranga no Brasil,
uma vez que o pai era perseguido pelo governo iraquiano e alegou estar sofrendo ameagas.
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transnacional estabelecida pelos refugiados palestinos em Mogi das Cruzes. No entanto,
como as familias dos refugiados encontram-se espalhadas pelos mais diversos paises do
Oriente Médio, como também em diversos outros paises na Europa e América do Norte,
um recorte fez-se necessario, e o foco do trabalho foi dirigido ao Libano e a Palestina. No
interior desse recorte, a pesquisa de campo realizada no Libano concentrou-se em uma
familia, a dos parentes maternos da familia com quem morei durante meu trabalho de
campo em Mogi das Cruzes. A ida para a Palestina pretendia estabelecer contato com os
parentes paternos, no entanto, por ser uma familia muito extensa e dispersa por vdrias
cidades da Palestina, ndo consegui estabelecer vinculos suficientes para realizar etnografia
que se mostrasse relevante a esta discussao, ou o levantamento de dados que justificassem
a inclusdo nesta dissertacdo. Dessa forma, o escopo da pesquisa estd concentrado nos
refugiados palestinos em Mogi das Cruzes, e na rede familiar que conecta Mogi das

Cruzes ao campo de refugiados de Burj al-Barajneh, no Libano.

Afim de proteger a privacidade de meus informantes, todos os nomes aqui
apresentados foram alterados e serdo representados como pseudonimos, com exce¢do do
sheikh da mesquita de Mogi das Cruzes, por ser uma figura piblica. Como alguns de meus
informantes se comunicavam somente em 4rabe, optei por manter suas falas no idioma
original, seguidas de tradugdo. As transcricdes do arabe foram feitas a partir de uma
transliteracdo fonética que mantém a variagdo dialetal palestina, e que a difere do arabe

classico, sem que, muitas vezes, deixe de revelar a influéncia do dialeto iraquiano.

O método utilizado para a coleta dos dados etnograficos foi a observacdo
participante, realizada por meio da minha inser¢do no ambiente familiar dos refugiados, e
por meio de visitas aos estabelecimentos comerciais onde trabalham. Optei por ndo
realizar nenhuma entrevista durante toda minha pesquisa, o que se mostraria determinante
no tipo de insercdo e relacionamento que desenvolvi com meus informantes. Partindo de
uma proposta de observagdo flutuante (Pétonnet, 2009:102), em que o método consiste em
“permanecer vago e disponivel em toda a circunstancia, em ndo mobilizar a atencdo sobre
um objeto preciso, mas em deixé-la “flutuar” de modo que as informagdes o penetrem sem
filtro, sem a priori, at¢ o momento em que pontos de referéncia, de convergéncias,
aparecam e nds chegamos, entdo, a descobrir as regras subjacentes”, segui para Mogi das
Cruzes com o objetivo de morar proximo as familias na esperanga de me inserir em suas

dinamicas diarias, sem recorrer a entrevistas.
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Para tanto, dirigi-me a cidade com apenas um contato em maos, o de Miguel,
representante do Comité de Solidariedade ao Povo Palestino e com quem eu ja havia trocado
alguns e-mails por intermédio da pesquisadora Sonia Hamid'’, aluna de doutorado da
Universidade de Brasilia, que realizara pesquisa com os refugiados em Mogi das Cruzes no
ano anterior. Miguel mostrou-se disposto a me ajudar no contato com os refugiados na cidade,
e, apresentando-me para as diferentes familias, parecia ver o meu interesse e posterior

pesquisa como benéficos para a causa que ele mesmo abracara ha alguns anos.

Em minha primeira visita, desci do trem que liga Sdo Paulo a Mogi das Cruzes e ele
j4 me esperava na estacdo. Fomos conversar em uma das salas da sede da Associagdo de
Professores da cidade e, durante o tempo em que passamos ali, tentei explicar-lhe o tipo de
pesquisa que pretendia desenvolver, quais eram minhas questdes e que precisaria alugar uma
casa que estivesse localizada proxima aos refugiados. Fui entdo informada de que as familias
se encontravam bastante dispersas pela cidade e que, de qualquer maneira, ele me apresentaria
a todos e, assim, eu poderia visitd-los sempre que quisesse. Dessa forma, nos dias que se
seguiram, nos encontravamos apos seu expediente de trabalho para visitar as casas e os
estabelecimentos comerciais de todos, e ele me apresentava sempre como a “pesquisadora do

Rio de Janeiro que quer ajudar os refugiados”.

Os palestinos ja estavam acostumados com a presenga de pessoas de fora da cidade
que iam e vinham em busca de informagdes para os mais diversos fins, e, logo que qualquer
conversa se iniciava, todos invariavelmente comecavam a dizer-me o que acreditavam que eu
gostaria de saber. Notei o desgaste que sentiam, e foi a partir de entdo que se confirmou
minha ideia inicial de ndo realizar entrevistas, mesmo que essa decisdo fizesse com que, por
algum tempo, eu ndo dispusesse de informagdes claras sobre onde moravam no Iraque, sobre
suas ligagdes com o governo de Saddam Hussein, sobre os porqués da expulsdo ou fuga do
pais, sobre a vida no campo de refugiados, e sobre outras questdes que, como essas, permeiam
a mente do pesquisador. Essas e outras informag¢des viriam com o tempo e, & medida que o
vinculo se estabelecia maior e mais intimo, surgiam em meio a conversas variadas,

permitindo que, aos poucos, eu pudesse arranjd-las como um grande quebra-cabeca.

Em minha primeira semana na cidade, Miguel levou-me a casa de Fatima,

advertindo-me sobre o fato de que ela ndo queria mais receber jornalistas e pesquisadores; de

Y Sonia Hamid est4 finalizando sua tese de doutorado, a ser defendida nos proximos meses, sob o titulo:
(Des) Integrando Refugiados: os processos do reassentamento de palestinos no Brasil.
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que estava cansada de falar com tanta gente e de nunca ver qualquer mudanca. De qualquer
modo, Miguel havia marcado a visita por julgar que o contato seria importante para a
pesquisa, e, para minha surpresa, apOs conversarmos por algumas horas, Fatima me
convidaria a hospedar-me em sua casa durante todo o tempo que ficasse na cidade. Fazer
parte da dinamica familiar foi, sem duvidas, fundamental para a realizagdao desta etnografia,
pois permitiu-me observar dindmicas e interagdes que sO poderiam ser observadas estando
vinte e quatro horas com a familia. Além disso, o relacionamento que desenvolvi com Fatima
me permitiu expandir os horizontes e desenvolver parte da pesquisa junto a sua familia no
Libano, o que acredito ter sido fundamental para me fazer compreender o deslocamento sob

novas perspectivas.

Outro relacionamento fundamental seria o desenvolvido com Rania, com quem
interagia pelo menos duas vezes na semana. Ela trabalha como professora de lingua francesa
e, diante do meu interesse em dar continuidade ao estudo da lingua éarabe, se tornaria minha
professora da variante do 4rabe coloquial palestino, o que me ajudaria aos poucos a
compreender o que os mais idosos falavam e, assim, expandir meu universo de pesquisa — ja
que a maioria ndo domina o portugués. Mas as aulas nunca eram apenas aulas, acabavam
sempre em longas e intermindveis conversas, em que ela me mostrava suas fotos da
juventude, seus trabalhos com artesanato e seus livros em francés. Quando eu ndo estava em
sua casa para as aulas de arabe, nos encontrdvamos na casa de Fatima — ela geralmente

visitava a amiga nos fins de semana.

E importante apontar aqui que uma das questdes interessantes que vivenciei durante
o trabalho de campo foi o constante questionamento de Fatima e de outros sobre quando eu
comecaria minha pesquisa. Ao tentar explicar que a pesquisa ja estava sendo realizada, notava
sempre certa estranheza, que era seguida de perguntas do tipo: Mas vocé ndo vai fazer
entrevista? Parte dessa estranheza vinha certamente do fato de eu evitar usar blocos de
anotagdes enquanto conversava com as pessoas, numa tentativa de manter a informalidade.
Por estar vinte e quatro horas por dia com a familia — inclusive no horario de dormir, pois
dividia o quarto com as criangas € com a avo —, muitas vezes ndo consegui manter a pratica de
escrita do diario de campo, o que acabava sendo retomado nos fins de semana em que voltava
para o Rio de Janeiro, ou nos poucos momentos em que me via sozinha em meu quarto;
situacdo que foi bastante diversa no Libano, onde, por estar em um apartamento alugado,
pude manter a pratica de anotacdes diarias. Entretanto, todos os dados apresentados no

decorrer da dissertacdo foram preservados seja em forma de didrio de campo, seja em
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anotacoes feitas no trajeto de volta para casa ou nos momentos em que estava s6 em pequenos

cadernos de anotacao.

O interesse em desenvolver esta pesquisa sobre os processos de constru¢ao de formas
de habitabilidade a partir de redes de pertencimento local e transnacional, e sobre as
categorias sociais nas quais os refugiados sdo enquadrados, surgiu a partir de um trabalho
desenvolvido em 2005 na Palestina, quando pude realizar diversas entrevistas e observar as
vicissitudes que envolviam o cotidiano da regido. Em uma das entrevistas, em especial, um
dos informantes relatou a situa¢do de ndo-ser social na qual se encontram os palestinos, ao
mencionar ter sido impedido de realizar uma escala em voo internacional pelas autoridades
austriacas — a justificativa oficial apoiava-se no argumento de que ele ndo seria proveniente
de um “pais” reconhecido, e, por isso, ndo poderia entrar na Austria, tendo sido obrigado a

permanecer no aeroporto, € confinado a 4rea internacional, por mais de vinte e quatro horas.

A partir dessa conversa, e de contatos que estabeleci com refugiados palestinos,
passei a refletir sobre as questdes que atuam tanto na categorizag¢do social — problematizando
a condicdo de refugiado e sua relagdo com a sociedade em que se encontra — como na
construcao de identidades nos constantes processos de deslocamento for¢ado que cercam os
refugiados. Percebi que havia um ponto importante a ser explorado que ia além das questdes
ligadas ao conflito israelo-palestino ou a migracdo dos refugiados, e que dizia respeito a
condicdo do refugiado palestino em deslocamento — o que precisa ser pensado por meio das
mais diversas questdes com as quais ele se encontra, sejam elas sociais, politicas ou
religiosas. Deixando de encarar os “problemas sociais” de que fala Lenoir (1998:73) como
objetos, mas propondo “analisar o processo pelo qual se constrdi e se institucionaliza o que,
em determinado momento do tempo, ¢ constituido como tal”’, comecei a questionar as
categorias sociais que procuravam classificar e inserir socialmente os refugiados palestinos;
entendendo que a categoria de “refugiado” ¢ uma categoria social construida, desenvolvida no

contexto de lutas entre grupos e de relacdes de poder mais amplas.

Seguindo a orientacdo de Bourdieu, segundo a qual todo pesquisador deve
submeter “suas proprias interrogagdes a interrogagdo socioldgica” (2010:55), ndo posso
deixar de destacar a relacdo que tenho desenvolvido com o Oriente Médio desde 2004,
quando desenvolvi um primeiro trabalho de pesquisa no Egito, para o desenvolvimento de
parcerias de ONGs brasileiras com organizagdes locais. Desde entdo, a tematica médio-

oriental tem me acompanhado, e pude desenvolver outras pesquisas em diferentes paises —
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como nos territoérios ocupados da Palestina e na Tunisia —, analisando questdes ligadas a
religido, tradi¢do e identidade. Naquele momento, devido @ minha formagao no campo da
Historia, minhas pesquisas possuiam um carater diferenciado do desenvolvido atualmente,
mas foi exatamente no percurso de desenvolvimento daquelas pesquisas que senti a
necessidade de aproximar-me da antropologia, em busca de ferramentas teodricas e
metodologicas que melhor me servissem e que melhor abordassem as questdes com as

quais me deparava.

Desde minha estadia na Palestina em 2005, quando desenvolvi diversos lacos de
amizade, mantive um constante interesse pelas questdes que envolvem a situagdo dos
palestinos na regido e na diaspora. A escolha da tematica desta pesquisa de mestrado deu-
se, entdo, a partir do conhecimento da presenca de refugiados palestinos no Brasil quando
estes comecaram a protestar em Brasilia, em 2009; o que fez com que sua presenca no
pais fosse divulgada em jornais de grande circulacdo. Dessa forma, iniciei os primeiros
contatos com pesquisadores e pessoas envolvidas no auxilio aos refugiados, o que me
possibilitou a entrada no campo; e, mais especificamente, o contato com os refugiados

palestinos reassentados na cidade de Mogi das Cruzes.

Mogi das Cruzes: um lugar entre tantos

A cidade, escolhida entre outras para fazer parte dos locais de acolhimento do
Programa de Reassentamento Solidario, conta com uma populagdo de 387.779 habitantes,
em uma éarea de 713,291 Km2, segundo dados do censo 2010 produzidos pelo IBGE* —
destes, 357.294 sdo habitantes da area urbana, ¢ 29.947 da area rural’’. Com densidade
demografica de 543,65 hab./Km2, Mogi das Cruzes ¢ também o maior e mais
desenvolvido municipio da regido do Alto Tieté. Situado na regido leste da Grande Sdo
Paulo, no chamado Alto Tieté, regido metropolitana de Sdo Paulo, Mogi das Cruzes ¢ o
segundo maior municipio em termos de area da Grande Sdo Paulo, ficando atrds apenas da
capital paulistana. Com uma altitude média de 752 metros, o municipio ¢ cortado pela
Serra do Mar e a Serra do Itapety, como também pelo Rio Tieté. Principal polo econdmico

e populacional da regido do Alto Tieté, a cidade ¢ parte de um dos mais importantes

2 Disponivel em: <http://www.ibge.gov.br/cidadesat/painel/painel.php?codmun=353060>.
2! Fonte IBGE, disponivel em:
<www.ibge.gov.br/home/estatistica/populacao/censo2010/tabelas_pdf/total populacao_sao_paulo.pdf>.
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corredores econdmicos do Pais, entre as regides metropolitanas de Sdo Paulo e do Rio de

Janeiro.

O municipio ¢ servido por trés das principais rodovias paulistas: Ayrton Senna
(SP-70), Presidente Dutra (BR-116) e Rio-Santos (SP-55), por meio da Mogi-Bertioga
(SP-98), a menos de 50 quilometros de Sao Paulo e proximo a regides econdmicas
importantes, como o ABC paulista, Vale do Paraiba e Baixada Santista. A cidade oferece
facil acesso aos portos de Santos e Sdo Sebastido e estd proxima ao Aeroporto
Internacional de Guarulhos. Conta ainda com uma malha ferrovidria de transporte de
passageiros e cargas, que servem ao parque industrial do municipio. A localizagdo da
cidade ¢ apontada como fundamental no processo de desenvolvimento e acolhimento de

um contingente populacional, especialmente na década de 1970 (Cunha, s/d:632).

Mogi das Cruzes conta com indicadores que apontam para um importante
desenvolvimento na regido. A economia cresce cerca de 5% ao ano, sendo o maior polo
produtor de hortalicas, compondo o chamado “cinturdo verde paulista”, a cidade vive
também uma expansado industrial significativa, com mais de 890 industrias, dentre as quais se
destaca General Motors (GM), Gerdau e Valtra. Possui também, o nono melhor sistema de
saneamento basico entre os setenta e nove municipios brasileiros com mais de 300.000
habitantes — 96% de atendimento de agua e 91% de atendimento de esgoto™. A cidade
conta com duas universidades particulares de grande porte, a Universidade de Mogi das
Cruzes (UMC) e a Universidade Bras Cubas (UBC), e uma unidade de educacdo a
distancia da Universidade Norte do Parand (UNOPAR). De acordo com o Atlas do
Desenvolvimento Humano no Brasil, elaborado pelo PNUD/2000, Mogi das Cruzes possui
um Indice de Desenvolvimento Humano Municipal (IDH-M) de 0,801, o que aponta para

. . - . ., 23
um crescimento substancial em relagdo aos demais municipios do estado™.

Fundada no século XVI, a cidade ¢ marcada pela presenca de imigrantes, tendo
acolhido colonias representativas de diversas regides, com destaque especial para a
colonizagdo japonesa, que faz de Mogi das Cruzes a segunda maior coldnia japonesa do
estado de Sdo Paulo (Hirata, 2006). Além disso, o municipio possui uma consideravel

populacdo arabe, principalmente constituida por libaneses e seus descendentes — a maioria

2 Fonte: MogiNews, disponivel em:
<http://www.moginews.com.br/materias/?idmat=34685&idedito=1&ided=489>.

2 Fonte: PNUD/2000, disponivel em: <http://www.pnud.org.br/atlas/ranking/IDH-
M%2091%2000%20Ranking%20decrescente%20(pelos%20dados%20de%202000).htm>.
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teria vindo para Sdo Paulo nas décadas de 1960 e 1970 e seguido para Mogi das Cruzes
em busca de uma melhor qualidade de vida e de oportunidades em empreendimentos
comerciais. Embora a comunidade libanesa seja representativa na cidade, ndo ha até o
presente momento estudos académicos que contemplem a tematica, € nem mesmo nas
producdes locais € possivel encontrar meng¢do direta a presenca arabe na cidade, o que faz
com que a presenca dos libaneses seja reconhecida pelos moradores, porém invisivel nas
publicagdes historiograficas. Diante dos limites de minha pesquisa, ndo empreendi
esforcos para tracar a presenca de imigrantes arabes em Mogi das Cruzes, o que
demandaria uma pesquisa propria, em arquivos locais e juntamente com as familias

imigrantes, a partir de uma perspectiva da historia oral.

Os refugiados palestinos reassentados na cidade em 2007 foram instalados em
casas espalhadas por diversos bairros, que mantém certa proximidade com o centro da
cidade. No entanto, apds o encerramento do auxilio-moradia concedido pelo ACNUR, a
maioria teve de se mudar, alugando casas com menor custo mensal — em geral, o valor dos
aluguéis das casas providenciadas pela Caritas era de R$ 600,00 a 800,00 reais;
atualmente, os aluguéis variam entre R$ 400,00 a 700,00 reais. Os filhos dos refugiados
em idade escolar estdo matriculados em colégios publicos, de acordo com a proximidade
das residéncias, e aqueles que ainda ndo estdo em idade escolar dificilmente conseguem
ser matriculados nas creches do municipio, principalmente porque as maes estdo

desempregadas, o que desqualifica as familias para o atendimento das institui¢des.

De maneira geral, os palestinos dizem gostar da cidade, seja pelas caracteristicas
de cidade interiorana, menos agitada e promovendo facil locomocdo, seja por suas
qualidades naturais — vegetacdo abundante e clima ameno. No entanto, a dificuldade de
inser¢cdo no mercado de trabalho é um dos motivos recorrentes de reclamacoes,
principalmente por parte dos homens, que ndo veem perspectivas de emprego na cidade. A
dificuldade em estabelecer-se financeiramente ¢ uma das questdes centrais que fez com
que algumas familias se mudassem para outras cidades e que faz com que os homens
acabem passando grande parte do ano fora de Mogi das Cruzes e longe das familias,
trabalhando nas mais diversas cidades do pais onde sdo contratados temporariamente para
trabalhar como degoladores nos frigorificos. Os filhos dos refugiados palestinos dizem
gostar da cidade e dos colégios onde estudam, embora alguns ainda estejam se adaptando

ao contetdo programatico das escolas brasileiras.
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Mapa da Grande Sido Paulo. Mogi das Cruzes esta localizado a direita no mapa.
Fonte: <http://www.informetop.com/wp-content/uploads/2012/03/grande-sao-paulo-mapa.jpg>

Plano da dissertacao

Esta dissertagdo estd dividida em quatro capitulos. O capitulo 1 introduz uma
discussdo acerca do lugar social ocupado pelo refugiado palestino no Brasil, destacando
questdes como categoria social, ndo-lugares, heterotopias, memdria traumdtica ¢ memoria do
trauma. Dessa forma, busco tragcar uma discussdo tedrica que procure perceber o lugar social
destinado aos refugiados palestinos reassentados no Brasil, dentro de um quadro analitico que
permita pensar o refigio como um espago liminar, bem como o processo de construcido de

novos individuos sociais e as dindmicas da memoria na constru¢do de uma trajetdria de vida.

O capitulo 2 analisa os contextos sociais vivenciados pelos refugiados palestinos no
Iraque, no campo de refugiados al-Ruweished — na Jordania — e na chegada ao Brasil. A partir
de uma retomada histérica da politica iraquiana, de uma andlise das bases organizacionais do
Estado e das politicas de clientelismo e patronagem que apontam para o envolvimento dos
palestinos com as estruturas de poder, o capitulo seguird para uma discussdo do contexto do
campo de refugiados, tendo como base o trabalho etnografico desenvolvido ao longo desta

pesquisa com os refugiados palestinos em Mogi da Cruzes, Sao Paulo. Finalmente sera
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discutido o contexto de chegada ao Brasil e os primeiros contatos com a sociedade brasileira,

tendo como foco a percepcao dos refugiados sobre sua nova condigao.

O capitulo 3 discute as redes estabelecidas pelos refugiados palestinos como
comunidades de pertencimento, sejam eles locais ou transnacionais, que ndo apenas
viabilizam espacos de sociabilidade mas desempenham um papel fundamental no processo de
acomodacao social ¢ de construcdo de novas formas de se entender no mundo. As redes de
solidariedade fazem parte de um projeto individual de formas de habitar, o que implica uma
variagdo que tem a ver com as escolhas de cada individuo, mas também com o proprio

ambiente ao qual estdo sendo expostos.

No capitulo 4, trago o cotidiano de uma familia palestina refugiada no Brasil, como
também o cotidiano de parte da familia estendida no Libano, mostrando como as redes de
pertencimento e solidariedade serdo estabelecidas e acionadas pelos refugiados palestinos no
Brasil, num processo de constru¢do de uma nova vida social na sociedade de acolhida,
elucidando dindmicas intra e extrafamiliares que permitem perceber a interagdo € o0s
agenciamentos intermediarios na relagao entre o local e o global no processo de elaboragao de
novos espagos sociais. Concluo que o deslocamento ndo ¢, entdo, um abandono de lugares,
mas uma ampliacdo de espacos que sdo ocupados de maneiras criativas pelos agentes em

movimento.
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Capitulo 1. O refugio como espac¢o liminar: habitantes da memoria

O reftigio, o exilio ou a dispersao sdo, segundo Said (2003), condi¢des criadas
para negar a dignidade e podem ser pensadas como formas contemporineas de punicdo
politica — uma vez que sdo frutos diretos de projetos politicos. Seu resultado ¢ a criagao de
ndo-lugares, de maneira que na fronteira entre “nds” e os “outros” ¢ onde os refugiados se
encontram. Deslocados de seu lugar de origem, passam a ocupar lugares de ndo-
pertencimento, vivem uma vida instavel e transitoria, pelas imagens criadas de sua terra
de origem, como também por sua condicdo deslocada e inclassificavel, privados de um

lugar apropriado na sociedade e nas classificagdes sociais.

Bourdieu (1998:11) aproxima-se dessa conceituacdo ao tratar a classificagdo
social do “imigrante” — segundo ele, “nem cidaddo nem estrangeiro, nem totalmente do
lado do Mesmo, nem totalmente do lado do Outro, o ‘imigrante’ situa-se nesse lugar
‘bastardo’ de que Platdo também fala, a fronteira entre o ser e o ndo-ser social.” Em se
tratando de migragdes forcadas, a situacdo ¢ ainda mais complexa, pois as condigdes que
levaram o migrante ao seu novo local de estabelecimento, na maioria dos casos, ndo se
configuram a partir da escolha do individuo. As condi¢des que cercam o refugiado dizem
respeito a uma experiéncia complexa, em que o individuo ndo tem mais controle sobre sua
posi¢do no mundo. Eles “ndo mudam de lugar; perdem seu lugar na terra”, como bem

definiu Zygmunt Bauman (2002:3).

Uma situagdo peculiar ¢ a que se estabelece no caso dos “refugiados
reassentados”, que estariam em uma nova situacdo de refigio — um refgio do refugio. O
conceito de reassentado foi criado para dar conta daqueles que por motivos de
persegui¢do ou dificuldades de integragdo, ndo puderam permanecer no pais de acolhida,

sendo deslocados para um outro pais. Como definido pelo ACNUR,

Um reassentado é antes de tudo um refugiado. Estas pessoas tiveram de
buscar protecdo fora de seu pais de origem que nio pdde ou ndo quis
protegé-las, estando, portanto, devido ao Estatuto do Refugio,
preservadas contra a devolugdo e contra as graves ameagas que a fizeram
fugir de seu pais de origem. No entanto, podem ocorrer situagdes,
mediante as quais estas pessoas, ndo podem permanecer no primeiro pais
de refugio, por distintas razdes, tanto porque o agente perseguidor,
também, cruza a fronteira e o Estado de asilo ndo consegue protegé-la ou
porque a pessoa tem dificuldades ou impossibilidades de integragdo
(ACNUR, 2004:43).
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Ao ser denominado “refugiado” o individuo ¢ ancorado a um sistema de
pensamento social que ndo o inclui em sua dindmica permanente, mas 0 mantém suspenso
em uma condi¢do provisoria. Ser refugiado ¢ estar em uma situagcdo que, espera-se, tenha

um tempo determinado para se findar.

Antes que se possa empreender qualquer discussdo acerca do estabelecimento dos
refugiados no Brasil, as causas de seu deslocamento, e as estratégias desenvolvidas por
eles em um processo de acomodagdo na sociedade receptora, faz-se necessario pensar o
lugar social ocupado pelo refugiado. Nao pretendo apresentar uma categorizacdo dos
refugiados em geral, mas desenvolver questdes que se apresentaram a medida que esta
pesquisa foi desenvolvida. Tendo em mente a critica desenvolvida por Lisa Malkki (1995)
sobre os riscos de se tentar definir um padrdo da experiéncia dos refugiados, de maneira a
construir esteredtipos que reduzem o contexto historico e social vivenciado por eles, a
discussdo que aqui se pretende diz respeito aos refugiados palestinos reassentados em
Mogi das Cruzes, e ao processo pelo qual a categoria social de refugiado interfere e
exerce influéncia nas dindmicas sociais estabelecidas nos diferentes contextos em que

estes refugiados se veem inseridos.

Neste capitulo buscarei tragar uma discussdo tedrica que procure perceber o lugar
social destinado aos refugiados palestinos reassentados no Brasil, dentro de um quadro
analitico que permitird pensar o refligio como um espago liminar ¢ de que modo as
dindmicas da memoria participam da constru¢do de uma trajetéria de vida e de novos

individuos sociais.

1.1 Categoria de refugiado e a construc¢io do Eu

A representagdo social do refugiado ¢ estabelecida a partir de elementos que
afirmam sua condicao de alienigena. Por isso, a ideia de ndo-ser social de Bourdieu (1998)
¢ importante para se pensar a condi¢do refugiada — embora Bourdieu a elabore para tratar
do imigrante em geral. Nesse aspecto, o ndo-ser social representa o ndo-lugar ocupado
pelo refugiado, ou seja, a auséncia de um lugar social que o estabeleca como participante
da coletividade na qual se encontra. Isso fica bastante evidente na percep¢cdo de um dos

refugiados palestinos no Brasil, Hossan al Loh, ao falar das dificuldades encontradas ao
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registrar seu filho recém-nascido®®, em entrevista ao Mogi News: “Ndo éramos cidaddos
na Palestina e agora também ndo somos cidaddos no Brasil”®>. A partir de suas
percepcdes, estar no Brasil ndo lhes garante o mesmo lugar ocupado pelos brasileiros.
Eles continuam a nao ser cidaddos. Dessa forma, o refugio pode ser percebido como um

ndo-lugar, dada sua contradi¢do no espectro social.

E precisamente a posigdo intersticial ocupada pelos refugiados que faz com que
sua existéncia desafie o sistema dos Estados-nagdes contemporaneos. Liisa Malkki
(1995), em sua pesquisa com refugiados hutus na Tanzania, argumenta que ¢ essa posi¢ao
intersticial que permite o repensar de categorias como nacionalidade, ou a auséncia dela, e
as interconexdes entre memdaria historica e consciéncia nacional. A autora afirma que “one
of the generalized, global aspects of the nation is its social life as a powerful regime of
classification, an apparently commonsensical system of ordering and sorting people into
national links and types” (1995:6); o que ela define como sendo a ordem nacional das coisas.
Essa ordem categorial do Estado-nacdo produziria efeitos na essencializagdo, na estetizagao,
nas construcao de politicas e nas transformacdes histéricas das identidades sociais e politicas.
E sob esse aspecto que os refugiados desafiam as categorias classificatorias perpetradas pelo
Estado-nagdo, que sdo frequentemente percebidas como naturais e inerentemente legitimas, e

por isso, seriam postos na fronteira entre o ser e o ndo-ser social.

Marc Augé (2010) define como ndo-lugares tanto as instalacdes necessarias a
circulagdo das pessoas e bens, como também os campos de transito prolongado onde sdo
alojados os refugiados. O autor enfatiza a existéncia simultanea do lugar e do ndo-lugar,
apontado para a heterogeneidade de ambos os espagos: “o lugar e o ndo-lugar sdo, antes,
polaridades fugidias: o primeiro nunca ¢ completamente apagado e o segundo nunca se
realiza totalmente — palimpsestos em que se reinscreve, sem cessar, o jogo embaralhado
da identidade e da relagdo” (2010:74). Um ponto expressivo de sua discussdo, e de valor
central para esta pesquisa, ¢ a importancia que o autor da ao movimento, a circulagdo,

apontando o viajante como o arquétipo do ndo-lugar. Esse movimento, segundo Augé,

# Como os refugiados passam por um longo processo que vai da residéncia permanente & naturalizagdo,
eles ndo possuem ainda cidadania brasileira, ficando sob tutela do Estado. O registro dos recém-nascidos ¢é
uma situagdo nova para os orgdos publicos de Mogi das Cruzes, que ndo s@o instruidos devidamente em
como proceder. A principal dificuldade encontrada é a comunicagdo. Por ndo dominarem ainda o
portugués, ndo conseguem solucionar questdes de natureza burocratica, como é o caso do registro de
nascimento.

2 BAZANI, Maria Izabel. “Nasce mais um filho de palestinos”. In: Mogi News. Matéria publicada em
14/08/08. Acessado em: 10/03/2011. Disponivel em:
<http://www.moginews.com.br/materias/?idmat=12944&idedito=1&ided=186>
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acrescenta a coexisténcia dos mundos e a experiéncia do lugar antropoldgico a experiéncia
particular da soliddo, “onde a soliddo ¢ sentida como superacdo ou esvaziamento da
individualidade, onde s6 o movimento das imagens deixa entrever, por instantes, aquele

que as olha fugir, a hipotese de um passado e a possibilidade de um futuro” (2010:81-2).

Sendo assim, a experiéncia do ndo-lugar pode ser pensada como um afastamento
de si mesmo, uma vez que os ndo-lugares medeiam todo o conjunto de relagdes consigo e
com os outros. E, pensado dentro dos parametros dos refugiados palestinos, o conceito de
ndo-lugares ¢ bastante pertinente ao dar conta da multiplicidade de espagos de
pertencimento, de narrativas historicas, ¢ de conexdes que sdo fundamentalmente
estabelecidas por conta de seu constante deslocamento. H4 um afastamento de si na
medida em que o refugiado palestino se defronta com uma dindmica reconstru¢do de sua

identidade e de suas redes de pertencimento.

Nesse percurso de deslocamento forcado, e de condigdes indesejaveis, o0s
refugiados defrontam-se constantemente com a privacdo de um lugar apropriado no
espago social, como também de um lugar marcado nas classificacdes sociais. Como
aponta Michel Agier, “refugiado, deslocado, indeferido representam assim trés
identidades categoriais historicas que a mesma pessoa pode também assumir, em alguns
anos ou em alguns meses, em sua histéria de deslocamentos” (2006:200); o que nos leva a
pensar a articulagdo dessas categorias sociais com as formas de se perceber e agir no
mundo. Categorias estas que sdo também amplamente utilizadas na sociedade e nas mais
diversas instancias de governabilidade, acabando por desempenhar um papel fundamental
na determinag¢do do lugar social dos individuos — ou do ndo-lugar, como sugere esta

126

pesquisa. Em uma de minhas conversas com Khalil®, um dos refugiados reassentados em

Mogi das Cruzes, ele denuncia os problemas encontrados na nova condi¢cdo de

reassentamento:

Eu ndo quero ficar no Brasil, assim que conseguir vou embora. Gosto
dos brasileiros, gosto do Brasil, mas o governo é ruim. Ndo tenho
passaporte e ndo consigo manter meu negocio, ndo consigo ajuda pra
comegar minha vida. Ndo sei falar direito e muito menos escrever [em
portugués], e quando preciso resolver alguma coisa preciso ficar
pedindo ajuda. Falaram que a gente teria direitos iguais aos dos
brasileiros, mas ndo temos. Prometeram um monte de coisas, mas depois

2 Trinta e nove anos, nasceu em Gaza, na Palestina, e morou em diversos paises do Oriente Médio em
busca de trabalho. Depois de morar em Dubai, foi para o Iraque, onde residiu no bairro Medinat al-Huriya.
Hoje mora no centro de Mogi das Cruzes, e administra dois estacionamentos privados numa das avenidas
centrais da cidade — em um deles possui uma lanchonete.
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ndo cumpriram. Largaram a gente sem ajuda e sem ter o que fazer. Por
que me trouxeram para cd sem dar condigoes? Me trouxeram aqui pra
morrer, foi isso!

Representados socialmente como deslocados, os refugiados sdo mantidos em uma
situacdo provisoria, de liminaridade — um estado de suspensdo que os mantém
distanciados da sociedade de acolhida. Agier argumenta que “as these provisional
situations multiply, they end up engendering a new form of being-in-the-world,
characterized by wandering and lasting destitution — or rather, a form of no longer being

in the world, for a certain time or for ever” (2008:14-5).

Retomando a frase supracitada de Khalil, é preciso que se leve em consideracdo o
carater transitorio que o reassentamento representa para os refugiados. O Brasil ndo
representaria necessariamente um fim objetivo para eles, o que fica evidente ndo apenas
ao analisarmos o descontentamento e as solicitacdes de transferéncia de alguns para outros
paises’’, mas também por meio da constru¢io argumentativa que reafirma um retorno a

Palestina®.

Os paises de acolhida, embora muitas vezes encarados como possivel
residéncia permanente, mantém-se como espacos transitorios. A imagem da Palestina e o
discurso em torno da palestinidade permitem a ressignificagdo da suspensdo, mantendo os
individuos no entre-lugares de pertencimento — o estar e ndo pertencer — a0 mesmo tempo
em que os lagos familiares sdo fortemente mantidos, conectando individuos nos mais

diversos paises ao redor do mundo.

Neste ponto, ¢ interessante retomar a conceituagdo de Arnold Van Gennep (1978)
em Ritos de Passagem para pensarmos a categoria social do refugiado e o espaco de
liminaridade por ele ocupado. O esquema tripartite proposto pelo autor para se pensar a
estrutura do ritual ¢ fundamental nesta andlise, pois permite pensar a mudanga no espaco
social e, concomitantemente, o processo de estabilizacdo social. Ao perceber o mundo
social como um constante processo de deslocamento no tempo e no espaco — “viver ¢
continuamente desagregar-se e reconstituir-se, mudar de estado e de forma, morrer e

renascer” (1978:157) —, Van Gennep prop6s um estudo sistematico dos cerimoniais que

" Apos oito meses no Brasil, alguns refugiados organizaram-se e seguiram para Brasilia para protestar
diante do escritério do ACNUR. Com os protestos que denunciavam os maus-tratos sofridos pela Caritas
Dioscesana — responsavel pela administragdo dos recursos e auxilio aos refugiados — e as falhas no
Programa de Reassentamento, os refugiados solicitavam a transferéncia para outros paises, em especial
aqueles nos quais possuem familiares.

* Embora tal afirmagdo acabe por constituir, muitas vezes, uma estratégia discursiva que, nos termos de
Charaudeau (2009), pretende captar o interlocutor e legitimar sua posi¢do social. Discussdo que desenvolvi
em outros trabalhos, como em: Memorias de um campo de refugiados: eventos criticos e estratégias
discursivas (2012). Disponivel em: <http://anais.jiedimagem.com.br/lista_simposios?tipo=autor&letra=D>
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marcam a transi¢ao dos individuos de um status para outro na sociedade. Assim, concluiu que
os ritos observavam uma sequéncia formada por um momento de separagdo, seguido de um
momento de transi¢cdo (margem) e, finalmente, de incorporagdo (agregacdo) — de maneira

analoga, pode-se falar de estdgios denominados preliminar, liminar e pds-liminar.

As passagens entre categorias ou grupos sociais — nascimento, puberdade social,
casamento, paternidade, progressao de classe, especializagdo de ocupacdo, morte — acham-se
relacionadas a rituais cujo objetivo € “fazer passar um individuo de uma situa¢do determinada
a outra situacdo igualmente determinada” (1978:27). Os ritos atuariam como estabilizadores,
como formas de reduzir os efeitos nocivos provocados por essas mudancas. Como afirmou
Van Gennep (1978:26), “toda alteracdo na situacdo de um individuo implica ai em agdes e
reacdes entre o profano e o sagrado, agdes e reagdes que devem ser igualmente vigiadas, a fim

de a sociedade geral ndo sofrer nenhum constrangimento ou dano”.

Uma das maiores inovagdes da proposta do autor reside em sua abordagem do que
ele denominaria margem. No interior do conceito de regeneragdo social de Van Gennep, uma
das etapas a serem destacadas seria aquela representada pelo estidgio liminar. Em sua teoria,

Durante os ritos de margem, o individuo ndo pertence nem ao mundo
sagrado nem ao mundo profano, ou ainda que, pertencendo a um dos
dois, ndo se deseja que se desagregue fora de proposito ao outro, €

isolado ¢ mantido em uma posi¢do intermediaria, sendo sustentado entre
o céu e aterra (1978:155).

Nesse momento, em que os individuos ou grupos encontram-se em estado de
suspensdo, desvinculados da condi¢do anterior mas ainda ndo incorporados a nova condigao,
eles constituem um problema para a sociedade, uma vez que se situam fora das areas normais
de controle normativo. Assim, necessitam assumir novo “status”, previsto pelos valores do
grupo. Os individuos liminares, portanto, por ndo se situarem nem em um lugar nem em
outro, encontram-se no entre-lugares, entre posi¢des determinadas pelos costumes, pelas
leis — como seres liminares, ndo possuem status ou papel social, sdo meramente entidades

em transi¢ao.

Ao analisar os ritos de passagem, Van Gennep afirma que a série tipica
separagdo-margem-agregac¢do foi sistematizada nas peregrinacdes religiosas: segundo ele,
0 peregrino iniciaria, no estagio preliminar, um processo de santificacdo para agregar-se
ao mundo sagrado; esse estdgio seria seguido do estdgio liminar, durante a peregrinacao,

em que o peregrino adentraria o espago sagrado e se manteria em um estado de suspensao;
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por fim, o estagio pos-liminar seria representado pelo retorno do peregrino ao mundo
profano, porém santificado, com novo status social. O autor afirma que “todo peregrino

esta fora da vida comum, em um periodo de margem, da partida ao regresso” (1978:154).

Outra analise que se mostra significativa aos propodsitos deste estudo ¢ aquela
feita pelo autor em relacdo ao estrangeiro ou viajante, em que os ritos de separagdo e
agregacdo se ddo nas partidas e chegadas. Os ritos atuariam para estabilizar a auséncia,
bem como a intrusdo de um elemento novo; contudo “o viajante ndo fica totalmente
separado de sua sociedade essencial nem da sociedade a que se tinha incorporado durante
a viagem” (1978:49). Isso significa dizer que o viajante se mantém em uma condi¢do de
transicdo relativa constante, ou seja, uma presenga na auséncia e vice-versa. E, talvez,
nesse ponto que a andlise de Van Gennep sugira uma abordagem que vai além da
dualidade sagrado/profano, permitindo que o conceito de ritual seja alargado para a
compreensdo de diversos fendmenos sociais que ndo necessariamente lidem com o par
supracitado — embora pouco explorada pelo autor, essa perspectiva foi desenvolvida

posteriormente por outros académicos, como Victor Turner (2008) e Paulo Pinto (2006).

Viagens e peregrinagdes podem ser pensadas como situagdes analogas ao exilio
ou refligio, uma vez que lidam com o deslocamento fisico dos agentes. A auséncia e a
presenga na auséncia marcam uma relacdo dialdgica com lugares distintos, caracteristico
da experiéncia dos refugiados, que, embora mantidos na margem, nem aqui nem l4, estdo
ao mesmo tempo aqui e la por meio dos diversos lacos que permanecem conectando-os e,

de certa forma, mantendo-os nesses lugares.

E ainda interessante pensar no processo de transicio para um novo status,
implicado na dindmica de partidas e chegadas, especialmente na anélise da peregrinacao,
em que Van Gennep aponta para um retorno do peregrino santificado ao mundo profano.
A violéncia fisica e simbolica vivenciada pelos refugiados palestinos e o consequente
reassentamento no Brasil opera uma transi¢do de status, que serd conferida de diversas
maneiras de acordo com as diferentes sociedades em contato. Ou seja, ndo ha apenas uma
transicdo para uma categoria de refugiado em relagdo a sociedade brasileira, mas também
uma transicdo em relacdo a sociedade iraquiana, pela qual, como se vera no capitulo
seguinte, os palestinos passam a ser vistos como insurgentes e traidores. E pode-se falar
ainda de uma transi¢cdo de status em relacdo a familia que reside em diversos paises do

Oriente Médio, para quem os refugiados tornam-se simbolo de uma atualizacdo do
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desterro, sob um status de injusticados. Haveria, por fim, uma outra transi¢dao em relacao
as organizacdes politicas palestinas, que ndo concordavam com o reassentamento dos
refugiados fora do Oriente Médio, pois acreditavam que isso enfraqueceria a causa
. 29 . o . . . ,
palestina”, uma vez que os individuos receberiam cidadania nos novos paises e, logo,
deixariam de ser contabilizados como “refugiados palestinos” (HRW, 2006:41).
. v~ ~ . . L, 30
Consciente dessa transi¢do de status em relagdo a comunidade palestina, Fatima™, uma de

‘“

minhas informantes, afirmou: uita gente nos criticou por aceitar vir para o Brasil.
Falavam que a gente estava deixando de ser palestino se viesse. Mas o que a gente podia

fazer? Ndo tinha como continuar vivendo daquele jeito.”

Um dos maiores herdeiros do percurso conceitual desenvolvido por Van Gennep,
e também aquele que mais contribuiu para sua utilizacdo e ampliacdo, Victor Turner
(1974) procura compreender o processo social total de interacdo e interdependéncia de
acontecimentos ordenados e inovadores, e a dialética entre estrutura e antiestrutura, o que
defende como um universal cultural. O autor aponta que “a dindmica empregada no
relacionamento continuo entre estrutura social e antiestrutura social ¢ a fonte de todas as
institui¢des e problemas culturais” (1974:5). Para os objetivos propostos nesta discussao,
pode-se entender, contudo, o conceito de antiestrutura ndo como uma oposi¢do per se da

estrutura, mas antes como um estado de auséncia, de ndo-estrutura.

A grande contribuicdo de Turner estd em explorar o conceito de liminaridade
proposto por Van Gennep e, por meio desse conceito, teorizar acerca da condi¢do liminar
e sua atuagdo singular na sociedade. Em seu artigo Betwixt and Between: o periodo
liminar nos “ritos de passagem” (2005:137-158), o autor explora um novo aspecto da
condi¢do liminar: o perigo que ela representa para a sociedade. Dessa forma, enquanto
individuos inclassificaveis, as pessoas liminares sdo mantidas nas margens, sob um estado
de observacdo e inquietagdo. Tendo definido como drama social o processo escalonado

dos embates e conflitos entre paradigmas em que interesses e atitudes de grupos e

N .

? A causa palestina é definida como a resisténcia, seja ela armada ou ndo, a expropriagio das terras da
Palestina historica que teve inicio na década de 1940, e que culminou na cria¢do do Estado de Israel em
1948; bem como em relagdo a ocupagdo israclense em 1967 do restante do territorio que deveria abrigar o
Estado Palestino (Resolucdo 181 da ONU). A causa é, principalmente, uma afirmagdo do direito de retorno
dos refugiados palestinos — afirmada pela Resolugdo 194 da ONU. Cf. Said, Edward. (1992) The Question
of Palestine. New York: Vintage Books Edition.

3 Trinta e dois anos, formada em protese dentaria pela Universidade de Bagd4, morava no bairro Dora. Sua
familia ocupava diferentes cargos militares no governo de Saddam Hussein. Trabalhou em laboratorios de
protese dental em Mogi das Cruzes, mas, por ndo conseguir o registro na Associa¢do de Odontologia, teve
de ser demitida. Atualmente cursa odontologia em uma universidade particular de Mogi das Cruzes.
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individuos encontram-se em oposi¢ao (2008:29), Turner vai afirmar que os individuos em
liminaridade podem ser criativos e inovadores, produzindo arranjos sociais alternativos —
0 que seguramente os faz serem considerados perigosos do ponto de vista da manutencao
da lei e da ordem. Por isso a necessidade de modelar e cercear esses individuos no afa de

integra-los a estrutura normativa.

A propria estrutura do Programa de Reassentamento de refugiados brasileiro
aponta para essa liminaridade, ao ndo conferir aos individuos a cidadania imediata. Ao se
estabelecerem no Brasil, os refugiados passam por um longo processo para a obtengdo da
cidadania brasileira, que pode durar até dez anos. Como explicitado na introdugdo desta
dissertagdo, os refugiados sdo primeiramente recebidos com vistos provisorios, tendo de
esperar um periodo de quatro anos para a solicitacdo do visto de permanéncia, para s
entdo terem o direito de dar entrada ao pedido de cidadania. Esse longo processo €, ndo
raro, motivo de indignagdo entre os refugiados reassentados em Mogi das Cruzes. A
percepcdo ¢ a de que eles sdo impossibilitados de fazer parte da sociedade brasileira, e

mantidos em uma posi¢do de vigilancia constante; como aponta o comentario de Fatima:

Quando a gente estava no campo falaram que iriamos para o Brasil e
receberiamos a cidadania brasileira, que receberiamos todos os direitos
dos brasileiros e teriamos também que observar todos os deveres de um
cidaddo brasileiro. Mas quando a gente chegou aqui a historia foi outra,
na verdade temos que praticar todos os deveres, mas os direitos ndo sdo
os mesmos. Até agora ndo temos a cidadania. Sabe ld Deus quando
vamos ter. Ndo temos passaporte e se queremos viajar temos que pedir
autorizag¢do. Mas o pior de tudo ¢ que o passaporte que eles ddo pra
gente ¢ diferente dos brasileiros, é um amarelo que diz que ndo somos
cidaddos brasileiros, somos refugiados; e as embaixadas ndo
reconhecem esse passaporte. Quando fui para o Libano, tentei conseguir
visto para os meus filhos irem comigo, a mulher da embaixada do Libano
me disse que eles ndo reconheciam aquele passaporte e, por isso, ndo
podia dar o visto pra eles. Eu so consegui viajar porque tenho meu
passaporte do Iraque [como seu pai é iraquiano, ela possui cidadania
iraquiana®, mas seus filhos ndo, porque seu marido ¢ palestino].

Outra aproximagdo bastante produtiva realizada por Turner diz respeito as nogoes
de liminaridade e de communitas — a primeira representando o espago em que se formaria
a segunda, “um 'comitatus' ndo estruturado, ou rudimentarmente estruturado e
relativamente indiferenciado, uma comunidade, ou mesmo comunhdo, de individuos

iguais que se submetem em conjunto” (1974:119). Para nossa analise, o conceito de

3' Em grande parte dos paises do Oriente Médio, a sociedade ¢ organizada de maneira patrilinear, em que
genealogias sdo desenhadas a partir da figura paterna. Da mesma forma, a nacionalidade é conferida a
partir do pai. No caso de Fatima, embora sua mée seja palestina, ela é considerada iraquiana como o pai,
usufruindo de todos os direitos de cidadania no Iraque.
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sujeito liminar ligado a no¢cdo de um relacionamento ndo estruturado entre individuos que
se encontram em uma mesma condi¢do de suspensdo, em que se enfatiza a igualdade e o
companheirismo, assume central importancia para refletirmos a categoria do refugiado e
os espagos a ele destinados na sociedade, como também as formas de organizagdo, ou as
redes, instituidas pelos refugiados — essas redes sdo fundamentais para o estabelecimento
de um senso de pertencimento e para a manuten¢do da palestinidade, uma vez que

alimentam e refor¢am a ideia de comunidade.

Em concomitincia com essa discussdo, ¢ necessario, ainda, pensar refugiado e
communitas, categoria e espago social designado, em sua relacdo com o conceito de
marginalidade. O proprio Turner alarga o conceito de liminaridade ao compara-lo com o
estado marginal:

Tal como o estado betwixt-and-between de liminaridade, existe também o
estado de outsiderhood, que se refere a condicdo de se estar

\

permanentemente e por imposicdo posto a margem dos arranjos
estruturais de um determinado sistema social, ou institucional e
temporariamente segregado, ou segregando-se voluntariamente da
conduta dos ocupantes de posigdes detentoras de papéis naquele sistema
(2008:217).

Dessa maneira, a condicdo de refiigio deve ser pensada a partir do estado de
outsiderhood, uma condi¢do betwixt-and-between na qual individuos ficam reduzidos ou
oprimidos em uma esfera de segregagdo. Norbert Elias (2000), define autopercepcao e
reconhecimento, pertencimento e exclusdo como elementos fundamentalmente
relacionados as relagdes de poder. O par opositivo estabelecidos-outsiders ¢ usado para
esclarecer disputas de poder e relagdes de for¢a entre um grupo e outro, uma tensdao que,
segundo Elias, produz estigmatizacao social. Os estabelecidos se valeriam da exclusdo e
estigmatizacdo dos outsiders como forma de preservar sua identidade e afirmar sua
superioridade, garantindo sua posi¢cdo nas relagdes de poder. Para isso, elaboram uma
imagem dos outsiders como andmicos, ndo observantes das normas e restrigdes
estabelecidas pela sociedade (Elias, 2000:26). Seria essa ideia de anomia aquela que
permitiria manter os individuos em uma condi¢do de outsiderhood, na margem. Por ndo se

encaixarem nas normas, por serem ambiguos, acabam mantidos em um entre-lugares.

Durante minha pesquisa, busquei estabelecer contatos com os individuos
responsaveis pela administragio do Programa de Reassentamento e com as redes

desenvolvidas por eles na esfera local. Uma questdo que se mostrou recorrente nos
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discursos sobre os palestinos foi a enfatizacdo da diferenga, e em se tratando dos
funciondrios das institui¢des que medeiam o processo adaptativo, essa énfase era dada de
maneira pejorativa. Esforcavam-se por explicar-me o quanto os refugiados palestinos
eram distintos dos brasileiros, de maneira que “a cultura deles é muito diferente da
nossa”, e o quanto isso traria problemas para a sociedade brasileira, o que pode ser percebido
no seguinte depoimento de Solange®, uma das funcionarias do CDDH de Guarulhos: “Os
homens sdo muito violentos, acham que podem bater nas mulheres e nos filhos, e falam
que ¢é a religido deles que diz que tem que ser assim. E um absurdo!” Ela fez questio de
afirmar também uma atitude por parte dos refugiados que seria avessa ao trabalho: “Eles
ndo querem trabalhar, querem ser sustentados! Acham que por serem refugiados
precisam ter tratamento exclusivo. Mas as coisas ndo sdo assim, a vida é dificil pra todo
mundo. Se quer alguma coisa tem que pagar o preco. Mas eles sdo assim, ndo gostam de

trabalhar”.

No Coloquio Internacional “Cidadania e Mobilidade Humana: migracdes, refugio e
globalizacdo”, organizado pelo Instituto de Relagdes Internacionais da PUC — Rio de Janeiro,
que aconteceu entre os dias 19 e 20 de outubro de 2010, o coordenador geral do CONARE,
Renato Zerbini, discorreu sobre os dilemas encontrados no processo de reassentamento de
refugiados no Brasil e sobre o sucesso do Programa de Reassentamento Solidario. Ao ser
questionado por mim sobre a situagdo dos refugiados palestinos, afirmou que o caso deles era
singular, pois “os palestinos sdo um problema. Eles sdo muito problematicos, isso por
causa da prépria histéria de vida deles. E uma excec¢do. Nés temos encontrado muita

dificuldade em lidar com eles”.

Em se tratando das redes locais, entre os amigos e vizinhos era comum ouvir que a
adaptacao dos refugiados palestinos no Brasil era dificil porque eles vinham de uma “cultura
muito diferente”. Em uma conversa com uma amiga de uma das refugiadas, ela afirmou:
“Imagina como é pra eles chegarem no Brasil e verem as mulheres vestidas da maneira
que nos vestimos. E tudo muito diferente. Eles ndo estdo acostumados com essa liberdade
que nos temos”. De maneira geral, em ambos os discursos, os refugiados palestinos sdo
sempre descritos como ndo possuindo os valores compartilhados no Brasil. Uma

incompatibilidade dificil de ser superada, que acaba por ser essencializada e estigmatizada.

32 . . , . . . . .
Assistente social responsavel por lidar diretamente com os refugiados palestinos em Mogi das Cruzes.
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O refugiado ¢, por definicdo, um corpo estranho e ambiguo. Sua classifica¢do
social ¢ problematica, pois refere-se a uma condi¢do provisoéria e, portanto, como afirmou
Mary Douglas (1991), aquilo que n3o pode ser normatizado segundo os critérios
tradicionais de classificagdo, ou que esteja situado entre fronteiras classificadoras, ¢
considerado “contaminador” e “perigoso”. Segundo a autora, “¢ nos estados de transi¢do
que reside o perigo, pelo simples facto de toda a transicdo estar entre um estado e outro
estado e ser indefinivel” (1991:117). Entre os funcionarios da Céritas Diocesana, era comum
associar os palestinos ao perigo e violéncia, descrevendo-os como pessoas violentas e até
mesmo como terroristas. Miguel, organizador do Comité de Solidariedade ao Povo Palestino
de Mogi das Cruzes, conta que nas diversas situagcdes em que intermediou conflitos entre os
refugiados e a Céritas, ouviu dos funcionarios que eles sentiam medo dos palestinos, que eles
eram muito violentos. Em mais de uma situacdo, teriam chegado a afirmar: “Sdo um bando

de terroristas”.

;1. 33 4. ;. . . . T
Na midia local™, diversas noticias sobre conflitos entre os refugiados e instituigcdes
como a Caritas e a policia ganharam destaque. Embora, de maneira geral, as diversas matérias
publicadas no jornal Mogi News possuissem um carater de denuncia da condi¢ao vivenciada
pelos refugiados, o efeito dessas matérias na comunidade local acabou sendo o de indignacao
frente as demandas dos refugiados. No espago do leitor, foi publicada em 09 de agosto de
2009 a seguinte opinido:
Falta de assisténcia? Tém muito mais assisténcia do que nds,
trabalhadores brasileiros: vale transporte em conta, medicamentos ndo
disponiveis na rede publica, CNH, fraldas descartaveis! Isso é um
absurdo! E ainda querem aposentar através da nossa contribuicdo? Tem
que ter muita coragem para abrir a boca e reclamar de regalias que as

nossas criangas ¢ 1idosos ndo tém. Voltem para o seu pais!
(<http://www.moginews.com.br/materias/matimp.aspx?idmat=39361>).

Em um artigo publicado no Mogi News em 16 de janeiro de 2009, a jornalista
Maria Regina Almeida, que se define como evangélica, argumenta sobre “a raiz dos
confrontos” entre israelenses e palestinos. Sob uma perspectiva interpretativa da Biblia, a
jornalista cita a passagem de Génesis, capitulo 16, versos 11 e 12, em que “um anjo do
Senhor, ao visitar Hagar no deserto, profetizou que o filho que ela geraria seria como um

5934

"Jumento selvagem', e a sua mao seria contra todos € a mao de todos contra ele”””". No interior

da narrativa cristd, os arabes seriam os descendentes de Ismael, filho de Hagar e bastardo de

33 http://www.moginews.com.br/materias/matimp.aspx?idmat=39905
http://www.moginews.com.br/materias/matimp.aspx?idmat=64997
34 Disponivel em: <http://www.moginews.com.br/materias/matimp.aspx?idmat=24118>.
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~ 35 . . ~ , 1.1 .
Abrado™. Os palestinos seriam, entdo, como na metafora biblica, jumentos selvagens que se
voltam contra todos em esséncia, 0 que acaba por construir uma imagem ndo apenas

essencializada e pejorativa dos palestinos, mas também beligerante.

Dessa maneira, a categoria de refugiado como representacao liminar, uma forma
suspensa de ser porque ndo se adequa nem a sociedade de origem nem a sociedade de
acolhida, pode ser pensada como constituindo um problema para a sociedade. Sobre esse
assunto, Liisa Malkki (1995) afirma que “refugies are seen to hemorrhage or weaken
national bounderies and to pose a threat to 'national security', as is time and again asserted
in the discourse of refugee policy. Here, symbolic and political danger cannot be kept
entirely distinct. Refugees are constituted, in Dougla's sense (1966), as a dangerous
category because they blur national (read: natural) boundaries, and challenge 'time-

hounoured distinctions between nationals and foreigners" (1995:7-8).

A integracdo dos refugiados ndo acontece de maneira harmoniosa, ¢ comum ouvir
dos refugiados seu incomodo diante dos olhares constantes da populagdo: “Estdo sempre
olhando pra ver o que a gente faz. Todo mundo pergunta de onde a gente veio, porque
viemos pra cd, ficam desconfiados”. No ano de 2011, quando os noticidrios informaram que
os EUA haviam capturado e assassinado Osama Bin Laden, uma de minhas informantes
descreveu-me a reacdo de seus colegas de faculdade: “Quando eu cheguei na universidade
todo mundo veio fazer gracinha comigo. Diziam: vocé viu, pegaram o Bin Laden, ele é la
do seu povo né? Fiquei muito brava com isso, falei pra eles que o Bin Laden ndo era do
meu povo e que eu ndo concordava com o que ele fazia, mas sabe como é, ficou todo
mundo rindo”. Um dos indicadores dessa ideia de que os refugiados sdo problematicos e até
mesmo perigosos, foi a acdo da policia civil e militar de Mogi das Cruzes em fornecer um
treinamento para o contingente policial da cidade sobre como lidar com os refugiados™®, tendo

em vista seu processo de adaptagao.

Turner (2008:217) afirma que a situacdo dos marginais ¢ ainda mais problematica
do que a dos liminares rituais, uma vez que em sua situagdo betwixt-and-between nao
existe nenhuma garantia de resolucao final para a ambiguidade. E notavel o incomodo e a

insatisfacdo sentida pelos proprios refugiados quanto a classifica¢do de refugiado. Ha um

33 Por outro lado, na narrativa coranica, Ismael ¢ filho legitimo de Abrado e teria sido ele a ser levado para
o sacrificio, e ndo Isaque — como aponta a narrativa biblica.

36 Cf. matéria: <http://gl.globo.com/Noticias/SaoPaulo/0,, MRP987286-5605,00.html>. Publicada em 05 de
fevereiro de 2009. Acessada em 19 de margo de 2012.
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sentimento latente de exclusdo e de anormalidade percebido pelos individuos que desejam
supera-lo. Fatima, uma de minhas informantes, tentou explicar-me da seguinte maneira
seu cansa¢co diante de sua condicdo: “Quero deixar de ser refugiada, ndo quero mais
depender de ninguém e ficar esperando ajuda, eu quero levar uma vida normal”. Seu filho
Rashad, de doze anos, ao brincar no computador enquanto um de seus amigos do bairro lhe
perguntava por que eles eram refugiados e o que seria um refugiado, virou-se para mim e

’

disse: “Eu ndo queria ser refugiado, queria ser imigrante”. Perguntei qual seria a
diferenca: “As pessoas te veem de maneira diferente, se vocé é um imigrante, todo mundo

te aceita’.

Hé uma sofisticagdo na conceituacdo de Turner quando o autor se refere a uma
mudanga ontoldgica realizada pela liminaridade: “ndo se trata meramente de transferir
uma substincia imutavel de uma posicdo para outra por uma for¢a quase mecanica”
(2005:147), mas sim de uma mudanca de persona, “transformando-os de um tipo de ser
humano em outro” (2005:154). Segundo Turner, a liminaridade seria o entre-lugares dessa
transformagdo ontologica, nem uma coisa nem outra. O que nos remete a um ponto
paradoxal de sua argumentagdo: Turner afirma que uma das -caracteristicas
estruturalmente negativas desses seres transicionais ¢ a de ndo possuirem nem status, nem
posi¢do, nem nada que possa distingui-los (2005:143), ao mesmo tempo em que afirma
que “o ser-transicional ou 'persona liminar' ¢ definida por um nome e por um conjunto de
simbolos” (2005:140) que pretendem especificamente denotar a propria transi¢do na qual
o individuo se encontra. A persona liminar — embora ndo possa ser classificada pelos
critérios tradicionais e reconheciveis, estabelecida nessa fronteira classificadora de nao-
mais-classificada e ainda-ndo-classificada, numa justaposicdo de categorias — pode ser
pensada a partir de novas categorias que pretendem dar conta de sua imprecisdo, dessa
ambiguidade, ainda que dela ndo se distancie por completo. Categorias sdo criadas no afa
de reorganizar a transi¢do que teatraliza uma ndo-ordem. Ainda que entre fronteiras
classificatorias, esses individuos acabam sendo enquadrados em uma classificagdo que se
pretende transitoria — o que se mostra exemplar na carga semantica que se estabelece com
o termo refugiado®’, a0 mesmo tempo em transito ¢ em acomodagdo. Para os palestinos, o

sentido ¢ produzido a partir da auséncia do lugar, como também na relacdo com um grupo

37 Do latim refugium, refigio, asilo, protegdo, guarida. De acordo com a etimologia, quem busca refigio esta
fugindo, pois o vocabulo radica-se em fugire, fugir. E significativo que o termo refugiado mantenha uma
condi¢do de improviso — a fuga — e de transitoriedade — a protecao.
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de pertencimento diaspoéricas: os palestinos, em ambito geral. Para as institui¢des, ele €

construido a partir da alteridade — sdo os de fora que precisam de protecao.

Para melhor desenvolver essa dubiedade que envolve a classificacdo dos seres
liminares ¢ importante que se trate desse espago de liminaridade betwixt-and-between de
que fala Turner por meio do conceito de heterotopia desenvolvido por Michel Foucault
(2009). Por heterotopia o autor compreende a coexisténcia de um grande nimero de mundos
possiveis fragmentarios, ou espacos incomensuraveis que sao justapostos ou superpostos uns
aos outros. Em sua primeira exposi¢do do conceito, no prefacio de As Palavras e as Coisas, o

autor esboca uma defini¢do, que parece iluminar o paradoxo na conceituacao de Turner:

As heterotopias inquietam, sem davida porque solapam secretamente a
linguagem, porque impedem de nomear isto e aquilo, porque fracionam os
nomes comuns ou 0s emaranham, porque arruinam de antemao a “sintaxe”, e
ndo somente aquela que constrdi as frases — aquela, menos manifesta, que
autoriza “manter juntos” (ao lado e em frente umas das outras) as palavras e
as coisas (Foucault, 1992:7-8).

Distinta do conceito de utopia, que se entende como quimérico e irreal por
exceléncia, a heterotopia seria uma distor¢ao da classificacdo que nos impede de pensa-la,
em que palavras e categorias sdo confundidas, ao mesmo tempo em que reais. As utopias
sdo definidas pelo filésofo como posicionamentos que ndo possuem lugar real, que
manteriam com a sociedade uma relacdo analdgica direta ou inversa, mas

fundamentalmente e essencialmente irreal. Em contrapartida, as heterotopias sao

[...] lugares reais, lugares efetivos, lugares que sdo delineados na propria
instituicdo da sociedade, e que sdo espécies de contraposicionamentos,
espécies de utopias efetivamente realizadas nas quais os posicionamentos
reais, todos os outros posicionamentos reais que se podem encontrar no
interior da cultura estdo ao mesmo tempo representados, contestados e
invertidos, espécies de lugares que estdo fora de todos os lugares, embora
eles sejam efetivamente localizaveis (2009:415).

A definicdo de Foucault que parece pertinente a este estudo ¢ aquela segundo a
qual as heterotopias sdo capazes de justapor espagos incompativeis e, muitas vezes, operar
uma ruptura com o tempo tradicional. S3o espagos reais que contestam e contrapdem, e, por
serem reais, sdo localizéveis. Esses espagos incompativeis sdo vivenciados pelos refugiados
palestinos a medida que buscam reconstruir suas vidas apds o deslocamento forcado. Ao
mesmo tempo em que tentam esquecer o trauma e a violéncia sofrida, ¢ a partir deles que se
justifica sua nova condi¢do. E, de igual forma, ao mesmo tempo em que procuram se integrar

a sociedade, se esforgam em manter fronteiras simbolicas que os unem aos familiares que
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estdo distantes e aos palestinos em geral. O refigio ¢ pensado a0 mesmo tempo como

transitorio e permanente, e efetivamente o €.

Foucault classifica as heterotopias em duas grandes categorias: as de crise e as de
desvio. As primeiras seriam “lugares privilegiados, ou sagrados, ou proibidos, reservados aos
individuos que se encontram, em relacdo a sociedade e a0 meio humano no interior do qual
eles vivem, em estado de crise” (2009:416). Por outro lado, as heterotopias de desvio seriam
lugares destinados aos individuos cujos comportamentos sdo desviantes em relagdo a norma —
hospitais psiquiatricos, prisdes, centros de reabilitagdo, casas de repouso. Em se tratando do
lugar relegado aos refugiados, podemos aproximar esta discussdo do conceito foucaultiano
representado pela categoria de heterotopia de crise, uma vez que, semelhantemente ao espago

liminar de que fala Turner, a heterotopia de crise implica lugares especificos transitorios.

O autor também destaca que as heterotopias possuem um sistema de abertura e
fechamento que as torna isoladas e/ou penetraveis, ndo sendo acessiveis indistintamente. A
entrada pode ser compulsoria ou através de rituais de purificacdo, ou até mesmo relativa —
uma forma velada de exclusdo. A questdo ¢ a de afirmacdo de uma entrada, que, no presente
caso, estabelece-se de forma compulsodria e, de uma permanéncia talvez relativa em relagdo

aos espagos de acolhida dos refugiados.

As heterotopias também possuem uma funcdo especifica ligada ao “espago que
sobra”, criando espacos ilusérios que espelham todos os outros espacos reais, ou ainda
espacos de compensacdo — um lugar-outro, real e organizado. De maneira geral, elas sdo
capazes de realinhar as percep¢des dos espacos por parte daqueles que os ocupam. E ¢ esse
realinhamento de percepcdes, essa reconstru¢do do eu que se desdobra a partir desses espagos
que se mostra particularmente importante para esta pesquisa. Para elucidar esse processo de

reconstrucdo de si, Foucault usa a metafora do espelho como uma representacao do conceito:

O espelho, afinal, ¢ uma utopia, pois ¢ um lugar sem lugar. No espelho, eu
me vejo 14 onde ndo estou, em um espago irreal que se abre virtualmente
atras da superficie, eu estou 14 longe, 14 onde nio estou, uma espécie de
sombra que me da a mim mesmo minha prépria visibilidade, que me permite
me olhar 14 onde estou ausente: utopia do espelho. Mas ¢é igualmente uma
heterotopia, na medida em que o espelho existe realmente, e que tem, no
lugar que ocupo, uma espécie de efeito retroativo; € a partir do espelho que
me descubro ausente no lugar em que estou porque eu me vejo 1a longe. A
partir desse olhar que de qualquer forma se dirige para mim, do fundo desse
espaco virtual que esta do outro lado do espelho, eu retorno a mim e comego
a dirigir meus olhos para mim mesmo e a me constituir ali onde estou; o
espelho funciona como uma heterotopia no sentido em que ele torna esse
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lugar que ocupo, no momento em que me olho no espelho, a0 mesmo tempo
absolutamente real, em relagdo com todo o espago que o envolve, e
absolutamente irreal, ja que ela é obrigada, para ser percebida, a passar por
aquele ponto virtual que esta 14 longe (Foucault, 2009:415; grifo meu).

O espelho ¢ — a um s6 tempo — real e definivel, irreal e utopico. Sobretudo, ¢ um
lugar de distanciamento e recriagdo a partir do reflexo nele produzido. O espelho, ou a
heterotopia, ¢ lugar de recriacdo de si, de proje¢do de um e reflexdo de outro. Lugar e nio-
lugar, a metafora do espelho ¢ produtiva para que se pense a classificagdo ou a categoria de
refugiado uma vez que denota uma relagdo de ambiguidade entre ser e imagem — ou ainda,
entre ser e classificagdo. Foucault procura mostrar que o espelho engendra um outro eu
refletido, ainda que o eu anterior ndo se dissolva, o que, de alguma forma, promove a
elaboracdo de um outro eu que se percebe. Dessa forma — e por meio dessa percepcao — cria-
se um outro eu. Para cada espago habitado pelos refugiados — os diferentes locais por onde
passaram —, para cada novo estatuto frente a sociedade de acolhida, para cada espago
transitorio, esses individuos defrontaram-se com a necessidade de se reconstruirem. As
heterotopias sdo esses processos em que o refugiado, a medida que se observa no novo

espaco, procura ressignificar sua existéncia.

Mary Douglas (2007), contribui para esta reflexdo ao desenvolver sua conceituagao
sobre o processo de classificagdo que as instituigdes operam. Segundo a autora, a
classificagdo tem a capacidade tanto de modelar as interacdes dos membros da sociedade
como de redefinir a “pessoa” e sua forma de agir no mundo (2007:106-7). A maneira como
Douglas expde a dindmica inerente ao processo classificatorio possibilita ampliar a relacao
que a classificacdo de refugiado exerce na construcao do self, pois, assim como o espelho de
Foucault, as instituicdes ao classificarem viabilizam imagens a serem assimiladas. Para a
autora, essas classificagdes seriam como rotulos produzidos pelas instituicdes e que, por fim,

produzem “novos tipos de pessoas” que aceitam “os rotulos e vivem de acordo com eles”

(2007:106).

A interven¢do que a classificagdo opera na vida pratica ¢ exatamente o que torna
eficiente a propria classificagdo. Ou seja, ndo ¢ pela sua representatividade ou simbologia,
mas sim pela atuagdo, pela sua articulagdo com o processo social. E bastante proveitoso
pensar a classificagdo a partir da intervencdo que ela promove ao analisar a categoria de
refugiado. Para além de sua representatividade, ela intervém na vida didria do refugiado a
medida que restringe sua atuagdo, tanto na relacdo com a comunidade de origem quanto com

a comunidade de acolhida — como demonstrado pela afirmacdo de Rashad sobre a percepgao
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das pessoas em relagdo a categoria de refugiado.

Como Douglas aponta, as classificagdes possuem a capacidade de modelar as
interagdes dos membros da sociedade, tendo em vista que classificar significa polarizar e
excluir (2007:66-8). Para os palestinos em Mogi das Cruzes, o termo refugiado possui
implicagles praticas na medida em que os mantém em uma condi¢do de excegdo. Sdo
enquadrados em uma série de marcadores de diferenciacdo que acabam por nao os incluir na
sociedade brasileira. Em uma de minhas conversas com a familia que me recebeu, Ibrahim, o
provedor da casa, desabafou “Ndo consigo arrumar emprego como qualquer outro brasileiro
porque ndo falo bem o portugués. E dificil, ninguém quer dar emprego pra um refugiado.
Quando vou alugar uma casa, ndo consigo porque ndo tenho fiador”. Em outra conversa, sua
esposa aponta para o problema da documenta¢do e da demora da politica publica brasileira de
naturalizagdo: “O problema é que temos apenas o documento de estrangeiros [RNE], que
apenas nos da direito de viver no Brasil. Nao somos considerados brasileiros, e com isso ndo
conseguimos um financiamento pra casa-propria”’ — referindo-se ao programa do governo

“Minha Casa, Minha Vida”, do qual foram impedidos de participar’®.

Essa interacdo entre as pessoas e as coisas que elas nomeiam, como define Douglas,
faz com que se deixe de questionar apenas a maneira como a classificacdo de refugiado
exerce uma influéncia na constru¢ao da percepcao de si dos refugiados, para que se questione
como essas classificacdes, ou enunciados, produzem novas pessoas. No entanto, a no¢do de
classificagdo de Douglas ndo ¢ tomada aqui como um molde estabelecido através do qual o
individuo assujeita-se, mas sim como a imagem refletida no espelho de que se falava ha

pouco, a partir da qual o sujeito ird construir-se — ou ainda, agenciar-se.

Para pensar esses processos que suspendem o refugiado a uma outra condi¢cdo de
vida, e que criam novas pessoas, ¢ ainda importante levar em conta as reflexdes desenvolvidas
pela antropdloga indiana Veena Das (1995, 2000, 2003), uma vez que permite pensar a
relacdo da violéncia e do trauma na elaboragdo de novas categorias. Em um grande niimero de
seus textos a autora ocupou-se da violéncia social e de sua incorporacdo e acomodacdo no
dia-a-dia de uma sociedade que precisa lidar, de alguma forma, com eventos dramaticos
marcados pela violéncia. Dessa forma, “[...] in the face of collective disaster the same

community showed that a wide variety of strategic practices were available to cushion them

3% Cf. matéria: <http://noticias.r7.com/brasil/noticias/palestinos-ficam-sem-pensao-e-minha-casa-minha-
vida-20110401.html>. Publicada em 01 de abril de 2011. Acessada em 19 de margo de 2012.
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from the consequences of disaster” (1995: 81).

Em seus trabalhos, Das preocupa-se com uma violéncia que provoca um ponto de
inflexdo tanto na vida daqueles que a sofreram diretamente, quanto daqueles que sdo historica
e imaginariamente alcangados por ela, o que a autora chama de eventos criticos — critical
events. De acordo com Das (1995), depois de submetidos a esses eventos os atores sociais
assumiriam novas formas de ser e estar no mundo. A autora define, portanto, o evento critico
como o0 momento em que a vida cotidiana ¢ interrompida e os mundos locais devastados,
situacdo na qual os referenciais sdo dispersos ou suspensos, trazendo a tona novos modos de
acdo e alterando as categorias dentro das quais as pessoas operam; ou seja, aquele momento
que institucionaliza novas modalidades de a¢do ndo esperadas no contexto imediato em que
ocorre. Seguem-se a ele novos modos de acdo que modificam categorias tradicionais e
também resultam em realinhamentos dos atores sociais envolvidos. Os terrenos nos quais
aconteceria e os impactos que produziria seriam institucionalmente diversificados, podendo

envolver familia, comunidade, poder juridico e diversas instancias do Estado.

A descricdo desses eventos pode contribuir para a construcdo de andlises que
articulem os varios niveis da dindmica social — simbolico, politico, institucional —, elucidando
articulagdes e implicagcdes mutuas. Contudo, ao perseguir os efeitos que os eventos criticos
promovem nos discursos, a autora procura afastar-se de um reducionismo que considera a
violéncia como um simples fendomeno social, sugerindo que, na constru¢do de metanarrativas
sobre esses eventos, algumas instituicdes desempenham papéis importantes na absor¢do das
narrativas nacionais e familiares — em especial, o papel do Estado e da comunidade local.
Dessa maneira, finalmente, a metanarrativa, “through the agency of the state, the community,
or professional discourses, often ends up apropriating the sufferings which they seek to
represent” (1995:205). Um dos aspectos que Das refor¢a ¢ o processo de silenciamento das
vitimas a partir das metanarrativas, que se valem das experiéncias dos individuos, mas
elaboram novos discursos sobre elas de acordo com interesses especificos e relagdes de poder.
Por isso, a autora aponta para a necessidade de se empreender uma andlise que dé conta de
integrar as mais diversas institui¢des envolvidas.

The terrains on which these events were located crisscrossed several
institutions, moving across family, community, bureaucracy, courts of law,
the medical profession, the state, and multinational corporations. A
description of these critical events helps form an ethnografy which makes an

incision upon all these institutions together, so that their mutual implications
in the events are foregrounded during the analysis (1995:6).
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Levando isso em consideracdo, para a abordagem da situagdo dos refugiados
palestinos no Brasil, os acontecimentos no Iraque a partir de 2003, como também os conflitos
anteriores que levaram a um primeiro refigio, precisam ser pensados principalmente como
eventos criticos, pois sdo situagdes que tornam os individuos incapazes de sustentar seus
mundos morais®’, uma vez que o corpo condensa as marcas da dor sofrida e os individuos
tornam-se para a sociedade a representacdo e a memoria do evento, constituindo-os como

parias, o que leva-os a reelaboragdo de categorias tradicionais de pertencimento (1995:190).

No entanto, ¢ fundamental buscar perceber a polifonia inerente ao evento critico,
levando em conta as mais diversas vozes que compdem ndo apenas o evento, como também
as novas formas de acdo. Destaca-se aqui, o discurso das agéncias humanitarias, como
também o proprio discurso do Estado que acolhe os refugiados e o daquele que os vitimizou.
Sdo discursos concorrentes que pretendem ndo apenas informar a trajetoria dos refugiados,
mas também, definir quem sao eles, se sdo ou nao dignos de cuidado e prote¢do, mas mais do
que isso, construir uma representacdo dos refugiados que serd fundamental no tratamento a

ser estabelecido em relagao a eles.

As metanarrativas construidas logo ap6s os eventos criticos que levariam a expulsao
e fuga dos refugiados palestinos do Iraque sdo multiplas. No que se refere ao proprio pais, um
discurso foi rapidamente estabelecido logo apo6s a queda de Saddam Hussein segundo o qual
os palestinos seriam insurgentes e traidores*’, embora grande parte dos refugiados ndo
possuissem relacdo nenhuma com as investidas que se deram contra 0 novo governo pos-
Saddam — questdo que sera melhor desenvolvida no capitulo seguinte, quando se tratara do
contexto soéciohistorico do Iraque. Por outro lado, a metanarrativa construida pelo conjunto
dos discursos das agéncias humanitarias buscava construir uma imagem vitimizante dos
refugiados palestinos, apelando para uma acdo internacional que trouxesse uma solucdo
definitiva para a situac¢do dos refugiados alojados nas fronteiras entre o Iraque e a Jordania, e

entre o Iraque e a Siria.

A integridade moral de uma pessoa ¢ mantida quanto mais ela cuida e defende o exercicio pleno de sua
liberdade e da liberdade do outro, baseado no respeito ao outro e ao meio em que vive; ou seja, a moral é um
dispositivo necessario para a convivéncia harmoénica dos individuos em sociedade. Uma vez que esses
pardmetros sdo violados, o mundo moral entra em crise.

* Durante a alteragdo de governo no Iraque em 2003, ap6s a invasdo militar anglo-americana que levou a
destituicdo de Saddam Hussein, grupos insurgentes deram inicio a diversos atentados contra o novo
governo instaurado pelas tropas americanas. A sociedade iraquiana acusava os palestinos de liderarem os
atentados, o que aumentava a violéncia contra os palestinos, e levou a constantes persegui¢des e expulsdes.
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A metanarrativa explorava a impossibilidade de retorno ao Iraque, assim como a
impossibilidade de assentamento nos paises vizinhos, afirmando uma necessidade de
reassentamento em paises distantes — o0 que muitas vezes ndo era compativel com o desejo dos
refugiados, que preferiam se manter em paises proximos. Como reagdo a esses discursos
veiculados, comunidades palestinas se pronunciaram, negando a possibilidade de
reassentamento e explorando uma metanarrativa ja estabelecida segundo a qual os refugiados
palestinos que fossem reassentados em outros paises — logo, recebendo outras cidadanias que

~ . . . o .41
ndo a palestina — estariam abrindo mao da causa palestina™ .

Outro discurso fundamental foi aquele desenvolvido pelo Estado brasileiro, que
afirmava o avango e o carater inovador das politicas publicas de prote¢do aos refugiados e a
capacidade de assimilacdo desse grupo que necessitava do auxilio diplomadtico brasileiro,
afirmando especialmente a condi¢cdo vulnerdvel em que se encontrava no deserto — o que na
pratica funcionou muito mais como propaganda de relagdes publicas do Estado brasileiro
frente as poténcias internacionais do que propriamente uma andlise cuidadosa dos eventos
vivenciados pelos palestinos. No entanto, de maneira geral, a metanarrativa central afirmava a

nova condi¢do de refugiados, de novamente indesejados e necessitados de auxilio.

E, portanto, necessario relacionar a reconfiguragdo das categorias tradicionais
com a dimensdo especial assumida pela classificagdo — agdo viabilizada pela linguagem e
efetivada pelas instituicdes —, tanto na atuagdo do homem no mundo como em sua
constituicdo como sujeito. A nomeag¢do, a enunciagdo, possui implicagdes diretas na
construcdo e no agenciamento dos refugiados, pois tal classificacdo cria novas formas de
ser ¢ de agir no mundo a partir das quais os palestinos irdo se construir. E importante
destacar a necessidade que esses individuos encontram de reconstituir suas vidas
rompidas, de reconstituir uma identidade a partir de refracdes e descontinuidades, numa

tentativa de tornar suportavel, de criar um lugar no ndo-lugar em que se encontram (SAID,

2003).

Quando o refugiado ¢ deslocado para outros lugares, ele simultaneamente
apreende novas formas de ser e precisa desaprender outras anteriores, ndo de maneira
exclusiva, em que uma substitui a outra, mas organica e processualmente. Na pratica, os

refugiados precisam apreender um novo habitus, uma nova forma de agir no mundo de

*I'Na época, a Autoridade Palestina se pronunciou afirmando que receberia os refugiados palestinos,
embora ndo possuisse poder de decisdo sobre esses assuntos, por estar sob ocupagdo militar perpetrada pelo
Estado de Israel desde 1967.
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acordo com seu novo posicionamento. Bourdieu define o habitus como um sistema de
disposicdes praticas, durdveis e transponiveis, que determina o universo de acdes e
escolhas possiveis para cada agente social (1997:72). Para ele, a falsa nocdo de que as
praticas sociais sdo guiadas por uma racionalidade “pura” e universal ¢ resultado do fato
de as disposi¢des praticas criadas pelo habitus serem inscritas nos esquemas corporais do

agentes, logo, de estarem aquém da possibilidade de uma “objetificacdo” consciente

(1997:124).

No entanto, o autor procura evitar um determinismo sociologico que explique as
praticas sociais como um reflexo mecanico das estruturas sociais, introduzindo as nogdes
de campo e de estratégia. Os diversos campos sociais — politico, religioso, artistico etc. —
sdo espagos criados pela interagdo de diferentes forgas sociais, 0 que permite aos agentes
desenvolverem diferentes estratégias que visam aumentar seu poder ou prestigio social.
As estratégias dos agentes sdo estruturadas pelo seu habitus e produzidas pelo seu desejo
de acumulagdo de capital econdmico ou simbolico*. O efeito cumulativo dessas
estratégias faz com que a configuracdo de forgas que define cada campo seja sempre
dindmica, pois cada estratégia provoca a elaboracdo de contra-estratégias por parte dos
outros agentes que competem pelo dominio do campo, criando um modelo que liga
estruturas sociais objetivas a dindmica social criada por interesses e agdes individuais

(1997:183-197).

Bourdieu aponta para o cardter simultaneamente estruturado — autonomia do
passado — e estruturante — acdes e representagdes presentes — do habitus, que o estabelece
como um conjunto dindmico de relagdes sobrepostas, o que “assegura que a permanéncia
no interior da mudanca faca do agente individual um mundo no interior do mundo”
(1990:56). Além disso, embora durdvel, o habitus ndo ¢ estatico. Tendo em vista que as
disposicdes sdo socialmente estabelecidas e podem ser corroidas, contrariadas, ou mesmo
desmanteladas por meio da exposi¢do a novas forcas externas, como ¢ o caso de situagdes
de migragdo, o habitus pode sofrer alteracdo. Dessa maneira, pode-se pensar no caso dos
refugiados que se encontram em uma dindmica recorrente de elaboracao e reelaboragdo de

estratégias que os articulam nos campos sociais, uma vez que a cada deslocamento uma

2 Para Bourdieu, capital simbdlico é o resultado da acumulagdo de bens simbdlicos, como educagio, gosto
artistico ou honra, os quais podem ser traduzidos em uma acumulagéo de prestigio ou poder social. Capital
simbolico e capital econdmico ndo coincidem necessariamente, pois possuem diferentes regras de
aquisi¢do, de acumulacdo e de circulagdo (1997:178-180).
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nova configuracdo de forcas ¢ estabelecida e, portanto, ndo apenas novas estratégias como

novos habitus podem ser engendrados.

Durante minha pesquisa de campo, um conflito constante vivenciado pelos
refugiados palestinos dizia respeito aos confrontos geracionais que se abriam a partir da
socializagdo com uma nova sociedade, momento em que seu habitus estava sendo
reelaborado. Ao adquirirem um novo capital simbodlico, os mais novos frequentemente
contestam os habitus ja estabelecido pelos mais velhos, recusando-se a reproduzir agdes
esperadas pelos costumes que se queriam mantidos. O comportamento dos filhos foi
sempre um assunto recorrente em minhas conversas com Fétima, que transtornada
expunha sua dificuldade em manter um padrdo de comportamento que ela definiria como

“o jeito arabe de ser” — uma visdo idealizada das normas culturais.

As criangas ndo respeitavam os mais velhos e desafiavam a autoridade dos pais a
todo momento, o que para ela seria resultado da interacdo com as criangas brasileiras.
“Eles ndo eram assim! Agora ndo me respeitam mais. Antes era so eu olhar que eles me
obedeciam, agora querem fazer como os amigos. Na nossa cultura ndo é assim, os drabes
respeitam muito os mais velhos, mas aqui no Brasil é diferente. Nao sei mais o que fazer”.
A solucdo encontrada por ela seria enviar as criangas para morar no Libano com sua
familia por dois anos — empreendimento que ela ainda busca incessantemente; mas sem
sucesso, haja vista a dificuldade burocréatica que envolve a obtencdo de passaportes e

vistos.

O conflito familiar pode ser melhor compreendido a partir do conceito desenvolvido
por Fredrik Barth (2005) de processos sociais especificos de controle, silenciamento e
apagamento. Tomando como exemplo a experiéncia de uma familia paquistanesa na Noruega,
Barth ird problematizar a dindmica intrafamiliar no trato com os diversos processos de
experiéncia, aprendizado e intera¢do disponibilizados a partir do novo contexto em que estdo
inseridos; e a partir dos quais processos sociais especificos sdo engendrados como forma de

lidar com possiveis conflitos.

Embora algumas formas pelas quais processos de experiéncia, aprendizado e
interagdo, por serem potencialmente ilimitados, produzam um campo global
irrestrito e realmente continuo de variagOes, estes sdo contraditos por
processos sociais especificos de controle, silenciamento e apagamento. Esses
processos sociais operam propiciando descontinuidades culturais e uma
isomorfia relativamente maior entre o social e suas divisdes, € o cultural com
sua tendéncia inconveniente em transbordar, variar e misturar. O campo
desordenado de variagdes e interrupgdes ocasionais das descontinuidades
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resultantes é adicionalmente distorcido em termos conceituais pelo mito da
homogeneidade e compartilhamento cultural, de modo a permitir que ele
ofereca um melhor mapeamento e justificativa para a construgdo das
identidades sociais e dos pertencimentos ao grupo (Barth, 2005:24).

Em sua anélise, Barth aponta para um processo gradativo, em que inicialmente os
pais procuram controlar as a¢des dos filhos, restringindo o grupo de amizades e as interagdes
com os de fora, controlando o que eles podem vir a aprender, numa tentativa de controlar e
minimizar o contato dos filhos com a fonte do conflito. Nesse processo, experiéncias sao
silenciadas. Independentemente dos vinculos de amizade estabelecidos no ambiente escolar,
os filhos aprendem a ndo falar a respeito deles em casa, tendo em vista que falar sobre as
amizades pode causar problemas. Por fim, caso o silenciamento falhe, vindo a tona no
ambiente familiar, pode haver a necessidade de um apagamento ativo, o que muitas vezes
resulta no envio dos filhos para o Paquistdo, numa tentativa de retomada da “tradi¢ao”. Esses
apagamentos funcionariam como um processo social de estabilizacdo, uma tentativa de
retomada da harmonia e da homogeneidade. No caso da familia palestina a pouco citada, pode
se perceber a mesma tentativa de apagamento e retorno a uma homogeneidade do habitus que
se quer mantida. A solucdo encontrada por Fatima seria semelhante aquela vivenciada pelas
familias paquistanesas de que fala Barth: enviar os filhos para viver com a familia que mora
no Oriente Médio, o que traria de volta “o jeito arabe de ser” e apagaria o habitus aprendido

no Brasil.

Apo6s o deslocamento forcado, os atores veem-se numa situacdo em que as
categorias tradicionais estdo sendo constantemente desafiadas. A socializagdo com a nova
comunidade local, opera uma reorientagdo de categorias — sejam elas de pertencimento, de
hierarquizagdo social ou de identificacdo. Nesse processo, ¢ importante que se pense o
esforco desempenhado pelos refugiados em elaborar metanarrativas proprias em uma
dindmica interna que ¢ marcada pelo acordo implicito e compartilhado de manter uma
histéria comum, assim como de estabelecer uma relagdo com a memoria que determina o
que deve ser lembrado, dito ou esquecido. Essa dindmica ¢ estabelecida a partir da relacao
com a sociedade de acolhida em um processo de integragdo social, uma vez que a
articulacdo dos varios niveis da dinamica social ¢ explicitada nos projetos de apagamentos
e reelaboracdes da memoria, em que se articulam, portanto: identidade, territorialidade,

temporalidade e a violéncia propriamente dita.
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1.2 Dinamicas da memdria: entre a lembranca e o esquecimento

E entdo, por mais que a gente diga que ndo, comegam a aparecer as
pegadas historicas do dinossauro que nos andou a foder a vida durante
cinquenta anos. Adivinhamo-las a superficie do vidro, sdo manchas
fosseis, gretadas, entdo ndo se vé logo?

[...] Pronto, estamos feitos, José. De agora em diante comega o
rememorar, ja devias saber.

Certo, cinquentas é muito ano. Muito siléncio, muita humilhag¢do.

Mas diz-me, espelho, vale a pena recordda-los?

(José Cardoso Pires, Fumar ao Espelho)

E preciso que se considere o refugiado nio apenas como uma categoria social
nova, mas também como uma nova forma de posicionar-se em novos contextos. Nos
relatos de meus informantes, seria constante a afirmag¢do sobre uma tentativa de romper
com o passado na busca de uma reconstrucao da vida, como nas palavras de Ibrahim: “Eu
quero esquecer o passado, tudo que aconteceu, so quero pensar no futuro. No campo eu
me sentia como um animal, ndo me sentia uma pessoa. Agora eu voltei a me sentir
humano, quero levar uma vida normal”’. Mas mesmo esse sentimento ¢ ambiguo, pois
congrega com outros sentimentos de rememoracgdo e afirmagdo da memoria histérica — o
proprio Ibrahim elaborou manuscritos de suas memorias, em que descreve sua vida no Iraque,

os acontecimentos p6s-2003, e a vida no campo de refugiados.

Assim como o esquecimento, que parece fundamental no processo de construgdo de
uma nova vida a partir de fragmentos recolhidos por uma histéria de deslocamentos, a
rememoragdo também desempenha um papel central no processo de manutengdo e
estabelecimento de redes de relagdes a partir do compartilhar das experiéncias vividas. E
nesse ponto que a memoria serd articulada na vida social dos refugiados de maneira a
estabelecer vinculos tanto com a sociedade de acolhida como com os relacionamentos

mantidos na dimensao global.

Para que se possa pensar a articulacio da memoria na vida social, ¢ importante
retomar a conceituacao de Pierre Bourdieu (2006) acerca do relato biografico como ilusdo
biogrdfica. Ele ¢ basicamente uma “preocupa¢do de dar sentido, de tornar razodvel, de
extrair uma loégica ao mesmo tempo retrospectiva e prospectiva” (2006:184); ou seja, uma
representacdo comum da existéncia que pretende dar sentido e direcdo a um conjunto de
acontecimentos. Enfatizando a necessidade de se observar os mecanismos sociais que

favorecem ou autorizam a experiéncia comum da vida como unidade e como totalidade, o
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autor aponta para a variabilidade do relato, tanto em forma como em conteudo, de acordo
com a qualidade social do mercado no qual ¢ oferecido. Isso porque “os acontecimentos
biograficos se definem como colocagoes e deslocamentos no espago social, isto ¢, mais
precisamente nos diferentes estados sucessivos da estrutura da distribuicdo das diferentes
espécies de capital que estdo em jogo no campo considerado” (2006:190). O que Bourdieu
percebe ¢ que ndo se pode compreender uma trajetéria sem que se construam previamente
os estados sucessivos do campo no qual ela se desenvolveu, bem como o conjunto das
relacdes objetivas estabelecidas pelo agente junto ao conjunto dos demais agentes

envolvidos no mesmo campo. O relato biografico tem um fim social.

Se o relato biografico ¢ constituido a partir da memoria, tanto individual como
coletiva, entdo ¢ necessario que se pense nos diferentes pontos de referéncia que
estruturam a memoria, como afirmou Halbwachs (2006). Por ser toda lembranca uma
reconstru¢do do passado com a ajuda de dados emprestados do presente, e de outras
reconstrugdes feitas em diferentes épocas, a memoria individual ndo estd inteiramente
isolada e fechada; da mesma maneira que a recusa em lembrar também estd estruturada
em diferentes pontos de referéncia que constrangem o agente. Lembrar ¢ uma forma de se

posicionar socialmente, o que também diz muito em relacdo ao esquecer.

Esses esquecimentos e silenciamentos foram melhor explorados por Michael
Pollak (1989) em seus estudos sobre os sobreviventes de campos de concentragcdo
nazistas. Uma das questdes levantadas pelo autor ¢ a de que o siléncio sobre o passado
estd ligado a necessidade dos sobreviventes de encontrar um modus vivendi junto a
sociedade — neste caso, a sociedade que os deportou. O caso dos refugiados palestinos no
Brasil ¢ diferente do pesquisado por Pollak, porque o que se vé aqui ndo ¢ um retorno a
sociedade que os expulsou; na realidade, o que se opera ¢ uma adaptagdo a uma nova
sociedade que nada tem a ver com os conflitos vivenciados no Iraque, ou mesmo na
Palestina. Neste caso, o silenciamento € também uma forma de encontrar um modus
vivendi, uma forma de deixar a posi¢cdo de vitima e retomar o controle de si. O siléncio
seria, partindo dessa andlise, ndo apenas uma forma de esquecer, mas uma forma de
resisténcia contra a propria impoténcia dos individuos frente ao vivido; uma forma de
retomar o controle sobre suas vidas, em um esforco consciente de apagamento. Como
Pollak aponta, “o que estd em jogo na memodria ¢ também o sentido da identidade
individual e do grupo” (1989:11); o que retoma a proposicdo supracitada de Bourdieu

sobre o relato biografico como nada mais do que um esforco em dar sentido ao vivido,
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bem como uma dire¢do. A ldégica retrospectiva e prospectiva de que fala Bourdieu tem a
ver com a propria identidade dos individuos, que estd sendo construida a partir do relato.
Como afirma Pollak, “mesmo no nivel individual o trabalho da memoria ¢ indissociavel

da organizagdo social da vida” (1989:15).

No esfor¢co de compreender as zonas de sombra, os siléncios e os “ndo-ditos” das
lembrangas, Pollak retoma o trabalho de Claude Olievenstein acerca dos mecanismos
psiquicos da emocao. Olievenstein afirma que

A linguagem ¢é apenas a vigia da angustia... Mas a linguagem se condena
a ser impotente porque organiza o distanciamento daquilo que nio pode
ser posto a distancia. E ai que intervém, com todo poder, o discurso
interior, o compromisso do nao-dito entre aquilo que o sujeito se confessa

a si mesmo e aquilo que ele pode transmitir ao exterior (apud Pollak,
1989:8).

Desse modo, a impoténcia da linguagem ¢ operacionalizada por meio do discurso
interior que age como mediador entre o individuo e a sociedade. Selecionar o que deve ser
dito faz parte de um recurso que Henry Rousso denomina “enquadramento da memoria”, e
que tem relagdo com o que Bourdieu entende por “qualidade social do mercado”. A
referéncia ao passado ndo apenas mantém uma coesdo de grupos e institui¢gdes, mas
posiciona os individuos em relagdo & sociedade na qual estdo inseridos. Por isso,
selecionar o que deve ser dito diz muito a respeito do lugar a ser ocupado, pois o que ¢
transmitido ao exterior sera tomado como forma de representacdo desses agentes. Dessa
maneira, a imagem que sera apreendida a partir do que ¢ dito faz parte do capital social

dos refugiados ao se inserirem em uma nova sociedade.

Um outro aspecto do tratamento dado @ memoria diz respeito ao ambito subjetivo.
Se, no ambito objetivo, o individuo provoca esses apagamentos como forma de organizar
sua vida social, no ambito subjetivo esses apagamentos fazem parte de uma complexa
relacdo com sua cosmologia e o0 medo da dor. As violéncias vivenciadas levam a uma
tentativa de compreensao do mundo, a questdes de ordem existencial que confrontam seu
j& estabelecido quadro de referéncias cosmoldgicas. A velha questdo do “por que isso
aconteceu comigo?” vem a tona de maneira avassaladora. Nos primeiros contatos com os
refugiados, notei um esfor¢o constante de compreensdo dos motivos que levaram ao
sofrimento. Percebi que duas atitudes distintas se formavam, uma que questionava a agao
divina e outra que afirmava seu cuidado. Em muitos relatos era latente a tentativa de nao

culpar a Deus pelo sofrimento vivido. Faziam questdo de me dizer que Deus sabe de todas



61

as coisas, que ele ¢ bom e cuidou deles por todo o periodo que passaram no campo de
refugiados apos sua expulsio do Iraque, como nas palavras de Rania*: “Allah cuidou de
nos, a gente podia ter morrido no deserto. Foi ele quem nos trouxe para o Brasil pra
comegar uma nova vida!”. Em outros, como nas palavras de Khalil, nota-se uma

indignacdo em relacdo a Deus e um questionamento da cosmologia:

Porque isso aconteceu comigo? Me diz? Onde estava Deus quando tudo
isso aconteceu? O que ele fez por mim? Ele estava dormindo! Ndo quero
mais saber de Deus! Pra que eu vou falar com ele se ele ndo esta me
escutando? Ele estd dormindo! Onde estava Deus quando eu fui parar no
campo? Onde ele estava quando minha mde morreu? Ele estava
dormindo! [sua mae viera de Gaza ao Brasil apds solicitagdo de
reintegracdo familiar, e depois de mais de doze anos sem ver o filho. Trés
meses depois de sua chegada ao pais, ela faleceria de pneumonia]

O que nos leva a pensar a contradi¢do vivenciada pelos refugiados ao tentarem
dar sentido a sua experiéncia diante de um quadro de referéncias religiosas. O resultado
pode aparecer como uma aproximacdo aos ensinamentos religiosos, numa tentativa de
expiagdo dos pecados, ou entdo como um distanciamento da religido. O binarismo da
existéncia ou ndo de Deus — e a consequente busca pela solu¢do do problema da culpa — ¢é,
certamente, angustiante. E entdo que, retomando o pensamento de Olievenstein, pode-se
perceber como tal anglstia ¢ vigiada pela linguagem, que, selecionada pelo discurso
interior, decide o que ¢ dizivel e o que deve ser mantido em oculto. Dessa forma, uma das
maneiras de conviver com o trauma e com a tentativa de superacdo da consequente
angustia representada pelo binarismo da existéncia ou da natureza de Deus, ou ainda com
a racionalizacdo da cosmologia, ¢ o esquecimento. Deixar de pensar no que aconteceu
pode apresentar-se como uma solugdo para que se deixe de pensar nos porqués de tais

eventos.

Sobre esse aspecto, deve-se pensar ainda nos termos da conceituagdo de Allan
Young (1997) sobre o medo da dor. Ao analisar o sofrimento e as origens da memoria
traumadtica, o autor retoma pesquisas realizadas no campo da memoria filogenética, em
que a dor passa a ter um papel significativo no conhecimento corpdreo, na medida em que
ela nos ensina a temer eventos que causam ferimentos. O corpo aprende a temer a dor que
acompanha o ferimento, e ¢ precisamente porque a dor ¢ indesejada que ela ¢ também

fundamental na preservacdo da espécie. E através do conhecimento da dor, e de sua
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inser¢do na memoria filogenética, que a humanidade se preserva de sua propria
destruicdo. Relembrando a afirmacdo de Charles Darwin segundo a qual “o medo ¢ a
memoria da dor”, Young afirma que a memoria € uma afli¢do através da qual a dor e o

medo colonizam e degradam a vida-mundo do sofredor (1997:258).

Em se tratando de memorias traumadticas, que envolvem situacdes de violéncia,
como ¢ o caso da experiéncia vivenciada pelos refugiados palestinos procedentes do
Iraque, a linguagem passa a ser aniquilada pela violéncia, fazendo com que o vivido nao
possa mais ser trazido para o campo do dizivel. Isso porque, nesse caso, a propria
memoria implica dor. Nao lembrar ¢ uma maneira de esquivar-se também da dor que a
memoria traz. Lembro-me de diversas vezes em que, ao questionar sobre a experiéncia de
expuls@do do Iraque e sobre o tempo vivido no campo de refugiados na fronteira

jordaniana, ouvi repetidamente: “Ndo quero lembrar... muito sofrimento”.

Por outro lado, a memoria traumatica ¢ também fundamental para a preservacao
da comunidade simbdlica, pois ¢ ela que conecta as historias de vida e reforgca o
sentimento de pertencimento. O trauma sofrido pelos palestinos acaba por reforgar a
consciéncia de uma identidade palestina, como aponta Rashid Khalidi (2010), e ¢ ainda
um fator determinante na constru¢cdo e reelaboragcdo dela. A experiéncia catastrofica de
1948 e seu impacto em diferentes segmentos continua sendo um tdpico recorrente entre os
palestinos; independentemente da diversidade de experiéncias ou de geragdes, a memoria
tragica ¢ uma potente fonte de valores e crencas compartilhadas que corroboram para a
reatualizagdo da palestinidade. Haveria, portanto, uma relacdo fundamental entre a
memoria traumatica e a construcdo da palestinidade, nas palavras de Khalidi, “a strong
sense of palestinian national identity developed in spite of, and in some cases because of,
the obstacles it faced” (2010:6). Isso faz com que o trauma e a violéncia sejam percebidos
como motes privilegiados na memoria palestina por sua capacidade de ancorar a
experiéncia traumadtica, codificando e transmitindo sentidos por meio de processos
cognitivos e associacdes politicas. Ainda que se perceba um esforco latente de

esquecimento, € necessario lembrar para pertencer.

Frente a isso, pode-se afirmar que o lugar do sofrimento na vida humana ¢
construido a partir de duas formas de produgdo de sentido, uma interna e outra externa —
que apontam para as dimensdes subjetiva e objetiva da experiéncia no mundo. E ¢

exatamente essa necessidade de producao de sentido que implicard uma atitude em relacao
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a memoria que diz respeito ao esfor¢o em dar uma direcdo a vida — o que configura a
caracteristica prospectiva de que falava Bourdieu. Ao serem inseridos em uma nova
sociedade, os refugiados precisam lidar com a memoria, decidir o enquadramento
necessario para recomecar, os apagamentos necessarios, da mesma forma que precisam

lidar com a rememorag¢do que os conecta a uma comunidade simbdlica.

Parece ser necessario estabelecer, neste ponto, uma distingdo entre memoria do

o~

trauma e memoria traumatica, uma vez que a memoria do trauma ¢ aquela relacionada
memoria filogenética, que representa o medo da dor que o trauma produziu e que ¢
inserido na memoria coletiva; embora seja carregada de sentimentos e esforcos de
silenciamento pela dor que a propria memoria infringe, ¢ importante para o
estabelecimento de vinculos sociais. Enquanto que a memoria traumadtica vai além do
medo da dor, na medida em que o simples ato de lembrar causa também dor, por isso a
necessidade de apagamento. Ela ¢ vivida individualmente, mantida no campo do indizivel,
pois de outra forma traria sofrimento. Se, por um lado, a memoria do trauma ¢
fundamental na preservagdo da espécie, na medida em que insere nos individuos o medo
de vivenciar novamente o sofrimento, ¢ ¢ fundamental na elaboracdo e reelaboracdo de
comunidades simbolicas, uma vez que estd relacionada a identificagdo e ao
compartilhamento de experiéncias de vida; por outro, a memdria traumatica ¢ aquela que
retoma o sofrimento e, por isso, parece ser fundamental tentar apaga-la ou silencia-la para
a propria reconstru¢cdo da subjetividade dos individuos. Nao lembrar ¢é, assim, ndo sofrer

novamente.

Essa distingdo pode ser aprofundada por meio da conceituacdo estabelecida por
Harvey Whitehouse (2000), em que ¢ possivel perceber processos diferenciados de
codificagdo e transmissdo da memoria. O autor aponta para a importancia da memdria e,
consequentemente, das teorias da psicologia cognitiva para a constru¢do de teorias

antropoldgicas. Segundo Whitehouse,

If whe are to understand the various ways in which people come to feel
united or to regard themselves as sharing a common identity, we are
obliged to make certain assumptions about human memory. At the very
least, we must assume that people remember certain emblems, historical
representations, attitudinal stances and stereotypes, experienced events,
ways of behaving, and a great variety of other phenomena that are used to
define the character, boundaries, and relations of social categories and
groups (2000:4-5).
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Whitehouse elaborou um modelo tedrico para pensar os modos de religiosidade,
definidos por ele através do par doutrinal e imagético. Seu ponto de partida para a
teorizacdo desses modos advém de uma conceituacdo da psicologia cognitiva, que
apresenta uma dicotomia entre a memoria semdntica € a memoria episodica. A primeira
refere-se a representacdes mentais de generalizagdes estabelecidas a partir de acdes de
reforgo e repeti¢io das experiéncias comuns, classificando e modalizando em esquemas™
as experiéncias recorrentes. A segunda refere-se a representagdes mentais de eventos
experienciados exclusivamente, tornando-se episoddios Unicos para os individuos e que, em
contraste com a memoria semantica, resultam em novos repertdrios, novos esquemas.

Dessa forma, a memoria semantica funcionaria como um denominador comum de uma

série de memorias episodicas — e decorrente de um processo de abstragdo e generalizacao.

A principal diferenciagdo entre o modo doutrinal ¢ o modo imagético de
religiosidade estaria precisamente nos diferentes processos de codificacdo e transmissao
do conhecimento religioso operados pela memoria semantica e pela memoria episddica.
No modo doutrinal, a codificacdo e transmissdo estd diretamente ligada a rotinizagdo e
frequente repeti¢do do ritual e do dogma, que pretendem uma certa coeréncia interna. O
autor aponta para a descontextualizacdo operada no modo doutrinal, em que aspectos
particulares ou individuais sdo deixados de lado a despeito de uma concepg¢do de
comunidade, o que corresponde aos esquemas codificados pela memoria semantica. Ja no
modo imagético, a codificagdo e transmissdo se ddo pela memoria episodica, e estdo
relacionadas a episodios de ritos traumaticos e violentos, como os rituais de iniciagdo, que
sdo, portanto, particulares. Esses episddios, dada sua exclusividade, estabeleceriam novos
esquemas que incorporariam a variedade dos elementos contidos na experiéncia,
mantendo-os vividamente detalhados na memoria. A longevidade e intensidade dessas
memorias corresponderiam & capacidade de coesdo e manutencdo dentro de um grupo
muito restrito. No entanto, esses modos de religiosidade ndo seriam excludentes, podendo

se sobrepor ou justapor.

Fredrik Barth (2002) traz uma importante critica a andlise de Whitehouse ao
questionar a abordagem do autor em relacdo ao modo imagético, em que faz do
mecanismo de funcdo da memoria sua chave de leitura. A questdo proposta por Barth ¢ a

de como a memoria pode estabelecer e transportar as imagens e o conhecimento que sio

44 . . A . e, g
Os esquemas seriam as estruturas mentais que fixam uma sequéncia aos episodios que se repetem.
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transmitidos nas longas e sequenciais séries de eventos de uma iniciagdo; e, além disso,
que conteudo da memoéria do ritual iniciatorio experienciado sera assimilado e
relembrado. Valendo-se de seu material etnografico, Barth aponta para o carater
traumatico do ritual, que faz com que o novigo ndo assimile e ndo recorde grande parte do
conteudo de sua experiéncia iniciatdria. Segundo o autor, a questdo pode ser solucionada a
partir da inferéncia de Whitehouse segundo a qual a maioria das religides apresentam os
dois processos cognitivos de codificagdo e transmissdo realizados pelas memorias
semantica e episddica. Dessa forma, o autor propde que,

The two modes of memory may be functioning for complementary purposes

within the tradition: salience and value are generated through the flashbulb

mechanisms associated with the terror-induced heightened experience, while

mastery of substance is only achieved second time round, and with further
repetitions, when schematic memory becomes established (2002:15).

O que ndo quer dizer que o esquema cognitivo da memoria episodica seja o
mesmo da memoria semantica, mas que a lembranga pode ser construida em formas ndo-
verbais apds sua afirmacdo repetida em sequéncias de agdes e de imagens. Ou seja, a
experiéncia do novico, embora marcada e valorizada, ndo ¢ capaz de assimilar todos os
contetidos que envolvem o ritual; essa assimilacdo aconteceria & medida que o novigo
participa de outros rituais iniciatérios, somando sua memoria a experiéncia vivida por

outros.

Outra importante contribui¢do para pensarmos o modelo tedrico de Whitehouse, e
que avanca a discussdo iniciada por Barth, ¢ a andlise de Paulo Pinto (2002) sobre os
rituais sufis. Ao criticar o excesso de énfase dada aos mecanismos psicoldgicos para a
explicagdo dos modos de religiosidade e das formas de a¢do do ritual, como também a
suposicao de Whitehouse de que eventos esporadicos e extraordinarios teriam um efeito e
durabilidade similar na consciéncia dos diferentes participantes do ritual, o autor aponta
para a criagdo de uma memoria dupla: uma visual na audiéncia, e outra personificada no
agente. Segundo Pinto (2002:252), essas memorias ndo seriam incontroladas, mas
constantemente reforcadas por elementos materiais, o que ele chama de ‘“auxilios da
memoria”, como as cicatrizes no corpo, a presenga dos instrumentos de flagelagdo nos
rituais e a repeticdo desses mesmos rituais. Esses “auxilios da memoria” controlam ou
canalizam os elementos que serdo retidos em cada uma das experiéncias, reforcando sua
durabilidade na memoria de cada um dos participantes. Retomando a andlise de Pierre

Clastres sobre como as cicatrizes podem ser usadas como um dispositivo mnemonico, em
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que o autor afirma que “o corpo ¢ uma memoria”, Pinto afirma que “embodied memories
produced by ordeals shape the expectations and evaluations of future experiences”
(2002:252), o que incorpora para a andlise de Whitehouse um novo elemento, o corpo e

sua fun¢do na memoria episddica.

Tomando a discussdo proposta por Barth e Pinto, podemos avancar no modelo
tedrico de Whitehouse acerca da memoria episddica, que agora precisa ser pensada nao
mais como uma lembran¢a vivida e particular de cada detalhe do evento e nem como
experiéncia compartilhada de igual forma pelos participantes, recordada por sua
exclusividade, mas como experiéncia traumdtica, que impede a assimila¢cdo e recordacao
dos detalhes e que serd rememorada a partir de auxiliares materiais; o que, por fim,
delimitara posteriores experiéncias que refor¢ardo a memoria episoddica. Essa discussdo ¢
fundamental para que se pense o trauma e a violéncia como experiéncias que servem
como ancoras existenciais, que serdo codificadas e transmitidas pela memoria, e fardo
parte do quadro de referéncias dos agentes, delimitando comportamentos futuros. Assim
como os modos de religiosidade, trauma e violéncia sdo experiéncias sociais que
codificam e transmitem para os individuos associagdes a serem estabelecidas, como

também uma relagdo particular com a nocao de temporalidade.

Cada uma das memorias propostas por Whitehouse podem ser exploradas de
acordo com uma nocdo de temporalidade que serdo proprias de cada processo de
codificagdo e transmissdo — embora o autor ndo explore esta relacdo. Essa nog¢do de
temporalidade pode ser pensada a partir da metafora do compasso musical, que aponta
para a marcagdo do tempo, para uma ideia de linearidade, a0 mesmo tempo em que
pressupde em sua propria estrutura a existéncia de um contratempo, uma auséncia da
marcagdo que acaba por ser fundamental na constituicdo de sua propria fungdo linear.
Vista dessa maneira, a memoria semantica pode ser comparada ao tempo musical,
marcado e repetido, normalizando a temporalidade, enquanto que a memoria episddica
aproxima-se do contratempo musical, ausente e marcador da suspen¢do dos espagos,

rompendo com a temporalidade no mesmo instante em que lhe fornece novos elementos.

Propde-se aqui esta metadfora para uma melhor compreensdo sobre como os
processos de codificagdo e transmissdo da memoria desenvolvem-se por meio de uma
relacdo com a nocdo de tempo que implicard em modos de comportamento especificos.

Se, por um lado, a memdria semantica se estabelece a partir da repeti¢do, uma narrativa
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linear sera desenvolvida, propondo uma normatizacdo dos eventos, o que implicard na
construcdo de metanarrativas que estabelecem uma ordem e coeréncia aos acontecimentos
— assim como o processo doutrinal propde aos individuos uma metanarrativa cosmologica.
Por outro lado, a memoria episddica € estabelecida pela peculiaridade do momento, que
produz uma ruptura na narrativa, deixando marcas materiais que implicam a retomada da

experiéncia e remetem a um estado de suspensdo, de quebra da normalidade.

Em relacdo aos refugiados palestinos, pode-se perceber de que maneira memoria
semantica e memoria episddica serdo acionadas a medida que os agentes procuram lidar
com sua experiéncia de deslocamento. A memoria semantica sera responsavel por dar
coeréncia a trajetoria de vida, explicando de maneira inteligivel o percurso de
deslocamentos compartilhados pelos refugiados palestinos em um espectro ampliado, e
que retoma uma explicacdo causal ligada a expropriacdo territorial em 1948, e que acaba
por caracterizar a experiéncia palestina em geral, ao mesmo tempo em que produz uma
narrativa pessoal de deslocamento — retomando a conceituacao de Bourdieu, pode-se dizer
que uma ideia de trajetoria ¢ desenvolvida. A memoria semantica seria entdo responsavel
por gerenciar e dar sentido as experiéncias vividas, fornecendo aos individuos uma
perspectiva de temporalidade que se quer linear — e que pode ser relacionada com a
memoria do trauma, que os conecta a uma comunidade simbdlica. Por outro lado, a
memoria episddica serd responsavel por definir e relembrar aos individuos as experiéncias
violentas vivenciadas nos momentos de conflito, como a fuga do Iraque e o tempo no
campo de refugiados. Reforgada pelos “auxilios da memoria”, como as marcas no corpo
ou os passaportes especiais que reafirmam sua condi¢do de refugiados, produzird uma
nocao de tempo em suspensdo, uma vez que, assim como nos rituais, em sua experiéncia o
tempo linear também ¢ rompido — o que pode ser definido como a memoria traumatica,

que retoma a experiéncia da dor.
Sobre esse aspecto, ¢ relevante o depoimento de Fatima:

Quando eu dei entrada no visto permanente, perguntei pra funciondria
da Policia Federal la em Sdo Paulo se agora a gente ia receber o
passaporte brasileiro. Ela me disse que ndo sabia informar, mas que
achava que ndo. Ela me mandou pra um outro lugar no andar de cima.
Eu fiquei andando de um lado pro outro até que que mostraram um
funcionario que poderia me responder. Ele disse que, mesmo com o visto
permanente, o nosso passaporte continuaria sendo o de estrangeiro. Eu
perguntei pra ele se pelo menos o novo passaporte iria vir sem dizer que
nos somos refugiados, mas ele disse que ndo, que isso so quando a gente
tiver a cidadania. Isso é muito ruim! A gente jd estd aqui ha quase cinco
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anos e continuamos sendo colocados como refugiados. Assim eu nunca
vou conseguir levar os meninos pro Libano.

Embora diferentemente dos rituais religiosos descritos por Fredrik Barth (2002)
ou Paulo Pinto (2002), nos quais a memoria episodica ¢ refor¢cada pela repeti¢do do ritual,
o trauma vivenciado pelos refugiados ndo serd necessariamente repetido, embora encontre
eco na narrativa palestina mais geral e em sua historia de constante deslocamento. No
entanto, assim como no processo ritual descrito por Pinto, o corpo serd também um
repositorio de auxiliares da memoria, que reforcam a rememoragdo da experiéncia.
Durante minha pesquisa etnografica, notei que marcas no corpo funcionavam como
ancoras para o acionamento da memoria. Sempre que comegavam espontaneamente a
descrever o tempo vivido no campo de refugiados, falavam a partir de um problema de
saude que se havia desenvolvido 14, ou do envelhecimento do corpo, ou ainda das rugas na

pele, das marcas deixadas pelo sol ou da aparéncia cansada.

Fadha®’, uma de minhas informantes, me disse: “Eu envelheci naquele lugar, olha
a minha pele, ndo era assim quando eu morava no Iraque. Eu era esteticista, minha pele
era linda, mas depois do campo nunca mais voltou ao normal”. Em outra circunstancia
conversava com Fatima sobre sua visita ao médico, quando ela comecou a me descrever
todos os seus problemas de saude atuais: “Estou com problema no cora¢do, com
hipertireoidismo, com asma e tive que retirar o utero. Tudo isso come¢ou no campo. A
vida era muito dificil, o clima, as condi¢oes eram péssimas”. Em outra conversa com
Tareq™®, ele apontou para os anos perdidos “Entrei no campo menino, um adolescente
cheio de sonhos, sai de la homem™. Aos poucos notei que o corpo era para os refugiados
esse elemento material de que fala Pinto (2002), um auxilio da memoria que canalizava as

recordacdes que se queriam apagadas.

E entdo que memoria semantica e memoria episddica se justapdem, ou se
complementam, como propde Barth. A memodria semantica produz uma narrativa que
permite que os individuos normalizem as experiéncias de vida, colocando-as de maneira

linear dentro de uma temporalidade progressiva. Os diversos deslocamentos vivenciados

* Iraquiana, casada com palestino. Morava no bairro Medinat al-Hurriya e trabalhava como esteticista.
Atualmente estd desempregada, mas tem procurado fazer cursos de estética no Senac de Mogi das Cruzes,
g)éois pretende voltar a trabalhar.

Vinte e sete anos. Morava no bairro Medinat al-Huriya com sua mie e irmios, ¢ apenas estudava. Hoje,
trabalha como degolador no abate de carne halal em diversos frigorificos espalhados pelo Brasil e sustenta
0 pai, que mora em Mogi das Cruzes.
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pelos refugiados palestinos acabam por ser integrados como marcagdes no tempo vivido,
enquanto que os traumas e violéncias vivenciados no Iraque e no campo de refugiados sdo
quase que silenciados nesse processo, sdo rememorados a partir da memoria episddica,
que se vale do proprio corpo dos individuos, mas que sdo narrados como um tempo em
suspensao, definidos como um periodo de negacdo: “Eu ndo me lembro... eu ndo quero

lembrar”.

Outra dindmica operada pela memoria semantica ¢ a de construir uma ideia de
comunidade palestina, em que se destaca a forca da narrativa historica perpetuada através
das distintas geracdes. Por meio da repeticdo e da rememoragdo dos eventos historicos,
modaliza-se a narrativa, criando-se uma metanarrativa da Palestina como um todo. Esse
modo doutrinal normatiza e estabelece uma coeréncia interna que vai ser fundamental
para a longevidade da causa palestina. Por outro lado, a memoria episodica, que explora
os sofrimentos, as violéncias e traumas particulares, serd reservada aos ambientes
familiares e a comunidade local, em que historias pessoais e familiares sdo
compartilhadas. A transmissdo desse modo imagético reforca os lagos de solidariedade do
grupo que se encontra descolado dos demais, funcionando como combustivel para sua

identificacdo como palestinos em contextos adversos.

Em minha pesquisa de campo seria comum escutar histéorias do campo, das
familias no Oriente Médio e em outros paises ao redor do mundo nas frequentes visitas
que algumas familias mantém entre si®’. Embora espalhados geograficamente, em
consequéncia da didspora, eles se mantém unidos por fatores comuns que sdo nutridos e
preservados de modo doutrinal e imagético, o que permite uma relacdo simbidtica entre o
local e o global, uma retroalimentagdo que une os individuos gerando um sentimento de
identificagdo e solidariedade; e, por fim, de palestinidade. E nesse ponto também que
surge o “novo mundo do exilado” de que fala Edward Said, ou a communitas de que fala
Turner; um lugar criado para compensar a perda desorientadora, lugar em que o individuo
se percebe como parte de uma ideologia triunfante, ou como vitimizado, marginalizado
por Estados-nagdes ou sociedades que o percebem como participante do grupo dos

indésirables (AGIER, 2008). E entio que a solidariedade de grupo é exaltada, que a

47 Essas visitas sdo realizadas por algumas poucas familias, que, semanalmente, se dirigem as outras casas.
Nem todos os refugiados mantém contato direto entre si, o que me fez perceber que os lagos de amizade
mantidos no Brasil acabam por reproduzir os lagos desenvolvidos no campo de refugiados; ou, ainda, lagos
ja estabelecidos no Iraque — como ¢ o caso de duas familias.



70

necessidade de se estabelecer e recriar tradigdes ¢ arregimentada e que “pessoas” sdo

construidas e ressignificadas.
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Capitulo 2. Um mapa do deslocamento: percurso e contextos sociais

O deslocamento, muito mais do que uma transposi¢do de lugares, ¢ um percurso
social que implica uma teia de relagdes desenvolvidas nos diferentes espagos ocupados
pelos sujeitos. Esses sdo ambientes sociais complexos que precisam ser levados em
consideracdo na medida em que explicitam o lugar social ocupado pelos individuos em
movimento. Como sugere Abdelmalek Sayad (1998:16), é necessario que se pense a
migragdo como um “fato social total”. E preciso tomar a sociedade como um todo, tanto
nos aspectos diacronicos da construcdo histérica, como nos aspectos sincrénicos que
remetem as estruturas e seu funcionamento; isso porque todo imigrante ¢, antes de tudo,
um emigrante — ha uma historicidade e uma relacdo social que dizem respeito aos dois

momentos constitutivos de sua condicao.

Para que se possa analisar o deslocamento dos refugiados, ¢ necessario que se
desenvolva uma andlise que prime pelas causas “endogenas” da emigragdo e seus efeitos
consequentes, e pelas causas “exdgenas” dessa mesma emigracdo, para que se percebam
as relagdes de poder que se encontram na origem e sdo constitutivas do fendmeno
migratério. Somente uma analise que dé conta desses aspectos ¢ capaz de proporcionar
uma maior compreensdo do fendmeno migratorio, porque destaca tanto as condi¢des
sociais anteriores a saida, os problemas que levaram ao deslocamento, os traumas, as
violéncias sofridas, os obstaculos encontrados no movimento migratério, assim como 0s

desafios de separacgdo e integragdo vivenciados pelos refugiados.

O que se pretende nas paginas que se seguem ¢, primeiramente, analisar os
contextos sociais vivenciados pelos refugiados palestinos no Iraque e seu envolvimento
com as estruturas de poder. Para isso, uma retomada histérica da politica iraquiana sera
tracada, com o objetivo de compreensdo das bases organizacionais do Estado e das
politicas de clientelismo e patronagem que, como se mostrara, afetariam os palestinos
diretamente. Em seguida serd discutido o contexto do campo de refugiados de al-
Ruweished, na Jordania, tendo como base os relatos colhidos durante o trabalho
etnografico desenvolvido ao longo desta pesquisa com os refugiados palestinos em Mogi
da Cruzes, Sao Paulo, que deixaram o campo na Jordania e foram recebidos no Brasil no

ano de 2007. Finalmente se discutirda o contexto de sua chegada ao Brasil e os primeiros
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contatos com a sociedade brasileira, tendo como foco a percepcdo dos refugiados sobre

sua nova condicao.

2.1. O contexto social iraquiano e a situacdo dos refugiados palestinos

Para que se possa compreender como os palestinos se estabeleceram e
construiram suas vidas no Iraque, ¢ preciso que se detenha brevemente em alguns aspectos
da recente historia politica iraquiana, bem como nos eventos que marcaram a expulsao da
maioria dos refugiados palestinos do pais em 2003. Para tanto, ndo se buscard apresentar
aqui uma contribui¢do original no campo dos estudos histéricos ou etnograficos do Iraque,
mas alguns apontamentos sobre os estudos realizados por importantes académicos como
Hanna Batatu (2004 [1978]), Marion Farouk-Sluglett & Peter Sluglett (2001 [1987]) e
Charles Tripp (2000). Esses sdo trabalhos de historia e ciéncia politica que pretendem
tragar o processo sociohistorico e as relagdes de poder no Iraque, num percurso
investigativo que se estende do fim do Império Otomano — quando o territdrio do pais que
hoje conhecemos como Iraque era dividido em trés provincias do Império —, passando
pelo Mandato Britdnico sobre a regido, o periodo monarquico, a revolugdo de 1958, o

regime militar, e finalmente chegando a ascensao do partido Ba‘th ao poder.

Além desses, a obra do intelectual iraquiano Samir Al-Khalil, Republic of Fear
(1989), embora ndo represente o mesmo rigor cientifico e seja ideologicamente
comprometido com a oposi¢do a Saddam Hussein, permite uma perspectiva interessante
sobre o aparelho estatal securitario desenvolvido por Saddam Hussein, como também um
maior esclarecimento sobre a articulagio dessa for¢a junto a sociedade iraquiana. E
importante destacar, no entanto, que todas as bibliografias consultadas alcancam apenas
um periodo da histdria iraquiana em que Saddam Hussein ainda estava no poder — no caso
de Hanna Batatu, antes mesmo da subida ao poder. Ou seja, foram realizados num
momento anterior a invasdo anglo-americana em 2003; o que se mostrard interessante para

que se pense o espago ocupado pelos palestinos nessas narrativas.

Uma das conclusodes a que se chegou ¢ a de que a bibliografia relativa ao periodo
da histéria do Iraque marcado pela presenga dos refugiados palestinos detém-se
principalmente na formacao politica do pais, centrando-se na configuracdo dos partidos

politicos iraquianos e nas relacdes entre eles. Muito pouco se fala dos grupos sociais
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envolvidos na dindmica da sociedade iraquiana — como a formag¢do de uma elite sunita, a
marginalizacdo dos xiitas, a presenca dos refugiados palestinos, entre outros -,
principalmente em relagcdo ao sistema administrativo desenvolvido por Saddam Hussein,
que parece priorizar o controle do poder baseando-se, antes de mais nada, em um jogo
politico-ideoldgico e de forcas em que esses mesmos grupos sociais desempenham um
papel fundamental. O que se pode perceber ¢ uma grande lacuna em relacdo aos grupos
sociais que pareciam formar as bases para o poder de Hussein nesse mesmo periodo —

entre eles, o dos refugiados palestinos.

Embora Hanna Batatu faca uma breve andlise da relacdo entre a questdo palestina
e a politica do Iraque, especialmente nas agdes do Partido Comunista, o autor ndo explora
as relagdes entre o Ba‘th e o discurso em prol da causa palestina. Farouk-Sluglett &
Sluglett, Tripp e Al-Khalil mencionam em breves comentarios o uso da temdatica em
alguns momentos-chave, principalmente naqueles ligados a algum conflito direto com
Israel, como forma de comoc¢ao da populacdo com fins politicos, ou simplesmente como
discurso e como ferramenta retdrica para a sustentagdo de uma imagem que se queria do
Iraque como lider da regido. De maneira geral, os palestinos passam despercebidos nas

narrativas sobre o pais.

Nenhum comentario ¢ feito a respeito da efetiva populacdo de refugiados
palestinos no Iraque, nem mesmo das politicas de Saddam Hussein referentes a essa
comunidade; o que permite o questionamento do papel desse grupo social na politica
iraquiana, e de sua influéncia na sociedade. Se, de maneira geral, os refugiados palestinos
sdo considerados secundarios pela maioria dos autores que escreveram antes da queda de
Saddam Hussein, por que se tornariam uma questdo importante logo apds a alteracdo no
governo — como mostram os relatorios da ONU e de agéncias humanitarias —,
principalmente se levar-se em consideracdo a perseguicdo e expulsdo em massa de

palestinos do pais?

Para tentar compreender essas contradi¢des, busquei refletir, através dos relatos
fornecidos pelos refugiados acomodados hoje no Brasil e também das producdes
contemporaneas ao periodo em que as expulsdes aconteceram, como viviam no Iraque
durante o governo de Saddam Hussein, quais as suas conexdes com a politica e como se
constroi a sua percep¢do sobre o0 momento em que passaram a ser perseguidos — o que

culminou em seu novo deslocamento e sua nova situagdo de refugio.
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Ao se estabelecerem no pais, desde sua expulsdo da Palestina como consequéncia
da criagdo do Estado de Israel em 1948 e dos eventos politicos e militares que marcaram a
regido durante toda a segunda metade do século XX, os refugiados palestinos
desenvolveram papéis significativos na sociedade iraquiana, como profissionais liberais,
comerciantes ou ainda como servidores publicos. Embora ndo possuissem cidadania
iraquiana e, com isso, fossem privados de direitos basicos como o de propriedade, os
palestinos desfrutaram de condigdes relativamente estdveis e confortdveis no pais.
Inseridos em diversos campos sociais, os palestinos eram parte integrada da sociedade
iraquiana, como se percebe no relato de Rami**: “Nés levdvamos uma vida normal.
Tinhamos diversos amigos iraquianos, xiitas ou sunitas. Ndo existia essa diferenca ou
rivalidade. Isso veio depois da segunda guerra [referindo-se a Guerra do Golfo, em 1991].”
Muitos possuiam lagos com o partido Ba‘th, e recebiam, de alguma forma, beneficios
financeiros além da moradia — politica publica que alcancava todos os refugiados
palestinos —; o que nos permite pensar nas relagdes estreitas entre a populacdo de

refugiados palestinos e a estrutura governamental estabelecida pelo Ba‘th.

Embora uma anélise abrangente da histéria do Iraque seja interessante, diante das
limitacdes deste trabalho me deterei apenas ao periodo em que o partido Ba‘th aparece e
se consolida no cendrio politico iraquiano, em um periodo de cinco décadas que se inicia
em meados de 1950 e segue até 2003, e em que a histdria politica do Iraque foi permeada
por conflitos internos e externos — exemplo disso sdo os confrontos com os curdos no
norte do pais, a guerra com o Ira (1980-1988) e a invasdo do Kuwait e consequente Guerra
do Golfo (1990-1991). No interior deste recorte, me deterei apenas nos aspectos mais
gerais da estrutura politica do Ba‘th e em sua interacdo com a sociedade iraquiana. Esse
recorte temporal e tematico justifica-se pela constatagdo de que as familias de refugiados
palestinos entre as quais realizei minha etnografia migraram para o Iraque durante esse
periodo, como também deixaram o pais logo apods a alteracdo no cenario politico com a
queda do Ba’th, uma vez que mantinham lagos com o partido governante e faziam parte,

de alguma maneira, do sistema de patronagem estabelecido por Saddam Hussein.

Desde sua fundacdo, o partido adotaria a questdo palestina como fundamental na

luta contra o imperialismo, e no estabelecimento da soberania drabe. Dado seu carater

48 . ~ . . . ,

Trinta e trés anos. Morava no bairro Medinat al-Huriya em Bagda, onde trabalhava como vendedor de
alimentos. Hoje, casado com uma brasileira, mugulmana convertida, mora no centro de Mogi das Cruzes,
onde possui dois estabelecimentos comerciais no ramo de decoragio.
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pan-arabista, o Ba’th se configuraria como um dos principais partidos politicos no Oriente
Meédio a se opor ao Sionismo e ao estabelecimento do Estado de Israel, o que mais tarde
seria somado as politicas de Gamal Abdel Nasser do Egito na década de 1950. A constante
referéncia a questdo palestina seria, entdo, uma ferramenta retérica importante utilizada,
principalmente, como forma de atrair a populagdo e fortalecer a imagem do partido como
preocupado com as questdes drabes para além de suas fronteiras. Desde o inicio da
atuacgdo politica do Ba‘th no Iraque, quando o partido subiu ao poder na década de 1960,
uma série de posturas que realcavam seu comprometimento com o apoio aos palestinos
foram tomadas, mesmo que permanecessem no campo discursivo, como aponta Hanna

Batatu:

In their pursuit of popularity, the Ba‘th rulers also adopted a bold line on
the question of Palestine and the conflict in the Middle East: in January
1969, they rejected the U.N. Security Council Resolution of November
22, 1967; in July 1970, they denounced the proposal of American
Secretary of State William P. Rogers for a ceasefire of at least three
months and for peace negotiations through especial U.N. envoy Gunnar
V. Jarring; in September 1970 they openly pledged to commit their
troops in Jordan on the side of the Palestinian Resistance in the event of a
showdown with King Husain's army. But the boldness was more in their
words than in their deeds [...](2004:1096).

E precisamente esse arsenal ideolégico do partido o fator fundamental para o
recebimento do grupo de refugiados palestinos que iriam se abrigar no Iraque apds os
conflitos que envolviam a criagdo do Estado de Israel na Palestina historica. O apoio
declarado a questdo palestina se converteria também em politicas de acolhimento e de
inser¢do dos palestinos nas mais diversas esferas da sociedade iraquiana; o que, mais
tarde, seria interpretado como um favorecimento destes em detrimento da populacao

iraquiana.

Nos estudos de Hanna Batatu pode-se perceber mais claramente o processo de
surgimento do partido Ba‘th. Segundo o autor (2004:722), o Ba‘th dos anos 1950 teria
emanado de trés diferentes grupos, j4 em formagdo a partir do final da década de 1930: o
primeiro desenvolvido pelo alawita Zaki al-Arsuzi, que depois se conectaria com as ideias
de um segundo encabecado pelo cristdo ortodoxo Michel ‘Aflaq e pelo mugulmano sunita
Salah al-Din Bitar; o que, finalmente, levaria a aproximacdo de um terceiro grupo,
estruturado pela figura carismatica do advogado e militante trabalhista de Hama, na Siria,
Akram al-Hawrani. Dessa forma, Batatu demonstra como cada um dos grupos projetou

suas ideias politicas e serviu de plataforma para o que se tornaria, mais tarde, o partido
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Ba‘th, com bases no secularismo e no socialismo, dado o proprio -carater

multiconfessional dos grupos que formaram as suas origens.

Os escritos de Batatu apontam para o fato de que al-Arsuzi teria sido influenciado
pelos acontecimentos em Alexandreta, quando a Siria perde o distrito de Hatay para a
Turquia; sendo, a partir dai, motivado a criar uma agdo popular entre jovens no norte do
pais, buscando a ressurreicao (ou Ba’th) de uma “heranca arabe”. Seus escritos definiam a
nacdo drabe em termos raciais, enquanto seus discursos atraiam por sua for¢a e fervor. Em
1939, ja com algumas dezenas de seguidores, ele divide o grupo em dois ramos distintos:
um politico, chamado “Partido Arabe Nacionalista”, e outro cultural, denominado “Ba‘th

Arabe” (Batatu, 2004: 724).

Por motivos desconhecidos, seus seguidores o abandonariam em 1944, sendo
atraidos no ano seguinte por outro grupo recentemente formado a partir das ideias de
Michel ‘Aflaq e Salah al-Din Bitar, damascenos de diferentes grupos religiosos — o
primeiro, cristdo ortodoxo; o segundo, mugulmano sunita — que se conheceram apenas na
Franga em 1929, onde perseguiam seus estudos académicos e teriam sido influenciados
pelas ideias socialistas. Ao retornarem para a Siria como professores em 1933 e 1934, os
dois intelectuais puseram-se a escrever com certa eloquéncia sobre as questdes sociais que
afligiam o pais, sob Mandato Francés (1920-1946), e, em 1939, pequenos circulos de
estudantes ja se formavam ao seu redor em Damasco; o que culminaria, em 1940, na
estruturagdo do nucleo do partido que seria denominado Ba‘th Arabe. Em seus primeiros
anos, o partido desenvolveu suas atividades com um nimero insignificante de membros,
ganhando for¢a no cenario politico sirio e atingindo as massas apenas quando os
seguidores de Zaki al-Arsuzi se uniram ao grupo em 1945 e, principalmente, alguns anos
mais tarde com a fusdo entre o Ba‘th Arabe e um terceiro grupo criado por Akram al-

Hawrani.

O grupo de al-Hawrani havia se formado em oposi¢do aos grandes proprietarios
de terra de Hama, um distrito sirio com intenso contraste social, onde poucas familias
detinham grande parte da riqueza e da posse de terras, subjugando os camponeses de
maneira drastica. Em 1938, unindo-se ao Partido Popular Sirio, al-Hawrani assumiria o
partido da juventude Hizb ash-Shabab, defendendo dois principais objetivos: a
independéncia em relacdo a Franca e uma justa distribui¢do da riqueza nacional. Hawrani

era um “homem do povo”. Seu instinto politico e sua capacidade de lideranga exerceram
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um certo fascinio sobre os camponeses e atrairam rapidamente um niimero consideravel
de membros para o partido. E foi exatamente sua simpatia e poder em atrair as massas que
fez com que o Ba'th se aproximasse dele; o que culminaria, em 1952, na fusdo entre os

dois partidos, dando inicio ao chamado Partido Ba'th Arabe Socialista.

Fundado ainda no periodo em que a Siria mantinha-se sob o mandato franceés, o
partido desenvolveu-se primeiramente como um movimento de oposi¢do ao poder europeu
sobre o pais e, posteriormente, como resposta as propostas politicas e ideologicas dos
nacionalistas que subiram ao poder apds a independéncia em 1946. A principal
caracteristica do Ba‘th residia exatamente em sua poderosa ideologia pan-arabe, que
afirmava que todos os Estados arabes eram parte de uma tunica nagdo*’, com a inevitavel
consequéncia de que a sociedade arabe sé poderia ser revitalizada por meio da unidade
dos Estados — o desenvolvimento e a modernizagdo seriam caudatarios desse processo.
Como simbolo de tal ideologia, a estrutura organizacional superior do partido — o Corpo
Supremo — deveria ser composta por membros de diferentes paises do mundo arabe, € no
inicio da década de 1950 filiais do partido ja haviam se estabelecido no Iraque e na
Jordania. Sob o slogan “wahda, huriya, ishtirakiya”, “Unidade, Liberdade e Socialismo”,
o partido defendia ndo apenas a unidade arabe, mas que tdo somente através dela seria
possivel alcancar a proposta politica socialista e a liberdade frente ao Imperialismo. O
caminho para isso seria a ingilab, que no sentido dado por ‘Aflaq pretendia significar
“revolugao” (Batatu, 2004: 738-9), um sentimento consciente de necessidade de mudanca.
Na instancia interna, essa seria uma revolugdo nos valores e na forma de pensar arabe; um
despertar e um renascimento do “espirito arabe”; uma transformacdo em todos os aspectos
da vida social. No ambito externo, deveria significar uma alteracdo politica, com ‘Aflaq
apontando para a necessidade da militdncia, afirmando que a classe politicamente
dominante e economicamente exploradora ndo deixaria o poder voluntariamente. Isso
significaria muitas vezes o uso de forca — o que pode ser representado pelas palavras de
‘Aflaq citadas por Batatu:

The national action that is susceptible of success is one wich evokes
hatred to the death toward those who personify an idea antithetical to
[nationalism]. It is idle for the members of the movement to combat
antagonistic theory does not exist by itself. It finds its incarnation in

persons who must perish so that it too may perish ('Aflaq apud Batatu,
2004: 739).

* Como expresso no slogan: “One Arab nation with an eternal mission” (Farouk-Sluglett & Sluglett, 2001:88).
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O autor destaca que o discurso supracitado de ‘Aflaq ¢ mais uma exce¢do do que
uma constante em seu pensamento, mas também mostra a relevancia do pensamento do
politico para as bases da ideologia do partido conectando-o as posturas assumidas pelo
Ba‘th no Iraque, principalmente a partir de 1963 frente aos comunistas, e, posteriormente,
frente a qualquer oposicdo. Dessa maneira, pode perceber como o Ba‘th do Iraque foi
fortemente influenciado pelos ensinamentos de ‘Aflaq, mantendo-se alinhado a ele mesmo

quando o partido sofreu divisdes na Siria.

A crise do Ba‘th sirio se deu a partir da criagdo Republica Arabe Unida (RAU),
em 1958, que uniu Egito e Siria como um primeiro passo para a concretizacdo do ideal
pan-arabe. Uma das prerrogativas para o estabelecimento da RAU era a dissolugdo dos
partidos, o que incluia o proprio Ba‘th, que comandava as negociagdes. Como aponta
Farouk-Sluglett & Sluglett (2001:90), “different factions arose within the Syrian Ba‘th,
many of which were deeply critical of ‘Aflaq and Bitar for having accepted both the unity
scheme and the dissolution of the party”. Apds a fragmentagdo e a ascensdo do novo
regime Ba‘thista na Siria, em 1966, o regime “decided to disown the ‘old guard‘ of ‘Aflaq
and Bitar, and this was to cause an irrevocable split between the Syrian and Iraqi wings of
the party”. ‘Aflaq se refugiaria no Iraque, onde permaneceu até a sua morte, em 1989

(Farouk-Sluglett & Sluglett, 2001:90).

O Ba‘th foi trazido ao Iraque em 1949 por estudantes sirios de Alexandreta —
Fayez Isma'il e Wasfi al-Ghanim — e logo iniciou suas atividades em faculdades de Bagda
e em escolas secunddrias, atraindo jovens de vdrias cidades (Batatu, 2004:741). No
entanto, as ideias Ba‘thistas so se espalhariam de maneira mais organizada com Fu‘ad al-
Rikabi — muculmano xiita, engenheiro e militante politico que, em 1951, assumiu o
controle das operagdes do Ba‘th no pais. Os primeiros adeptos pertenciam a sua rede
social de amigos e familiares, majoritariamente xiitas, ¢ em 1952 a organizacdo foi
reconhecida como uma filial iraquiana do partido da Siria. Em 1957, al-Rikabi posicionou
o partido junto ao movimento oposicionista denominado Frente Nacional, que agregava
além do Ba‘th, o Partido Comunista, o Partido Nacional Democrata, e o Partido Istiglal. A
Frente Nacional baseava-se em um programa de cinco metas: a deposi¢do do governo do

primeiro ministro Nuri as-Sa‘id, a retirada do Iraque do Pacto de Bagda®’, o combate ao

%00 Pacto de Bagda foi resultado de uma sequéncia de acordos, como descreve Hanna Batatu (2004:679):
“that well-known sequence of agreements — the treaty of “friendship and cooperation security” between Turkey
and Pakistan of April 2, 1954; the “military assistance” understanding between Iraq and United States of April



79

Imperialismo, a promocao da liberdade democrdtica e constitucional, e, por fim, a

abolicao da lei marcial.

Seguindo essa base politica, a Frente apoiaria, no ano seguinte, a Revolucao de
1958, que poria fim a monarquia Hashemita, que governava o Iraque desde sua criacao
com o Mandato Britdnico em 1920, dando inicio a um novo cendrio politico no pais,
marcado por disputas e rivalidades entre os partidos. Charles Tripp (2000:150) destaca
que, de fato, apds a revolucdo, a estrutura do Estado se manteve intacta. A participacao
popular, embora aparentasse ter reformado a base do poder, dado o nimero expressivo de
milhares de pessoas nas ruas comemorando o fim do antigo regime, ndo passava de uma
representacdo simbolica. Na capital e nas provincias a administracdo continuou
funcionando normalmente, com a Unica diferenca de que o comando havia trocado de
maos, agora entre aqueles que haviam realizado o golpe — Qasim, ‘Arif, e os Oficiais
Livres por tras deles. Apos a revolugdo, o general ‘Abd al-Karim Qasim assume a posicao
de Primeiro Ministro do Iraque, mantendo-se no poder até 1963. Tripp aponta, sobre esse
aspecto, para a manutencdo de um sistema de patronagem que ja4 se fazia central na

politica iraquiana, estabelecido por um controle hierarquico de poder.

E, no entanto, logo apds a Revolugio que as forgas politicas no pais sofrem uma
importante polarizagdo, posicionando, de um lado, o primeiro ministro ‘Abd al-Karim
Qasim, o Partido Comunista e seus aliados e, de outro, os nacionalistas, Ba‘thistas e
aliados, sendo a unidade arabe — ou o pan-arabismo — a principal diferenca distanciando
os polos (Farouk-Slugllet & Slugllet, 2001: 90); uma vez que a unidade defendida pelos
Ba’thistas opunha-se as politicas de Qasim e do Partido Comunista, tornando-se o simbolo
da diferenca entre eles, o que acabaria configurando uma oposi¢do do Ba’th frente ao
novo governo. As rivalidades ganham corpo e, em 1959, um grupo de Ba‘thistas — entre
eles Saddam Hussein — realiza uma tentativa fracassada de assassinato do primeiro
ministro Qasim, o que acabou por desestruturar a organizacdo do Ba’th. Com as
consequentes retaliagdes do governo e o frequente aprisionamento de membros do partido;
e ainda com o afastamento de al-Rikabi — que funda outro partido —, o Ba‘th vé-se
particularmente enfraquecido. Esse cenario s6 vai sofrer uma alteracdo significativa

quando ‘Ali Salih al-Sa'di comega a reorganizar o Ba’th com o apoio direto de Michel

21, 1954; the Turkish-Iraq “mutual cooperation” pact of February 24, 1955; the Special Agreement between Iraq
and Britain of April 4, 1955, and so on — which crystallized into the political-military bloc ultimately designated
as the Baghdad Pact.”
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‘Aflaq. No entanto, como apontam Farouk-Sluglett & Sluglett (2001:91), diversos outros
grupos Ba‘thistas ja existiam no pais, ligados ao corpo principal da organizacdo ou como
pequenas fac¢des em torno de individuos. O que, finalmente, remete a ideia de que o
Ba‘th ndo operava como um partido homogéneo, com uma linha politica clara, e sim como
um corpo formado por diversos elementos, em que as partes constituintes estabeleciam-se
com base em uma natureza informal e pessoal — e lagos pessoais e familiares
desempenhavam um papel consideravelmente mais importante do que a proposta
ideoldgica do partido. Nas palavras de Farouk-Sluglett & Sluglett,
Thus, particularly before the party's seizure of power, personal
relationships and common sectarian or geographical origins have been
decisive factors in party affiliation, which was often, though certanly not
always, more a declaration of group solidarity or of fealty to a particular
individual than a political or ideological statement. It was only after 1968
that a more thorough-going administrative apparatus was created, and

even then informal personal networks continued to be a decisive at the
highest levels in the party (2001:108).

Em parte por ser extremamente vago em termos ideologicos, e em parte pela
caréncia de uma estrutura analitica e organizacional e objetivos definidos, o Ba‘th era
flexivel o bastante para ser adaptado por qualquer grupo, fosse ele majoritario ou
minoritdrio. Mas apesar disso, € embora ndo possuisse um numero significativo de
adeptos e ndo exercesse ainda poder sobre as massas no Iraque — como era o caso dos
comunistas nesse periodo —, o Ba‘th esteve fortemente ligado ao cenario politico do pais
por toda a década de 1960, até¢ que finalmente subiu ao poder apos um golpe de Estado
em 1968 — ainda que tivesse sido mantido na ilegalidade entre 1963 e 1968, apds uma
passagem breve pelo governo com o golpe de 1963, fruto de uma coalizdo entre os

Ba‘thistas e os nacionalistas.

A derrota dos paises arabes — Egito, Jordania e Siria, apoiados pelo Iraque,
Kuwait, Arabia Saudita, Argélia e Suddo — na guerra de 1967 contra Israel teria
estabelecido um cenario apropriado para que o Ba‘th ganhasse mais visibilidade e uma
oportunidade de significativa ampliagdo — embora o Iraque ndo tivesse efetivamente
participado da guerra. Os turbulentos dias apos a derrota, quando marchas de protesto
tomavam conta das ruas de Bagdd, formaram o palanque ideal para as criticas ao atual
governo e posicionaram o Ba‘th frente as massas (Tripp, 2000:190). Farouk-Sluglett &
Sluglett descrevem o golpe de 1968 como a simples derrota de uma fac¢do por outra, um

golpe militar cldssico em que membros-chave das forcas armadas tomam o poder
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simplesmente por render algumas poucas instalacdes vitais do governo e por ganhar
controle de unidades militares importantes. Em relacdo ao cenério interno do Ba‘th
durante o golpe, os autores apontam para arranjos secretos de um seleto grupo de
individuos, e ndo para uma acdo coordenada de todo o partido; o que, alguns dias apds a
tomada do poder, afirmaria a soberania da ala al-Bakr/Saddam Husseim no Ba‘th e no

comando do pais.

O general Ahmad Hasan al-Bakr assumiria a presidéncia logo apds o golpe, e
rapidamente agiria para consolidar seu poder posicionando membros do partido nos
diversos departamentos da nova administragdo e tornando-se o inico membro do governo
a gozar de conexdes pessoais e politicas com importantes figuras nas forcas armadas e no
partido. Nos primeiros dois anos a frente do poder, al-Bakr e seus aliados esfor¢aram-se
por impor as regras do Ba‘th ao governo e por extirpar toda oposicdo, seja absorvendo-a,
seja exterminando-a. Dois campos privilegiados em seu projeto foram justamente o das
for¢as armadas e do aparato securitario, nos quais se esforcaram para manter sua base,
removendo, transferindo e aposentando qualquer oficial que tivesse sua lealdade ndo

confirmada — e substituindo-os por Ba‘thistas.

Nos primeiros meses do governo, o Ba‘th deu gestos de aproximacao com o KDP
(Partido Democratico Curdo) e com os comunistas, oferecendo participacdo no governo;
no entanto, em ambos os casos os termos oferecidos eram insuficientes para gerar
qualquer aproximacdo duradoura, ou qualquer possibilidade de oposi¢do politica
relevante. No segundo més, o novo regime estabeleceu uma primeira constituicao
provisdria, que declarava o Isla como religiao do Estado, o Socialismo como fundamento
da economia e o RCC (Conselho do Comando Revolucionario) como a autoridade
legislativa e executiva suprema, ao qual o Gabinete e a Assembleia Nacional deveriam ser
subordinados; o que necessariamente implicaria o monopolio absoluto das autoridades

judicial, legislativa e executiva nas maos do RCC.

Logo apds a promulgacdo da Constitui¢do proviséria, uma campanha contra a
oposi¢do foi estabelecida pela milicia Ba‘thista, a Guarda Nacional, atingindo
indiscriminadamente partidos de “direita” e de “esquerda”. Nas palavras de Farouk-

Sluglett & Sluglett (2001:118-9),

In general, the period between the autumn of 1968 and the middle of
1969 is one of extreme chaos and confusion, in which the only thread that
can be followed is the Ba‘th leadership's clear determination to stay in
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power this time at all costs, to smash all actual or potential opposition, to
entrench itself in key positions, and to extend and develop the machinery
of the party as an instrument of control.

Sobre esse aspecto, a personalidade de Saddam Hussein desempenharia um papel
fundamental no governo de al-Bakr como a principal figura de confianca para a
organizacdao do partido. Em 1966, quando o partido afasta-se institucionalmente do Ba‘th
da Siria, Saddam Hussein passaria a ocupar a posi¢cdo de comando do partido no Iraque,
desenvolvendo um novo sistema organizacional para o Ba‘th, que incluiria um sofisticado
aparato de seguranga. Um desses aparatos especiais arquitetados por Hussein seria o al-
Jihaz al-Khas, também conhecido como Jihaz Hannen, uma entidade secreta formada
pelos mais comprometidos membros do partido, que se tornariam especialistas em
inteligéncia, responsaveis por vigiar e interrogar os proprios membros do partido e a
populacdo em geral, e que, mais tarde, seriam fundamentais para o golpe de Estado de

1968 (Al-Khalil, 1989:5).

Na década de 1970, Saddam Hussein administrou a reestruturacdo da policia
secreta em trés agéncias independentes, que respondiam diretamente ao RCC. A primeira
ficou conhecida como Amn, responsavel pela seguranca interna do Estado e estruturada a
partir de um acordo com a KGB, segundo o qual a agéncia soviética proveria:
reorganizacdo de todos os aspectos da seguranca interna, suprimento de sofisticados
equipamentos de vigilancia e interrogatorio, treinamento de iraquianos nas escolas da
KGB e da inteligéncia militar na Unido Soviética; em troca da assisténcia de funcionarios
de embaixadas do Iraque a agentes soviéticos operando em paises com os quais a Unido
Soviética ndo mantinha relagdes diplomaticas. A segunda, denominada Estikhbarat,
representava a inteligéncia militar, que controlava a maior parte das operacdes de

espionagem e atentados contra iraquianos ou outros nacionais que residiam no exterior

(Al-Khalil, 1989:12-13).

A mais poderosa e temida agéncia entre as trés, a Mukhabarat representaria a
inteligéncia do partido, funcionando, na pratica, como uma organizacdo de meta-
inteligéncia desenvolvida para fiscalizar as outras redes de seguranca e controlar as
atividades do Estado e de institui¢des, como o exército, os departamentos do governo e as
organizacdes de massa (sindicatos e organizagdes de jovens e de mulheres). Um dos
departamentos da agéncia, denominado Secdo de Seguranga Especial, comandava a

milicia armada do partido, encabecada pelo irmdo mais novo de Saddam Hussein e um
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outro membro do comando regional. Diferentemente de outras agéncias de seguranca, a
Mukhabarat era distintivamente um corpo politico, ndo meramente um 6rgdo profissional
do Estado encarregado de salvaguardar a seguranca nacional. Seus primeiros membros
combinavam experiéncia profissional com conhecimento politico, € ndo meramente

lealdade ao governo de Hasan al-Bakr (1968-1979) (Al-Khalil, 1989:14-17).

Sob a administragdo de Saddam Hussein (1970-1979), as atividades da agéncia
tomariam uma propor¢do ainda maior, em um sistema no qual o controle absoluto estava
nas maos do partido, através de sua propria inteligéncia e da formalizagdo de um sistema
de “espionagem dos espioes”. Dessa forma, o partido tornara-se maior que o Estado, e
todas as agéncias de seguranca sob o controle do Ba‘th tornaram-se politicas, em um
sistema que perpetuava uma condi¢do constante de medo e inseguranga que dominava nao

apenas a populacdo, mas também os proprios funcionarios da policia secreta em todos os

niveis de autoridade (Al-Khalil, 1989:12-16).

Essa nova formulagdo estrutural alterava uma configuracdo administrativa
instaurada no pais desde a Revolucdo de 1958, em que o poder se mantinha nas maos dos
militares. Em 1969, o civil Saddam Hussein ja controlaria a Agéncia de Seguranga
Nacional do RCC; o aparato pessoal de seguranca do presidente que lidava especialmente
com o levantamento de informagdes acerca de movimentos de grupos oposicionistas
politicos e religiosos no pais; o Servigo de Seguranca do Iraque; e, além disso, a Guarda
Nacional, a milicia armada do Ba‘th. A parceria de al-Bakr e Hussein era complementaria:
enquanto al-Bakr, como presidente, se concentrava em ganhar e manter suporte nas forgas
armadas, Hussein assegurava o desmantelamento da oposicdo, e a indicacdo de Ba‘thistas

leais para os cargos do aparato de seguranga e para o servigo publico em geral.

O partido expandiu o nimero de filiados durante toda a década de 1970, em parte
motivados por consideragdes oportunistas, cargos e ascensdo econdmica, mas também
pela ideologia populista-nacionalista desenvolvida por Michel ‘Aflaq j4 nos anos 1950,
apropriada a organiza¢do e mobilizacao das massas. O suporte popular em amplos setores
da populacdo iraquiana seria fundamental para a manutencdo do Ba‘th no poder nas
décadas seguintes. Foi também nesse periodo que um nimero significativo de refugiados
palestinos entram no pais, fugindo dos conflitos desencadeados na Jordania em 1970, no
chamado Setembro Negro, o que levou a uma dura repressdo por parte do governo a

organizacdo da resisténcia palestina. Duas das familias com as quais desenvolvi minha
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pesquisa de campo afirmaram que a ida para o Iraque se deu precisamente nesse periodo,
quando foram perseguidos por fazerem parte da resisténcia armada na Jordania. Quando
questionei Ibrahim®' sobre como seu pai havia chegado ao Iraque, ele relatou: “Meu pai
teve que fugir da Jordania no inicio de 1970 porque ele era um fedayin [guerrilheiro]. Uma

parte dos fedayin foi para o Iraque, outros foram para o Libano.”

A década de 1970 foi palco de um importante desenvolvimento econdmico no
pais, principalmente com o aumento do preco do petrdleo. Logo apds a guerra israelo-
arabe de 1973, as reservas econdmicas triplicaram, permitindo que o regime financiasse o
desenvolvimento de dispendiosos projetos, e introduzisse novos programas nas areas da
educacdo, moradia, saide e bem-estar social. Nesse periodo, o governo iraquiano
construiu complexos de habitacdo para acomodar o expressivo numero de refugiados
palestinos no pais, fornecendo servicos basicos como agua, esgoto e eletricidade. No
entanto, diante do aumento considerdavel da populacdo de refugiados no decorrer das
décadas seguintes, novas medidas foram tomadas. A nova postura do governo seria a de
alugar casas privadas de cidaddos iraquianos, disponibilizando-as aos palestinos sem a
cobranga de aluguel — estima-se que sessenta e trés por cento dos refugiados palestinos

(cerca de vinte e cinco mil) tenham sido beneficiados por essa politica publica (HRW,

2006, vol. 18, p.9).

As grandes despesas do governo em programas e projetos desenvolvimentistas
tiveram o efeito de acelerar a integragdo do Iraque no mercado mundial, e
consequentemente, reduzir a conexao com a Unido Soviética — que se mantinha na esfera
militar. E nesse cenario que se destacam as relagdes comerciais e diplomaticas entre o
Brasil e o Iraque, em que acordos bilaterais foram firmados, marcando o periodo das
décadas de 1970 e 1980 como um periodo de intensas trocas. O relacionamento brasileiro-
iraquiano seria influenciado, em grande medida, por interesses de ordem econdmica,
especialmente em relagdo ao petrdleo (Fares, 2007). Em um periodo no qual o governo
iraquiano possuia interesse e recursos para investir em infraestrutura, visando o projeto de
modernizacdo do pais e incrementos militares, o Brasil representaria um parceiro

importante. Se, por um lado, o petrdleo iraquiano mostrava-se essencial para a economia

> Quarenta e quatro anos. Morava no bairro de Dora, no Iraque, e trabalhava para o governo iraquiano no
treinamento militar de combatentes palestinos. Atualmente trabalha como degolador e supervisor no abate
de carne halal em frigorificos espalhados pelo Brasil — o que faz com que esteja a maior parte do tempo
fora de Mogi das Cruzes, onde sua familia reside.
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V) .
brasileira®, por outro, o Iraque era um mercado ainda pouco explorado por empresas
estrangeiras, e oferecia para o Brasil oportunidades para a exportacdo de diversos tipos de

produtos e servigos.

Tanto o governo quanto setores expressivos da sociedade brasileira, como o
empresariado, consideravam a relacdo entre Brasil e Iraque uma das mais bem-sucedidas
operacdes diplomaticas e comerciais ja empreendidas pelo Brasil. Destacam-se nesse
periodo as exportagdes de armamentos™, de avides produzidos pela Embraer e de servigos
de engenharia civil — além da cooperacdo estabelecida entre os dois paises para o
desenvolvimento de tecnologias nucleares. Como Fares (2007:132) aponta, “a exportagdo
de servicos de engenharia civil pelo Brasil ao Iraque se configuraria como um dos ramos
mais proeminentes do relacionamento bilateral e também o de maior potencialidade”. Em
relagdo a esse ramo, destaca-se o papel desempenhado pela construtora Mendes Jr., que
chegou a manter cerca de 10 mil trabalhadores brasileiros mobilizados para as obras no
Iraque — para isso foi montada no pais uma estrutura de 725 casas, 744 acomodacgoes,

. 54
hospital, escolas, supermercado e clubes™.

Especialmente durante a crise do petréleo na década de 1970, o Iraque se
posicionaria como parceiro potencial para o Brasil, principalmente pelo fornecimento de
petroleo a precos oficiais, € porque aceitava o pagamento dessas transagdes em produtos
brasileiros, o que servia ainda a um proposito estratégico para o Brasil: o equilibrio de sua

. 155
balan¢a comercial™.

No Iraque, o desenvolvimento economico que os lucros do petroleo
representavam foram responsdveis por beneficiar uma classe social em ascensdo,

constituida por empresarios e empreendedores, que formariam uma extensiva base social

%2 Nas palavras de Seme Fares (2007:131), “A ‘opgdo iraquiana’ parecia, desde o principio, se ndo a melhor
alternativa para o Brasil entre os produtores de petroleo, aquela com excelentes perspectivas para o futuro.
Afinal, o pais necessitava importar praticamente tudo, de alimentos a manufaturados e, a0 mesmo tempo,
era grande exportador de petrdleo, produto do qual o Brasil dependia. Em 1977, por exemplo, o Iraque foi o
terceiro maior parceiro comercial do Brasil, atras apenas dos EUA e da Arabia Saudita”.

33 «Os nameros quanto as vendas de armas pelo Brasil ao Iraque permanecem secretos ainda, o que
dificulta as investigagdes. De acordo com algumas estimativas mais realistas, as vendas brasileiras de
equipamentos de guerra para o Iraque alcangaram a cifra total de US$ 3 bilhdes, sendo apenas parcialmente
contabilizada pelas estatisticas oficiais. Para outros, o Brasil exportou, em média, 2 bilhdes por ano ou
mais” (Fares, 2007:139).

% Para maiores informagdes, c¢f. MENDES, Murillo ¢ ATTUCH, Leonardo. Quebra de Contrato: o
pesadelo dos brasileiros. Sdo Paulo: Del Rey, 2004, e também o site da construtora Mendes Jr., disponivel
em: <http://www.mendesjunior.com.br/site/portugues/default.aspx?cmp=empresa’/historico.ascx>.

>> As relagdes entre Brasil e Iraque seriam prejudicadas apos a Guerra do Golfo, quando, aproximando-se
da politica norte-americana, o Brasil se distanciaria do Iraque.
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aliada ao regime. De modo geral, as condi¢gdes econdmicas e sociais no pais foram

alteradas de maneira drastica, afetando a sua estrutura demogréafica, o que foi

acompanhado por um processo social de diferenciacao.
Futhermore, the social welfare programmes, the subsidies on essential
foodstuffs, the increases in wages and salaries and the new employment
opportunities provided by the general expansion in economic activity in a
country that was neither over-populated nor (at least initially) required a
major importation of foreign labour, all helped to bring about rapid and
visible improvements in living standards for the population as a whole

and undoubtedly encouraged a wide acceptance of the regime in many
quarters in the early 1970s (Farouk-Sluglett & Sluglett, 2001:173).

Esse ¢ o momento em que, no Iraque, o partido transformou-se em uma
organizacdo efetiva e eficiente, um aparato poderoso que penetrava todas as esferas da
sociedade. Simultaneamente a esse processo, todavia, o periodo foi marcado por uma
intensificagdo das rivalidades entre o partido Ba‘th do Iraque e o da Siria. A fratura entre
os dois ramos do partido havia acontecido ja no fim da década de 1960, mas ¢ a partir de
entdo que o Iraque buscou afirmar uma posi¢do de superioridade frente aos sirios,
promovendo a criacdo de uma imagem de maior preocupacao com a militdncia arabe e sua
unidade. Buscando consolidar sua hegemonia e influéncia, o pais tentou assumir o vacuo
deixado no cenario arabe pos-Nasser, que morreu em 1970, valendo-se especialmente da
questdo palestina como um estandarte de seu discurso pan-arabista. Se, por um lado, a
questdo palestina representava muito mais uma forca ideologica do que a aplicagdo de
politicas objetivas, por outro, Saddam Hussein e Hasan al-Bakr valeram-se dos palestinos
como aliados em diferentes contextos politicos e, especialmente, em operagdes no Oriente
Médio. Esse foi o caso do envolvimento iraquiano na Guerra Civil Libanesa (1975-1990),
em que diversos palestinos e oficiais secretos iraquianos a servigo do governo teriam sido

enviados ao Libano para atuar em favor dos palestinos.

Durante todo governo de al-Bakr, a Ba‘thizacdo do aparato estatal foi
concomitante a ascensdo de Saddam Hussein, que, cargo apds cargo, passou a dominar
posi¢des de poder cada vez mais elevadas no partido e nas instancias do governo, até que
em 16 de julho de 1979, as vésperas do décimo primeiro aniversario da tomada de poder
pelo Ba‘th, al-Bakr anunciaria em rede nacional sua resignacdo e a transferéncia do poder
para as maos de Hussein. Charles Tripp aponta, entdo, para a necessidade sentida pelo
novo presidente de estabelecer uma base de poder sdlida, tendo em vista seu baixo status

social — filho de camponeses e sem formacdo militar —; 0 que o encorajou a estabelecer
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uma intricada rede de obrigagdes e vigilancia desenvolvida entre aqueles com os quais ele
tinha contato e que gozavam de sua confianca, e em que todas as decisdes confluiam para
si.
As an engine of power, accumulating resources, deploying patronage and
maintaining control over its inhabitants, it was centred on the restrictive
circles of Saddam Husain's associates, linked to him either through bonds

of kinship and regional background or through a history of personal trust
(Tripp, 2000:224).

Uma vez que Saddam Hussein assumiu a presidéncia, um culto nacional a sua
personalidade foi criado, reforcado por uma poderosa maquina de instituicdes nacionais.
A proliferacdo dessas instituicdes favoreciam ndo apenas o mito que se estava criando em
torno do presidente, mas, principalmente, eram instrumentos de cooptacdo em que um
nimero extenso de pessoas procedentes de diversas comunidades eram beneficiadas com
posi¢des de influéncia, acesso especial a moradia e recursos materiais que os mantinham
ligados a um compromisso de fidelidade a Hussein. Essas eram redes de relacdes de
patronagem e clientelismo que abarcavam ndo apenas a estreita base social de Saddam
Hussein, mas atingiam os mais diversos setores da sociedade, o que contribuia para a

criagdo de uma imagem de unidade do pais.

Nesse processo, 0s palestinos representariam uma importante base para o sistema
criado por Hussein, na medida em que dependiam dos beneficios disponibilizados pelo
governo. Atuando como agentes secretos ou inseridos no maquinario publico, ou ainda,
em setores privados, os palestinos beneficiavam-se de alguma maneira das politicas do
presidente. Como explicitado nas palavras de Rania’*: “Todos os palestinos eram
beneficiados de alguma maneira pelo governo de Saddam. Isso ndo significa que todos

adoravam ele ou que trabalhavam para o governo. Meu marido, por exemplo, ndo era a

favor, mas a gente recebia ajuda do governo, o que mantinha qualquer pessoa calada.”

E possivel perceber também, entre os refugiados palestinos em Mogi das Cruzes, um
certo envolvimento com as instancias do governo. Duas familias com as quais mantive

intenso contato possuiam lacos diretos com o partido Ba‘th ou com o aparelho securitario de

56 v - . . . C A . L.

Libanesa casada com palestino, cinquenta e seis anos, formada em letras e ciéncia politica, morava no
bairro de Dora, no Iraque. Atualmente trabalha como professora de lingua francesa e arabe em Mogi das
Cruzes.
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Saddam Hussein. Mustafa®” era um dos cantores oficiais do partido, do qual recebia um
salario mensal, e fala com orgulho dos tempos em que era requisitado nas reunides e
eventos do Ba‘th: “Eu cantei varias vezes para o Saddam, nas festas do governo. Eu era
muito famoso no Iraque, mas aqui ninguém conhece a musica arabe. Ndo tem como trabalhar
como cantor aqui”. Ibrahim era responsavel pelo treinamento militar de uma divisdo de
combatentes palestinos que serviam ao Ba’th. Embora ndo converse muito sobre o assunto,
fui informada por um de seus amigos que aos doze anos ele j4 era especialista no manuseio de
lancadores de granadas-foguete (RPG) e que, mais tarde, na fase adulta, teria sido responsavel

pela defesa da entrada leste de Bagdé na invasdo anglo-americana em 2003:

Ele lutou na guerra e era responsdvel pela agdo militar que protegia a
entrada leste da cidade. Ele estava na operagdo de guerra no aeroporto de
Bagda. Vocé se lembra? Foi a partir dessa derrota que Bagdad caiu. Quando
eles viram que ndo dava mais pra resistir, ele foi pra casa. Nem sabia que
Bagda ja tinha sido tomada... s6 foi saber quando chegou em casa. A familia
ja estava com tudo pronto pra fugir do pais. Ndo sabiam nem se ele estava
vivo, mas esperaram ele voltar pra ir pra Jorddnia. Eles sabiam que se
ficassem estavam mortos.

Como forma de controle social, Saddam Hussein fez uso das hierarquias dos
sheikhs tribais e, na década de 1990, reconheceu oficialmente sua autoridade em
acomodar disputas, regular negociacdes entre os membros da tribo e com as demais tribos,
trazendo de volta uma forma de jurisdicdo separada para as “areas tribais” que remontava
ao periodo monarquico. Extraoficialmente, favoreceu os sheikhs que cooperavam com o
governo, garantindo-lhes direitos sobre a terra e promovendo os membros de suas tribos
em diversas reparticdes do Estado. Sobre isso, € preciso considerar-se que, se por um lado
o sistema de governo construido por Saddam Hussein baseava-se num esquema de
patronagem e inclusdo de grupos seletos das importantes comunidades, isso significaria
também a exclusdo e marginalizacio de membros de outras comunidades menos
confiaveis ou favordveis ao seu governo, mas que eram coagidos por meio de uma severa
politica de opressdo da oposi¢do. Seria exatamente sua capacidade em controlar esses
meios de coercdo, poder e patronagem a for¢ca que manteve Saddam no poder por um

periodo sem precedentes (Farouk-Sluglett & Sluglett, 2001:309).

Neste ponto, e antes que se possa finalmente falar do colapso do regime de

Saddam Hussein em 2003, ¢ importante que se trace uma consideracdo sobre a dinamica

> Sessenta e seis anos. Morava no bairro Medinat al-Huriya, trabalhava como cantor do partido Ba’th e
possuia um restaurante. Atualmente estd desempregado, depois de fechar um restaurante que abrira na
cidade.
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social interna do Iraque, principalmente levando em consideragdo as bases ideologicas
construidas ja na década de 1950 por ‘Aflaq e que serviram como fundamento para o
desenvolvimento de um Ba‘th iraquiano que culminaria nas politicas de Saddam e no
favorecimento de determinados grupos sociais no pais; tendo em vista principalmente que
esta investigacdo busca antes de mais nada compreender o contexto politico-social de que
fazia parte o grupo de refugiados palestinos no Iraque que acabaria por encontrar-se
enredado em um novo processo de deslocamento forcado como consequéncia da alteracao

politica no pais no periodo p6s-Saddam.

2.2. O colapso de Saddam e a iminéncia do refugio

Dos refugiados palestinos entre os quais desenvolvi minha pesquisa, alguns
residiam nos complexos habitacionais construidos pelo governo no bairro de Dora™, e
outros moravam em casas alugadas pelo governo no bairro Medinat al-Huriya™. Aqueles
que habitavam os complexos do governo contam que, logo apds a invasdo anglo-
americana, a situacdo no bairro se tornou incerta. Era comum que milicias armadas
invadissem o bairro, e o crescente nimero de sequestros e ataques aéreos foram constantes
nos primeiros estdgios da guerra. O bairro era também residéncia de muitos oficiais
ligados ao Ba‘th, o que fez com que se tornasse um dos principais alvos das agdes
militares e paramilitares do novo governo.

Dora is an affluent, upper-middle class neighborhood, home to many
former Iraqi army generals and intelligence officers, almost completely
Sunni and Baathist. It was just the kind of place hit hard by the 2003

orders to disband the Iraqi army and purge the government of ranking
Baath party members (TIME, 2008)%.

*% O bairro se encontra no sul da cidade, e possuia uma populagio de maioria sunita.

% Localizado ao norte de Bagd4, o bairro possuia uma populagio mista de sunitas e xiitas, mas que aos
poucos se tornou majoritariamente xiita — especialmente apo6s a queda de Saddam Hussein.

0t < http://www.time.com/time/world/article/0,8599,1703149,00.html>. Acessado em 21 de marco de
2012.
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Mapa dos bairros de Bagda.
Fonte: <http://www.understandingwar.org/sites/default/files/Baghdad.jpg>

Entre aqueles que moravam em casas alugadas, os relatos apontam para o fato de

que, logo apds o inicio dos conflitos, as familias de refugiados palestinos receberam

ultimatos dos proprietario dos imoveis, que exigiam sua desocupacdo nos mais diversos e

absurdos prazos — alguns receberam prazos de trés dias, outros de uma semana. Sobre

1sso, uma de minhas informantes comentou:

A gente morava em casas muito boas, com energia, esgoto. Ndo tinha
luxo, mas a gente tinha o que muita gente no Iraque ndo tinha. Eles
achavam que ndo era justo a gente ter tudo aquilo sendo que nem
iraquianos a gente era... mesmo que a gente tenha nascido e vivido toda
a vida la. Por isso, quando tiveram a chance, nos botaram pra fora.

Sobre essa situacdo, ¢ importante que se considere o periodo imediatamente

posterior a Guerra do Golfo de 1991, quando sancdes das Nagdes Unidas afetaram

drasticamente a economia do Iraque, causando uma massiva inflagdo, e os diversos
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embargos comerciais levaram a economia a uma situacdo desesperadora. Ndo obstante,
nesse periodo de intensa crise os refugiados palestinos continuaram a receber protecdo e
auxilio do governo iraquiano, que continuou a prover-lhes habitagdo e um auxilio
financeiro mensal. Cada palestino possuia uma carteira com uma cota para compras de
produtos bésicos durante a politica Qil for Food Programme®’; e, além disso, como uma
das medidas econOmicas para a contencdo da crise, o governo acabaria por congelar os
aluguéis pagos aos proprietdrios iraquianos das casas ocupadas pelos palestinos.

By the end of the 1990s, the mostly Shi’a landlords were receiving next

to nothing for the homes occupied by Palestinians — [...] their rent (paid

by the government) amounted to the equivalent of less than U.S.$1 a

month. Iraqui law prohibited landlords from breaking rental agreements
(HRW, 2006, vol. 18:9).

Somam-se a esses, outros beneficios como isencdo do servigo militar e as
politicas do Ba‘th e de Saddam Hussein que provinham pagamentos as familias palestinas
dos “martires” nos territoérios ocupados da Palestina; uma postura do governo que gerava
um forte descontentamento em parte significativa da populacdo iraquiana em relacdo ao
grande contingente de refugiados. Uma de minhas informantes tentou explicar-me da
seguinte forma:

Saddam foi muito bom para os palestinos. Ndo estou falando que ele so
fazia coisas certas, mas ele foi um dos unicos darabes que realmente fez
alguma coisa pelos refugiados palestinos. Ele deu casa pra gente morar,
dava uma ajuda financeira, dava emprego. Mas acontece que ele ndo

fazia o mesmo pra outras pessoas. Isso fez com que eles achassem que a
gente roubava deles.

Com os desdobramentos politicos dos eventos de setembro de 2001 nos Estados

Unidos e com as investidas militares anglo-americanas em solo iraquiano — ocasionando a

destitui¢do do regime de Saddam Hussein, em 2003 —, a situa¢do no Iraque tornou-se

consideravelmente instavel; o que rapidamente transformou-se em represalias contra os
palestinos pela populacdo iraquiana, de maneira que

thousands of Palestinians were terrorized and expelled from the country

because of their alleged sympathy for the former regime. Others fled after

2003 because of their not entirely unfounded fear that they would be

persecuted, whether because of their nationality or for sectarian reasons
(nearly all Palestinian Muslims are Sunni) (Khalidi, 2010:xxviii).

Estima-se que 34.000 palestinos viviam no Iraque antes de 2003, grande parte em

Bagda e seus arredores. Logo apos os eventos que levaram a queda de Saddam Hussein, a

61 Cf. <http://www.un.org/depts/oip/background/index.html>. Acessado em 19 de margo de 2012.
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seguranca dos refugiados palestinos no pais deteriorou-se drasticamente. Grupos
militantes, em sua maioria xiitas — grupo religioso que, embora representasse a maioria da
populacao, foi marginalizado pelas politicas de patronagem durante o governo de Saddam
Hussein e de seus antecessores® —, tinham como alvos predominantes a comunidade
minoritdria sunita — especialmente os refugiados palestinos. Atacando-os nas ruas, ou em
acoes contra os complexos habitacionais, cerceavam os palestinos ameagando sua
seguranca e exigindo que deixassem o Iraque imediatamente.

Amidst the widespread politically motivated and criminal violence in

Iraq, Palestinians have been targeted more than other minorities because

of resentment of the privileges Palestinians received during Saddam

Hussein’s rule, and suspicions that they are supporting the insurgency
(HRW, 2006, vol. 18:9).

Nao apenas as milicias armadas, mas as proprias agdes do governo recém
instaurado tiveram agdo significativa contra os palestinos, a partir de detenc¢des arbitrarias,
tortura e do desaparecimento de diversos palestinos tidos como ‘“suspeitos” de
insurgéncia. A permissdo de residéncia passou a ser renovavel a cada trés meses, o que
exigia que os palestinos se dirigissem aos 6rgdos do governo para obter a renovacao de
seus documentos. Isso fazia com que muitos fossem expostos as milicias armadas, e alvo
facil para sequestros e maus-tratos. Em uma de minhas conversas com Tareq, um dos
refugiados em Mogi das Cruzes, ele destacou o medo que todos sentiam ao sair as ruas:

Quando a guerra comegou a gente ndo podia mais sair de casa, se saisse
eles pegavam a gente. Ai eles podiam matar vocé na hora ou entdo pedir
resgate pra familia. A coisa ficou muito complicada. Antes da guerra, se
alguém ndo gostava de vocé, ele ndo fazia nada, porque tinha a policia,
mas depois que tudo aconteceu eles pensavam ‘ah, eu ndo gosto daquele

cara’ e pronto, ia ld e matava e nada acontecia com ele. Nao tinha mais
conversa.

Diante da exacerbacdo da violéncia, cerca de metade da populagdo palestina
deixaria o Iraque em busca de um abrigo seguro — a maioria decidiu deixar o pais assim
que as tropas americanas invadiram Bagd4. Temendo por sua seguranca, deixaram suas
casas carregando apenas poucos pertences. Fatima conta que, ao sair de sua casa, colocou

apenas algumas roupas em uma mala, e disse que acreditava que retornaria em duas

52 Farouk-Sluglett & Sluglett (2001:190) apontam para o equivoco em pensar a divisio entre sunitas e xiitas
como sendo fundamentalmente estabelecida nos primoérdios do Iraque. Afirmando ser uma relagdo muito
mais complexa em que, embora afiliacdes sectarias sempre foram importantes e ndo devem ser ignoradas, a
divisdo fundamental ndo era "religiosa" ou "sectdria", mas socio-econdmica, entre os abastados e os
despossuidos, que integravam ambas as seitas. Como grande parte da populacdo que vivia no sul do pais,
uma area basicamente rural e pobre, eram xiitas, estes acabavam por contabilizar a classe social mais
desfavorecida do Iraque.
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semanas ou no maximo em um més. Ao sair, trancou as portas da casa e deixou as chaves
com um amigo da familia, um iraquiano xiita. Ela conta que nunca mais conseguiu voltar
para reaver seus pertences, € que nunca soube o que aconteceu com eles.
Entregamos a chave achando que seria como uma viagem, ficariamos na
Jorddnia até que as coisas melhorassem. Eu peguei apenas algumas
roupas e algumas fotos da familia, o resto deixei tudo. Nunca mais soube

o que foi feito, ele [0 amigo que ficou com a chave] provavelmente
vendeu todas as minhas coisas e ficou com o dinheiro. Fiquei sem nada.

Errantes pelo deserto, a maioria se depararia com um novo desafio: a ndo-
aceitacdo dos paises arabes circundantes. Ao tentar cruzar as fronteiras eram interrogados
e informados que ndo poderiam entrar no pais, mas seriam encaminhados a campos de
refugiados montados pelo ACNUR. Quando questionei-lhes se sabiam que estavam indo
para um campo de refugiados e ndo diretamente para a Jordania®, a maioria afirmou que
ndo. Disseram que pensavam que entrariam na Jordania e ficariam la até as coisas se
resolverem no Iraque. Muitos possuiam familiares no pais, e seguiram com o objetivo de
ficar com eles por um tempo. Alguns poucos me disseram que tinham consciéncia de que
estavam indo para um campo de refugiados, mas achavam que seria provisorio, até
receberem permissdo pra entrar definitivamente na Jordania. Quando foram encaminhados
para o campo de al-Ruweished, pensaram que seria por algumas semanas, até que o
governo jordaniano liberasse sua entrada. Fatima conta que as primeiras semanas no
campo foram de total negacdo: “Eu pensava: é so por alguns dias, ndo vou nem desfazer
minhas malas”. Outra informante, Rania, conta que nos primeiros dias se preocupava
apenas em sobreviver e cuidar dos filhos até que saisse de 14:

A gente ndo sabia que iria ficar tanto tempo. No comego a gente
pensava: ‘calma, ja vai passar’. Ficava esperando o pessoal do ACNUR
aparecer, achando que eles iriam dizer: ‘pronto, vocés podem ir agora’.
Mas nada acontecia, os dias passavam e a gente continuava ld. Depois

de um ano nessa espera a gente se deu conta de que iria ficar ld até sabe
la Deus quando. Era hora de se acostumar.

Com a fuga para o campo, muitas familias foram fragmentadas. De maneira
geral, os homens eram os alvos diretos nos conflitos no Iraque e, com isso, algumas
familias optaram pela saida do pais de apenas daqueles que corriam risco direto. Em

alguns casos, apenas os pais e os filhos homens cruzaram a fronteira, deixando as esposas

5 E interessante destacar que, embora o campo de Ruweished, onde os palestinos foram alojados, estivesse
dentro das fronteiras da Jordania, em sua percep¢do eles ndo estavam na Jordania. Isso acontece ndo apenas
por causa da localizagdo do campo de refugiados — logo apos a fronteira, no meio do deserto —, mas
também por causa das condi¢des de vida e da estrutura do campo — isolado, fechado por cercas de arame
farpado, vigiado constantemente.
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e filhas em Bagda. No entanto, no caso em que as filhas eram criancas, alguns optaram

por fugir com toda a familia. Sobre esse aspecto, sdo caracteristicas as palavras de

Ahmed®:

Eu e meu irmdo fugimos do Iraque porque estavamos com medo do que
poderia acontecer. Meu pai também fugiu com a sua mulher e as duas
filhas pequenas. Minha mde e minha irmd ficaram. A gente foi pra tentar
alguma coisa, achava que ia conseguir entrar na Jordania e ficar até as
coisas melhorarem. Mas nada, ndo deixaram nem a gente entrar no pais.
Ndo dava pra voltar porque a gente estava sendo ameacgado, por isso
ficamos no campo sem saber o que fazer. Nao tinha pra onde ir.

Tendo sido proibidos de se instalarem na Siria ou na Jordéania, alguns milhares
teriam se deslocado para a chamada No-man’s-land (NML), entre as fronteiras do Iraque e
da Jordania, ou do Iraque e da Siria. Segundo o relatério da Human Rights Watch
(2006:18), em abril de 2003 ja se poderiam contar pelo menos mil palestinos e curdos
iranianos presos na fronteira entre o Iraque e a Jordania®. Apés protestos do ACNUR e de
outras comunidades internacionais, as autoridades jordanianas permitiram a entrada de
550 palestinos para o campo de al-Ruweished, em territério jordaniano, logo apds a
fronteira com o Iraque. No entanto, antes de permitir sua entrada, as autoridades
jordanianas exigiram que os palestinos assinassem uma declara¢do de que retornariam ao
Iraque assim que a situagdo fosse estabilizada®. Logo apés essa liberagdo, as fronteiras
foram novamente fechadas, e os demais refugiados que pediriam acolhida seriam
proibidos de entrar no pais, estabelecendo-se no campo de al-Karama, dentro da NML.
Uma das familias que foram reassentadas em Mogi das Cruzes, conta que estiveram
primeiro no campo de al-Karama, mas depois conseguiram a permissdo para entrar em

Ruweished porque parte da familia ja estava 1.

Nesse periodo, o campo de Ruweished ja dispunha de melhores estruturas para os

refugiados em relagdo aos localizados na NML. Contudo, de maneira geral, as condigdes

% Trinta e seis anos, mestre em lingua e literatura 4rabe, era professor de lingua arabe na Universidade de
Bagda. Morava no bairro Medinat al-Huriya. Ainda ndo teve seu diploma reconhecido no Brasil, ¢ esta
aguardando para poder ingressar no doutorado na Universidade de Sdo Paulo. Trabalhou por um tempo no
restaurante de um libanés, mas como o empregador se recusava em registra-lo, pediu demissdo. Hoje,
trabalha como degolador no abate de carne halal.

% Outros milhares se estabeleceram na fronteira com a Siria — o campo al-Waleed ficava no Iraque, a trés
quildmetros da Siria; al-Tanf na no-man's-land entre a Siria e o Iraque; e al-Hol no governorado de al-
Hassakal, no norte da Siria. Em 2006, 2.243 palestinos estavam acomodados nestes trés campos de
refugiados; muitos deles provenientes da fronteira com a Jordania em busca de melhores acomodacgdes (Al,
2007:14).

6 A Jordania ndo faz parte da Convencdo de Refugio de 1951 e nem do Protocolo de 1967, que estabelece o
estatuto de refugiado e os pardmetros de protecdo a serem implementados pelos paises de acolhida.
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de vida eram precarias e quase ndo havia estrutura fisica nenhuma. Alojados em tendas,
alimentando-se precariamente, os refugiados de al-Ruweished permaneceram por mais de
quatro anos em uma situagdo “provisoria”. Fatima descreveu a situacdo da seguinte forma:
Quando fugimos do Iraque a gente achava que ia poder entrar na
Jorddnia, ja que temos familia la. Mas ndo deixaram, dai ndo tinha pra
onde ir, ndo podiamos voltar para o Iraque, so restava o campo. A gente
pensava que ia ser por pouco tempo, sO por alguns dias, que era
provisorio; e fomos ficando. E assim foi, fomos ficando, e ficamos por
mais de quatro anos assim. Era muito dificil, a gente morava em tendas e
tinha muito escorpido. Mas a gente foi dando um jeito e fizemos até um

ar-condicionado improvisado com um motor velho. A gente tinha que se
virar pra conseguir sobreviver.

Como define o relatorio da Human Rights Watch de setembro de 2006, os
refugiados foram mantidos durante todo o tempo na Jordania sob um regime que em muito
se assemelhava ao sistema prisional, e a permissdo para deixar o campo era concedida
apenas aqueles que decidiam retornar a Bagda. Durante todo o periodo ndo puderam
receber visitas dos familiares, e todo contato com o mundo exterior era feito por meio de

telefones celulares ou internet, mas isso apenas apds os primeiros meses.

For the past three years, the residents of al-Ruwaishid camp have been
virtual prisoners. A fence surrounds the camp, which Jordanian police
guard. They grant the refugees permission to leave the camp to go
shopping in al-Ruwaishid town, but otherwise the refugees cannot leave
the camp. When they require hospital treatment, the police maintain
constant guard, even over their hospital beds. Visits by anyone —
relatives, friends, journalists, humanitarian ou human rights officials — to
al-Ruwaishid camp require the Jordanian minister of interior’s prior
permission (HRW, 2006:19).

Os refugiados contam que chegou a ser-lhes oferecida uma quantia em dinheiro —
dois mil ddlares americanos — para que retornassem ao Iraque. Fatima relata que muitos
aceitaram a oferta e partiram com a ideia de que pelo menos conseguiriam se estabelecer,
montar um negocio ou coisa parecida. Ela disse conhecer pessoas que voltaram e foram
assassinadas, ou simplesmente desapareceram. Disse que era uma atitude desesperada.
Como ndo aguentavam mais a vida no campo, algumas pessoas diziam que “se fosse pra
morrer, que seria melhor morrer junto da familia”. Mas ela e sua familia nunca
consideraram a ideia de retornar a Bagda: “A vida no campo era terrivel, mas eu ndo
voltaria para o Iraque de jeito nenhum, mesmo que eles me oferecessem muito dinheiro.

Nao colocaria a vida dos meus filhos em risco”.
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Conversar sobre a experiéncia vivida no campo de refugiados ndo seria uma
tarefa facil, embora tenha percebido, nos primeiros contatos que fiz em Mogi das Cruzes,
que as pessoas ja4 esperavam de mim essa pergunta. Talvez por causa do contato que
tiveram com outros pesquisadores, ou das constantes idas e vindas de jornalistas, falar do
campo parecia obrigatorio. Contudo, de maneira geral, as afirmag¢des eram sempre as

‘

mesmas, superficiais e objetivas; pareciam dizer o que qualquer pessoa ja sabe: “era
muito dificil... tinha muito escorpido... a gente morava em tendas, no meio do deserto”.
Com o tempo, e a medida que meu relacionamento com o grupo foi se consolidando, e
passei a fazer parte da rotina de algumas familias, a lembranca do tempo vivido no campo
parecia ndo querer abandonar. Em alguns momentos ela surgia, em meio a um almogo, ou
entre as diversas conversas acompanhadas por um café. Um olhar perdido fixava-se no
nada e as pessoas comec¢avam a falar. Em uma dessas situagdes, eu estava almocando com
Fatima, conversando sobre a habilidade de seu cacgula em comer quantidades

desproporcionais para um garoto de dez anos, quando, para minha surpresa, ela comecou a

falar

Eu achava que ele ia morrer. Quando a gente foi pro campo ele era
apenas um bebé, era recém-nascido. A barriga dele comegou a ficar
enorme e eu achava que ele tinha alguma doenga. Levei para o médico
analisar e disse que estava preocupada porque ele comia demais e estava
com aquele barrigdo. O médico deu risada de mim e disse que ndo estava
acostumado a receber mdes preocupadas porque o filho comia demais.
Dai eu fiquei tranquila, mas ndo sei se ele é assim por causa do campo.
Ld a comida era trazida e distribuida, a gente ndo escolhia nada, nem
podia reclamar, tinha que se contentar com o que eles davam.

Em momentos como esse, passei a perguntar sobre como era a vida no campo,
como eles haviam lidado com uma situagdo tdo complexa como aquela. Foi quando me
deparei com um esfor¢o notadamente consciente de apagamento. Por varias vezes o relato
era interrompido com frases do tipo: “ndo quero me lembrar disso”, “o que passou,

>

passou”, “chega de falar em sofrimento”. Esse seria um tema obrigatdrio, mas também ao
mesmo tempo proibido, negado. A experiéncia no campo surgia como fragmentos
desconexos na conversa: uma recordacdo da tentativa de horta, a lembranca das
tempestades de areia, as brincadeiras improvisadas das criangas. Como flashes de uma
historia ndo contada, ficava dificil tentar compreender como haviam sido aqueles quatro

anos e meio. Optei por ndo forcar, decidi esperar e recolher os fragmentos para um dia,

entdo, montar a imagem mais ampla desse periodo.
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Somente no fim da minha pesquisa de campo, apds mais de um ano de
convivéncia e relacionamento, decidi perguntar de maneira mais direta sobre o tempo em
al-Ruweished. Como seria de se esperar, a primeira reagdo foi uma atitude de esquivar-se,
uma racionalizagdo que optava por ndo lembrar. Em seguida, notando meu interesse,
algumas histérias comecavam a brotar. Narrarei aqui trés conversas que me parecem
significativas para a compreensdo desse periodo: a primeira de Rania, uma senhora de
cinquenta e seis anos, a segunda de Tareq, um jovem de vinte e sete, ¢ a terceira a de

Fadha, uma senhora de cinquenta e dois anos. Nas palavras de Rania,

A vida no campo era muito dificil, como vocé sabe. Mas eu ndo consigo
lembrar como a gente viveu ld por quase cinco anos. Parece engragado
dizer isso. Sabe, quando eu fui para o Libano [ela acabara de retornar de
uma viagem de trés meses junto da familia] minha irmda e minha mde
ficavam me perguntando: ‘como foi que vocé aguentou tudo aquilo, como
vocés viviam la?’, e eu disse pra elas: ‘eu ndo sei, ndo lembro’. Elas ndo
acreditavam em mim e diziam: ‘mas como vocé ndo lembra? Foram
quase cinco anos Rania, vocé tem que lembrar!’. Pois é, mas na verdade
eu ndo sei como foi. Se vocé me perguntar como a gente viveu todo esse
tempo, eu vou te dizer que foi como se o tempo parasse. Como se a gente
fosse pra uma outra dimensdo, onde nada acontecia. Era como se a gente
ndo estivesse vivendo! [risos] Me lembrei agora de uma historia
engracada. Um dia vieram umas pessoas do ACNUR pra conversar com
as familias, pra ver como nds estavamos, perguntar sobre nossas
criangas. Varias mulheres estavam falando muito, reclamando e pedindo
pra que alguma coisa fosse feita. Eu estava ld, sentada, calada. Iria falar
o que? Sabia que ndo resolveria nada. Dai uma das mulheres me
perguntou: ‘quantos anos o seu filho mais novo tem?’ — ele estava
passando por perto de nos. Eu respondi: ‘treze’. A mulher deu risada e
me falou: ‘Rania, seu filho ndo tem treze anos. Ele tinha treze quando
entrou aqui, isso foi a mais de dois anos atrds. Vocé estd de brincadeira
comigo!’. Eu parei, pensei um pouco, e respondi: ‘ndo, ele tem treze’. A
mulher me olhou como uma cara de ‘ela esta louca’, mas dai eu
completei a frase: ‘ele tem treze anos porque essa foi a idade com que
ele veio pra ca. O que ele viveu aqui ndo conta, porque isso aqui ndo é
vida. Quando ele sair daqui eu volto a contar! Ndo quero que isso aqui
faga parte da vida dele’. E eu acho que é isso... por isso ndo me lembro.
A gente ndo estava vivendo, era como se o tempo ndo passasse e a gente
estivesse numa espera sem fim. Ndo podiamos sair. Nem escolher o que a
gente ia comer a gente podia. Ndo éramos nada e ndo tinhamos o direito
sobre nossa vida. O que eu posso te contar? Ndo tem o que contar! Eu
sei que foi muito tempo, mas eu ndo estava vivendo ld, estava apenas
sobrevivendo até poder sair.

Nesse dia conversamos por mais de cinco horas. Falamos da vida no Iraque, da
vinda para o Brasil, da doenga e consequente morte de seu marido ja em Mogi das Cruzes
no fim de 2010 — n6s haviamos nos conhecido nas escadas do hospital onde seu marido
estivera internado, na cidade. Houve momentos de emogdo, nos quais ela desviou o olhar

e buscou se recompor, momentos de risadas em que contou-me sobre seus filhos e como
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eles continuaram “bons meninos”, momentos sérios quando me falou sobre a politica e os
abusos de poder no Oriente Médio. Mas durante todo o tempo de conversa, notei que a
sensacdo de perder o controle sobre a propria vida era uma questio central que continuava

a perturba-la.

Rania definiu o periodo de permanéncia no campo de refugiados como um estado
de suspensdo, um periodo em que o tempo vai sendo paralisado, apenas retomado seu
curso a partir da transferéncia para outro lugar. Um tempo in-between que ela ndo contava
como vida, e em que a relagdo com a no¢do de temporalidade se mostra fundamental. Ao
negar-se a contar os anos que o filho havia vivido no campo, Rania demonstra como esse
periodo era percebido como ndo-vida, como uma auséncia do tempo — retomando a
discussdo do capitulo anterior sobre a metafora do compasso musical. Mais do que isso, a
memoria episodica dos traumas vivenciados naquele momento faz com que o contetido
ndo seja assimilado, embora relembrado pelas marcas no corpo. Ela me disse, “quando
fomos para o campo eles eram meninos... sairam de ld homens”. Dessa forma, ainda que
o contetido da memoria do campo remeta a um estado de suspensdo, como que nado vivido,
a propria alteragdo no corpo, como um suporte mnemonico ou auxiliar da memoria (Pinto,
2002), faz com que os individuos percebam o avango do tempo e sejam relembrados

daquilo que se quer esquecido.

O outro relato ¢ o de Tareq, que veio para o Brasil com seu pai, hoje com sessenta
e sete anos. Ele fora para o campo de Ruweished com alguns amigos, o pai teria ido
depois com a familia do irmao mais velho. A familia do irmdo foi selecionada para

reassentamento na Suécia, tendo permanecido no campo apenas ele e o pai.

O campo... ah era dificil a vida ld. A gente morava no deserto, no meio
do nada, cercado com cercas de arame farpado. Eu tinha fotos, mas
rasguei tudo e joguei fora. Ndo quero lembrar daquele tempo. Chega! Eu
fui pra la na pior idade pra viver isso. Eu tinha dezessete anos, e fiquei
ld quase cinco anos. Sai de lad com vinte e dois e agora estou com vinte e
sete. Perdi a melhor fase da minha vida, os melhores anos. Quando sai
de ld e entrei no avido eu decidi fechar a porta e deixar pra tras tudo o
que passou. Decidi que iria esquecer, ndo quero lembrar. Quando eu fui
pro campo eu era um garoto. Sai do Iraque porque estava muito
perigoso, e tinha medo do que ia acontecer. Ja fazia quase oito meses
que a guerra tinha comegado, estavamos sem energia hd meses, sem
dgua, e ndo podiamos andar nas ruas. Dai uns amigos meus disseram
que estavam indo pra o campo e de ld a gente conseguiria ir pra outro
pais. Decidi ir com eles e tentar alguma coisa, porque ficar em Bagda
parecia impossivel. Eu era muito novo, ndo sabia o que esperar. Quando
a gente chegou ld, fomos pra uma barraca. Achei que ia ser por pouco



99

tempo e que logo a gente ia pra outro pais. Eu fui bobo. Minha familia
tentou conseguir um passaporte [falso] pra mim, eu so tinha que entrar
no Iraque de novo, e na cidade perto da fronteira eles iam me entregar.
Muita gente fez isso e seu deu bem, mas eu fiquei com medo, e logo
recebi a “inje¢cdo” do ACNUR. Eles vinham de vez em quando e diziam
que a situagdo iria se resolver dentro de alguns dias, pra gente ndo se
desesperar. Era como uma inje¢do, era assim que a gente chamava
quando percebemos que nada acontecia. Era uma inje¢do para acalmar
a gente. Dai a gente foi vivendo. Ndo tinha o que fazer. O jeito era se
acostumar. Ndo dava pra trabalhar, ndo dava pra fazer nada, so jogar
carta e assistir televisdo. Isso depois do primeiro ano, porque no comego
ninguém saia das barracas, todo mundo estava em depressdo. E... é isso,
foi um tempo perdido da minha vida. Quero esquecer!

Enquanto Tareq me contava sobre o tempo vivido no campo, seus olhos se
enchiam de lagrimas repetidamente, e ele me dizia: “Me desculpa”, como se eu esperasse
qualquer outra reagdo que ndo a dor. O que fica claro a partir desses relatos, no entanto, ¢
o esforco de apagamento da memdria traumatica, que ndo fala apenas da dificuldade em
verbalizar a experiéncia, mas mais do que isso, ¢ um esforco em esquecer e recomecar
uma nova vida sem aquela lembranga. Como discutido anteriormente, ao estabelecer o
relato biografico, os individuos buscam enquadrar a memoria de maneira a estabelecer um
modus vivendi, para que possam dar continuidade em suas vidas. O que implica, muitas

vezes, em uma decisdo consciente de apagamento.

Passemos entdo ao relato de Fadha, uma senhora iraquiana casada com um
palestino, mae de duas adolescentes. Embora iraquiana, Fadha fugira com o marido e as
filhas para o campo de Ruweished por ndo querer se separar deles: “Ndo podia deixad-los.
Como eu abandonaria minhas filhas?” Em uma de nossas ultimas conversas, perguntei
como tinha sido pra ela viver no campo por todo aquele tempo. Ela me olhou com uma
expressao de: “vocé ndo sabe?”, levantando as maos em um gesto de desdém ironico, que

apontava para a obviedade da resposta.

O que eu posso te contar? Foi um tempo muito dificil, a gente morava em
tendas, com colchoes no chdo, todo mundo junto em um espa¢o muito
pequeno. Ndo tinha escola para as meninas. A gente ficava o dia todo
sem ter o que fazer. Ficavamos lembrando das bombas que cairam em
Bagda, dos barulhos dos avides de guerra. Deixei tudo pra tras, ndo
podia voltar. A gente saiu porque meu marido era muito ligado ao
Saddam. Vocé sabe, ele era cantor e sempre estava nas festas do partido
cantando para o Saddam. Todo mundo sabia que ele recebia do governo.
Quando a guerra comegou, ndo tinha como continuar ld. Ele foi
ameagado de morte. O que fazer? A gente teve que fugir e ficamos presos
no campo. Primeiro ficamos no meio do deserto, em outro campo, entre
as fronteiras do Iraque e da Jorddnia [na NML]. Esse campo era muito
ruim, ndo tinha estrutura nenhuma, e a maioria das pessoas eram
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curdos. Depois de algum tempo conseguimos entrar no Ruweished, ld era
melhor, ja tinha uma certa estrutura pra gente viver. Mas era como se o
tempo ndo passasse. Vivi cinco anos, mas parece que foram cinquenta
anos! Eu envelheci lda. O dia demorava muito pra acabar. Ndo tinha o
que fazer e nem pra onde ir. Ndo gosto de lembrar desse tempo.

O que ha de comum nesses trés relatos ¢ a dificuldade em verbalizar a experiéncia
no campo, ainda que, para cada um, essa experiéncia seja traduzida de forma diferente.
Enquanto para Rania é como se o tempo tivesse parado e ela simplesmente nao
conseguisse se lembrar, para Tareq ¢ como se ele tivesse perdido os melhores anos de sua
vida — e por isso o desejo de ndo se lembrar, o esfor¢o em apagar . Ja para Fadha ¢ como
se o tempo fosse suspenso e ampliado, como se ela tivesse vivido o equivalente a toda a
sua vida, envelhecido em um lugar em que ndo podia viver — e por isso também a recusa
em se lembrar. Estes sdo relatos que tratam da memoria de maneira singular, sdo formas

de lidar com uma memoria traumatica, de um tempo da vida que se quer esquecido.

Os relatos apontam para duas questdes centrais: a relagdo com a memoria e a
temporalidade, e a relagdo com o espago social — a perda de controle sobre a propria vida.
Ambas questdes se fardo presentes no processo de integragdo na nova sociedade, e de
busca por estabelecimento de um lugar social. Serdo fundamentais na produ¢do de uma
metanarrativa que dé conta de acomodar os mais diversos acontecimentos guardados na

memoria, e capaz de viabilizar novos comportamentos na nova realidade.

2.3. “Brasil? Vocés estao malucos?”

O reassentamento no Brasil ndo foi uma decisdo dos palestinos, mas uma escolha
realizada exclusivamente pela representagdo do ACNUR. As negociagdes sobre a vinda
dos refugiados palestinos para o pais se deu apos quatro anos de indecisdo que manteve os
refugiados em uma situagdo de espera — a busca por paises para o reassentamento
aconteceu apenas quando o governo jordaniano finalmente anunciou o fechamento do
campo em 2007, dada a provisoriedade de sua situagdo, e pelo fato de que ndo fazia parte
das responsabilidades do governo. J4 naquele momento grande parte dos refugiados havia
retornado ao Iraque, alguns poucos haviam conseguido permissdo para entrar na Jordania
— nos casos em que um dos conjuges possuisse nacionalidade jordaniana — e outros paises

vizinhos. Além disso, durante os quatro anos alguns ja teriam conseguido se refugiar em
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outros paises’’ — como EUA, Nova Zelandia, Noruega e Suécia. Somente entdo ¢ que a
A . I 68 . ~ . ’
agéncia da ONU responsavel — o ACNUR™ — entrou em negociacdo com diversos paises,
dentre eles o Brasil e o Chile, para o reassentamento dos refugiados que ainda

permaneciam em Ruweished, sob ameacas do governo da Jordania.

O reassentamento de refugiados ¢ considerado a ltima das trés solugdes duraveis
propostas para lidar com a situacdo dos refugiados pelo ACNUR, sendo a mais
recomendada o repatriamento voluntdrio, e a segunda a integracdo na sociedade de
refagio. Como aponta Michael Kagan (2005:253), “the Resettlement Handbook stresses
that voluntary repatriation is the preferred solution, and resettlement is the last resort
when there are no other options”. O parecer do ACNUR no Resettlement Handbook
(UNHCR, 2002), embora ndo deixe claro que o reassentamento deva ser voluntario, mas
apenas implique o consentimento dos individuos, pressupde que os refugiados estariam
mais inclinados a escolher o reassentamento como solucao durdvel. Exatamente por essa
razdo, ¢ posto como ultima solugdo — e tendo em vista que o reassentamento depende da
aceitacdo por parte dos paises que possuem programas de reassentamento, o que limita a
absor¢do destes refugiados. Ou seja, o ACNUR assume que os refugiados desejam o
reassentamento, portanto, quando nao ha outras alternativas, como o repatriamento ou a
inser¢do na comunidade de refligio, como ¢ o caso dos refugiados palestinos em
Ruweished, o ACNUR prescreve o reassentamento, assumindo como dada a aceitacdo dos

refugiados.

B. S. Chimni (2004), em seu estudo sobre o processo histérico das solucdes
durdveis para os refugiados, afirma que os padrdes estabelecidos pelo ACNUR para
solucdes duraveis advém das politicas internacionais em relacdo aos refugiados, ou seja,
reflete os interesses dos paises dominantes no cenario internacional. Em suas palavras,

“the dominant states in the international system decide from time to time, in the light of

%7 Os refugiados contam que esses paises conduziram entrevistas com todos aqueles que estavam no campo,
selecionando os que preenchiam os requisitos — como profissdo, idade, saude, etc. Algumas familias foram
separadas nesse processo, pois parte de seus membros foi aprovada e os demais rejeitados.

% Neste caso, a agéncia da ONU responsavel foi o ACNUR e ndo a UNRWA, tendo em vista que a
segunda, embora exclusiva aos palestinos, ndo era responsavel pelos palestinos-iraquianos, ja que o
governo iraquiano ndo aceitou o apoio da UNRWA quando recebeu os refugiados palestinos em suas
fronteiras. Isso fez com que os refugiados palestinos do Iraque ndo fossem contabilizados pela assisténcia
da UNRWA — United Nations Relief and Works Agency for Palestinian Refugees in the Near East, criada
em dezembro de 1949. A decis@o de criar a UNRWA foi tomada quando se tornara evidente a
improbabilidade de que o governo do recém criado Estado de Israel concordasse com qualquer regresso
substancial de refugiados para o seu territorio.
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their interests, which solution to the global refugee problem should be promoted as the
preferred solution” (2004:73). Logo apdés a Segunda Guerra Mundial, e com os
desdobramentos da Guerra Fria, a solu¢gdo mais comumente aplicada era o reassentamento
em outros paises, o que fazia parte de uma agenda propria dos paises dominantes e servia
aos seus interesses, sob uma mascara de humanitarismo. No entanto, durante a década de
1980, uma reelaboragdo do conceito de solucdo duravel estabeleceria o repatriamento
como preferivel, assumindo-se que haveria um desejo de retorno inerente aos refugiados.
Entretanto, Chimni (2004) aponta para questdes de ordem econdmica como fundamentais
nesse realinhamento, uma vez que o fluxo intenso de refugiados para o norte ja ndo era

desejavel, tendo em vista o excesso de mao-de-obra.

A énfase contemporinea no repatriamento seria pensada a partir de um
objetivismo das condi¢des de retorno — a situagdo objetiva no pais do qual partiram —, o
que Chimni aponta como sendo um emudecimento dos refugiados no processo de decisdo.
Esse objetivismo colocaria nas maos das institui¢des o poder de decisdo sobre qual seria a

melhor solucdo durével para os refugiados, o que ¢ realizado a despeito de suas vontades.

Neste ponto, uma questdo importante a ser discutida ¢ a auséncia de controle
sobre a propria vida; uma tematica recorrente em minha pesquisa com os refugiados em
Mogi das Cruzes. Em um dos relatos, foi interessante ver o processo de racionalizacdo

dessa condic¢do feito por Rania:

Como eu te falei, no campo a gente ndo escolhia nem o que iria comer.
Tinha que aceitar o que vinha agradecendo. Ndo escolhiamos o que ia
ser feito de comida. Dependia do que tinha vindo. Ndo podiamos
escolher trabalhar, porque ndo tinha trabalho no campo e ndo era
permitido sair. Ndo escolhiamos nada. Pra vir para o Brasil foi a mesma
coisa, eles [ACNUR] vieram e disseram que o campo iria fechar e a
gente ndo podia mais ficar la. Falaram que tinham conseguido pra gente
ir pro Brasil, que la era um pais muito bom, com liberdade religiosa, e
com uma cultura parecida com a drabe. Ficamos assustados. ‘Brasil? E
muito longe!’, eu pensava. Na época, minha familia estava com um
processo encaminhado para se refugiar no Canada [ela possui parte da
familia morando 1a], mas ainda ndo tinha saido a resposta. Eu pedi pra
eles esperarem, pedi pra gente ficar la até ter resposta do Canada. Eles
disseram que ndo, ndo podiam manter so minha familia no campo. E foi
assim! Tivemos que abaixar a cabega e vir.

A auséncia do poder de decisdo faz parte do processo que se costumou chamar de
“migracdo for¢ada” — questdo tratada anteriormente neste trabalho. Mas ainda uma outra
questdo diferencia o grupo de palestinos dos demais refugiados que compde o cenério de

migragdes forcadas. Carolina Moulin (2011:149) faz essa distingdo ao nomear os demais
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refugiados como “populacdo refugiada espontanea no pais”, explicando em nota de rodapé
que estes sdo aqueles que chegam aos portos de entrada por conta propria, e solicitam as
autoridades competentes o refugio. Porém, ndo foram os refugiados palestinos que se
dirigiram as autoridades competentes para solicitar o refugio, essa decisdao foi tomada por
agéncias governamentais ou internacionais em seu lugar; o que acaba por configurar uma
situacdo de “refugio forcado”. Isso ndo equivale a dizer que todos os refugiados palestinos
vieram ao Brasil contra sua plena vontade — embora tenha sido esse o caso de um grande
numero —, mas a questdo central estd no fato de que ndo tiveram opg¢ao de escolha; foram
pressionados a vir, como mostra o relato abaixo de Rania:
Quando a mulher do ACNUR veio falar com gente, ela disse que a gente
tinha que ir para o Brasil. O campo ia ser fechado e, ou a gente voltava
para o Iraque ou ia para o Brasil. Eu tive muito medo de vir para o
Brasil. E uma lingua que eu ndo conhecia, uma cultura muito diferente
da nossa. Se pelo menos fosse para um pais que falasse inglés, seria mais

facil a adaptag¢do. Mas ndo tive escolha, tive que vir, porque voltar para
o Iraque eu ndo voltaria.

Em alguns casos, houve uma tentativa vd de resisténcia, como ¢ o caso

explicitado por Ahmed:

Vieram e falaram que a gente iria para o Brasil. Na hora eu disse:
Brasil? Vocés estdo malucos? O Brasil ndo tem trabalho. E um pais que
estda se desenvolvendo e ndo tem como receber refugiados. Eles falavam
que ndo, que o Brasil era um pais muito bom, que tinha empregos, que
tinha tudo; que a gente ia receber ajuda e rdpido se adaptar. Mas eu ndo
sou bobo, eu sabia como eram as coisas no Brasil. Nao estou falando que
é um pais ruim, mas o governo ndo é bom. Eu tentei dizer que ndo iria.
Até o ultimo momento no aeroporto eu disse que ndo queria ir. Sentei no
chdo e disse que ndo ia entrar no avido. Dai a mulher veio e me disse
que eu tinha que ir. Se ndo entrasse naquele avido ela iria me colocar no
proximo voo para Bagdad. O que eu iria fazer? Eu ndo podia voltar pra
Bagda sendo eles me matavam. Tive que vir.

Moulin, em seu artigo sobre os processos de institucionalizacdo dos direitos
humanos assentados sobre as noc¢des de cidadania e humanidade, analisa o caso dos
refugiados palestinos que, apds os primeiros meses no Brasil, foram a Brasilia protestar,
solicitando o reassentamento em outros paises. O grupo inicial era formado por alguns
palestinos de Mogi das Cruzes que, diante das dificuldades de acesso a tratamento
médico, auxilio financeiro insuficiente e de curto-prazo, e conflitos com a entidade
intermediadora no pais — a Cdritas —, decidiram organizar um protesto em frente ao

escritorio do ACNUR em Brasilia. Uma das conclusdes a que chega Moulin € a de que
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os protestos refletem, dessa maneira, uma tentativa dos refugiados de
retomar o controle sobre suas vidas e sobre sua mobilidade, em um
contexto no qual eles se reconhecem como humanos sem direitos e que,
por essa mesma razdo, conferem ao grupo os ‘“atributos de uma
comunidade” (2011:150).

Embora os protestos em Brasilia ndo tenham envolvido todos os refugiados com
os quais desenvolvi minha pesquisa, ndo houve um caso em que eu ndo escutasse criticas
ao programa brasileiro de reassentamento, ou algum tipo de insatisfacdo. A constatacdo de
que a “vida no Brasil ndo é facil, a gente ndo consegue emprego” se deu nos primeiros
meses apos a chegada ao pais. Mas a questdo central para todos aqueles com os quais eu
me relacionei nesse periodo dizia respeito a falta de autonomia. Seja por estarem numa
situacdo de quase tutela — eles ndo podem deixar o pais a ndo ser com permissdo, € estdo
presos em um longo processo para a obtencgdo da cidadania® — seja por ndo conseguirem
se inserir na sociedade de maneira plena, os refugiados permanecem tolhidos do controle

sobre suas vidas.

Uma outra questdo que diz respeito a falta de autonomia se encontra na decisao
das autoridades brasileiras em dispersar o grupo ao estabelece-los em regides distintas do
pais. Ao chegarem no Brasil, uma parte do grupo foi direcionada ao Rio Grande do Sul,
onde foram alojados em diferentes cidades, e outra encaminhada para Mogi das Cruzes,
onde casas em diferentes bairros haviam sido alugadas. O modelo apresenta dois
prototipos bem delimitados: o primeiro de total separacdo, e outro de separagdo relativa,
em que se testaria o sucesso da adaptagdo. Em Mogi das Cruzes, os refugiados contam que
ao sairem do aeroporto foram levados para suas novas casas, alugadas e mobiliadas pela
Céritas, e que ndo receberam nenhuma informagdo sobre onde os demais haviam sido

instalados. Rania relatou seus primeiros dias no Brasil da seguinte forma:

No caminho do aeroporto pra Mogi eu vim olhando pela janela e
pensando como era lindo o Brasil, mesmo sem ter a minima ideia de
aonde estavam me levando. Nos primeiros dias eu sO pensava em
arrumar a minha casa e agradecer a Deus por ter a chance de comecgar
de novo. Ndo sabia onde os outros estavam morando, e ndo tinha como
entrar em contato com eles, mas aos poucos a gente comecou a se
encontrar nas ruas e a fazer visitas. Ninguém sabia direito o que fazer.
Ndo conseguiamos conversar com outras pessods na ruda, SO entre a

% Ao chegarem no Brasil, os refugiados receberam visto provisorio, e apés quatro anos deram entrada na
solicitag@o do visto permanente. Somente apos a obtengdo do visto permanente € possivel que se dé entrada
na solicitacdo de cidadania — o processo total tem duracdo de pelo menos seis a oito anos. A maioria dos
refugiados estd hoje com o protocolo de solicitagdo de visto permanente, aguardando o deferimento que
deve ser conferido até julho de 2012.
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gente, mas tinha algumas familias que estavam morando muito longe do
centro. Ficava dificil ir visitar.

Logo apos os primeiros dias, os refugiados comecariam a frequentar o curso de
portugués organizado pela Céritas; que seria, no entanto, descrito pelos meus informantes
como um fracasso. A sua proposta era deficiente e ndo atendia as necessidades especificas
de cada um, como idade e nivel de escolaridade, o que fez com que a maioria abandonasse
a sala de aula logo apds as primeiras semanas. Atualmente, apenas um terco dos
refugiados adultos em Mogi das Cruzes conseguem se comunicar bem em portugués, sem
que isso signifique ter o dominio da escrita; dois ter¢cos ainda se comunica com muita
dificuldade, alternando entre portugués, inglés e arabe. Em uma de minhas conversas com

Fatima, ela conta como foi a sua experiéncia:

Ndo aprendemos nada. Logo todo mundo comegou a deixar o curso.
Também, ndo tinha como dar certo. Eles colocaram todo mundo junto,
em uma mesma sala, com uma professora velhinha que ndo sabia
ensinar. Tinha gente que ndo era alfabetizada, como a minha sogra.
Como eles achavam que ela iria aprender do mesmo jeito que eu e outras
pessoas que estudaram e fizeram universidade? Tudo que eu aprendi de
portugués foi por causa do meu esfor¢o. Eu pegava o dicionario e ficava
tentando memorizar as palavras. la na casa da vizinha e tentava
conversar com ela. Foi muito dificil no comego, mas eu ndo tinha outra
opg¢do, tinha que ajudar meus filhos a fazer a tarefa da escola. Mas o
meu caso ndo é o da maioria. Vocé pode ver, quase ninguém sabe o
portugués ainda, e jd faz mais de quatro anos que viemos pro Brasil.

Em seus primeiros dias na cidade, os refugiados foram convidados a participar
das festividades que aconteceriam na mesquita local, por ocasiio do Ramadan’. A
mesquita ¢ frequentada por imigrantes arabes, em sua maioria libaneses, que migraram
para o Brasil hd algumas décadas, e encontram-se econdmica e socialmente bem
estabelecidos na cidade — em geral, proprietarios de estabelecimentos comerciais ou
profissionais liberais —, e o relacionamento entre os refugiados e os demais mugulmanos
da cidade ¢ relativamente esporddico, uma vez que todos geralmente se referem a
mesquita como “a mesquita dos libaneses”. Logo nas primeiras semanas do meu trabalho
de campo, notei que os refugiados ndo frequentavam a mesquita e, ao serem questionados
sobre isso, alguns respondiam que ndo iam por causa da distancia, e acabavam realizando

as oragdes individualmente em sua casa; outros diziam que a mesquita era dos libaneses, e

0 més do Ramadan corresponde ao nono més do calendério islamico, em que os mugulmanos devem
praticar um jejum (sawm) de alimentos, bebidas e relagdes sexuais pelo periodo que se estende da alvorada
ao por do sol (Pinto, 2010:61).
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ndo se sentiam bem em frequentar; e, por fim, alguns diziam que ndo queriam mais saber

de Deus, por isso evitavam qualquer contato.

Das familias em que tive um maior contato com a rotina diaria, pude perceber que
a ndo frequéncia a mesquita ndo significava que a pratica religiosa das oragdes diarias
(salat) ndo fosse mantida; embora, geralmente, fossem realizadas em um momento apenas
do dia’”'. Quando perguntei como as ora¢des deveriam ser realizadas, meus informantes
justificaram que ¢ permitido que se realizem as cinco oragcdes em um mesmo momento,
desde que a pessoa esteja impedida de realiza-las nos horarios estabelecidos’ — embora
estivesse claro para mim que nada os havia impedido durante todo o dia. H4 que se
destacar que nem todos os refugiados palestinos em Mogi das Cruzes sdo mugulmanos.
Embora estes constituam a maioria, uma das familias reassentadas na cidade é crista.
Entretanto, meu contato com eles foi esporadico, o que se deve muito ao fato de que eles
ndo mantém vinculos constantes com os demais, com excecdo da filha do casal, que
mantém um relacionamento de amizade com Fatima desde o periodo em que viveram no

campo de al-Ruweished.

O sheikh da mesquita, o egipcio Hosni Abdelhamid Mohamed Youssef, ¢ talvez o
unico a quem os refugiados se referem como uma pessoa muito boa e atenciosa. Quando
questionados sobre seu relacionamento com a comunidade, o sheikh Hosni era sempre

relembrado como a Uinica pessoa com quem a maioria mantém contato.

Rania me explicou que, de maneira geral, os membros da comunidade nio se
envolveram com a chegada dos palestinos e muito pouco auxiliaram em seu processo de

integracgao.

Quando a gente chegou aqui na cidade, era més do Ramadan. Dai nos
convidaram para participar do 'Aid al-Fitr, o jantar de quebra do jejum,
na mesquita. Eles [os mugulmanos libaneses]| receberam a gente bem,
mas quase ninguém veio conversar com a gente. Depois disso nunca mais
vi ninguém, nunca vieram me fazer uma visita, mesmo quando meu
marido estava internado, nem um telefonema recebi. A unica pessoa que
veio aqui em casa foi o sheikh Hosni, ele é muito atencioso, mas os
outros nunca se preocuparam.

" As cinco oragdes diarias sdo: fajr, na madrugada; zuhud, ao meio-dia, 'asr, no meio da tarde; maghrib, ao
por do sol; e 'isha, a noite (Pinto, 2010:56).

2 Como Paulo Pinto (2010:57) aponta, a intencdo dos individuos é vista como a condi¢do definidora da
validade de todos os atos rituais, o que demonstra uma concepg¢do do individuo como agente moral a partir
de seu uso da razdo. A intengdo é sempre usada para justificar a frequéncia e a forma escolhida por cada um
para a realizagdo das oragdes.
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Em relacdo aos demais mugulmanos da cidade, os palestinos afirmam que hoje
existe pouco contato — somente uma das familias de refugiados possui vinculos com
membros da mesquita. No entanto, ainda que o relacionamento tivesse sido superficial, no
inicio, as primeiras oportunidades de emprego aconteceram através de membros da
mesquita. Contratados para trabalhar nos estabelecimentos comerciais, como lojas de
moveis, restaurantes e consultorios, os refugiados tiveram sua primeira experiéncia no
mercado de trabalho brasileiro facilitada pela comunidade mugulmana local. Ibrahim
contou-me sobre seu primeiro emprego em uma loja de moéveis, propriedade de um dos
libaneses da cidade, dizendo que seu patrdo foi muito bom em contratd-lo, porque ele ndo
sabia falar quase nada em portugués, e mesmo assim foi-lhe dada a oportunidade de
comecar a vida como vendedor.

Eu comecei trabalhando na loja de moéveis, ndo sabia falar nada, e
mesmo assim o Dr. Saad me contratou. Ele queria ajudar. O trabalho era
bom, mas eu ganhava apenas um saldario e meio pra trabalhar oito horas

por dia. Com esse saldrio eu ndo conseguia sustentar a minha familia,
mas mesmo assim aceitei, porque era minha unica op¢ao.

Nao obstante, as criticas a esses empregadores seria também bastante comum,
como nas palavras de Ahmed:
Meu primeiro emprego aqui no Brasil foi num restaurante de um
libanés. Eu trabalhava que nem louco, o dia todo, e ele me pagava menos
que os outros funciondrios. Disse que ndo ia me registrar, por isso sai.

Nao ia ficar trabalhando pra ele recebendo pouco e sem garantia
nenhuma.

Isso demonstra que, mesmo que o relacionamento com a comunidade mug¢ulmana
local ndo tenha atingido as expectativas dos refugiados, foi através de alguns dos
membros que uma primeira inser¢do no mercado de trabalho foi possivel, ainda que
alguns dos refugiados afirmem que apds os primeiros meses no pais, os membros da
mesquita teriam evitado se relacionar com eles para ndo se envolverem financeiramente.
Rania me explicou que alguns dos refugiados tentaram ainda contar com a ajuda dos
membros da comunidade na forma de empréstimos para abrirem seus proprios negdcios na
cidade, o que teria feito com que eles se afastassem. Ela afirma que no comeco algumas
pessoas tinham se disponibilizado a ajudar, mas o auxilio era restrito a questdes
burocraticas, ou com os problemas de comunicacdo, mas nunca em termos financeiros. A
constante menc¢ao a falta de envolvimento financeiro dos demais mugulmanos da cidade
pode estar relacionada a uma expectativa gerada entre os palestinos ao se defrontarem

com as dificuldades financeiras no Brasil, como também a experiéncia de assistencialismo
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vivida no Iraque. Embora meus informantes ndo abordassem as razdes do
descontentamento, era evidente que esperavam um maior envolvimento da comunidade

mugulmana de Mogi das Cruzes nessa questao.

As finangas foram uma das primeiras questdes enfrentadas pelos refugiados ao
buscarem se estabelecer no Brasil. Embora recebessem do ACNUR o pagamento dos
aluguéis e um auxilio mensal, o valor ndo era suficiente para cobrir as despesas da casa e,
como agravante, seria cancelados apds dois anos. Estabelecidos em imdveis alugados, os
contratos primeiramente foram firmados entre a Caritas Diocesana e os proprietarios e,
ap6s findado o periodo de dois anos de auxilio moradia, passariam a ser firmados
diretamente com os refugiados. J4 nos primeiros meses de responsabilidade integral por
suas despesas, muitos ndo conseguiram cumprir com 0s compromissos financeiros e
passaram a viver sob a constante ameaca de despejo; questdo que seria acompanhada de
um outro problema quanto a moradia: o da recusa por parte de proprietarios de imdveis da
cidade em alugar ou renovar os contratos com os palestinos —justificados pela suposicao
de que os refugiados ndo cumpririam com o pagamento dos aluguéis sem a assisténcia da
Céritas. Com isso, alguns optaram por morar juntos — isso se aplica a membros de uma
mesma familia que moravam em casas separadas, como os sogros vindo morar com o filho
e a nora. Porém, na grande maioria dos casos, eles ainda se encontram dispersos e com a
ameaca de despejo.

A dificuldade de insercdo no mercado de trabalho se deu primeiramente pela
questdo da lingua, mas a questdo que se sucedeu foi reativa a dificuldade encontrada no
reconhecimento dos certificados de ensino superior dos refugiados. Em um dos casos, uma
das familias teve sua bagagem violada no trajeto para o Brasil, e os Unicos itens
extraviados haveriam sido os diplomas de doutorado do marido e de graduagdo da esposa.
Sobre o incidente, Rania comentava constantemente:

Quando cheguei no aeroporto e peguei minha mala, vi que ela tinha sido
aberta. Na mesma hora eu abri pra ver o que estava faltando e vi que a
pasta com nossos documentos ndo estava la. Eu fiz um boletim de
ocorréncia, mas ndo adiantou. Nunca mais apareceu. Fiquei muito
chateada. Sabia que com isso ndo conseguiriamos comprovar nossa
qualificagdo. Agora a gente era ninguém mesmo. O Mohamed, meu
marido, ficou arrasado. Tentei entrar em contato com a universidade na

Bulgdria, onde ele fez o doutorado, mas ndo tive resposta. Fazer o qué?
Agora é deixar para tras.

Aqueles que conseguiram manter seus certificados, logo perceberiam que o

processo de reconhecimento no Brasil ndo seria tdo facil quanto esperado. Fatima se
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graduou com especialidade em prétese dentaria na Universidade de Bagda e veio ao Brasil
com todos os documentos que comprovavam sua formacgao e, no entanto, quando solicitou
o registro na Associagdo Brasileira de Odontologia que a possibilitaria exercer a profissao,
recebeu um comunicado dizendo que ndo poderia ser registrada porque nao possuia visto
permanente, e que a associacdo ndo abria excecdo para refugiados. Eu estava em sua casa
quando a correspondéncia chegou. Imediatamente depois de ler a carta, ela pediu para que
eu também lesse e lhe explicasse o que estava sendo dito. Seu olhar consternado me fez
reler a carta algumas vezes até que, enfim, ela me disse: “Eu ndo consigo entender isso.
Falaram que a gente seria tratado como brasileiro. Que teriamos todos os direitos. Entdo
por que eu ndo posso trabalhar como um brasileiro?” No primeiro semestre de 2011, ela
decidiu ingressar na faculdade de odontologia em Mogi das Cruzes. Mesmo com toda a
dificuldade com a lingua e com as mensalidades, Fatima percebeu que essa seria sua Gnica

saida, e afirmou: “tenho que comecgar do zero, ndo tem jeito”.

Uma outra dificuldade pela qual passam todas as familias estd relacionada a
saude. Depois de quase cinco anos vivendo no campo de refugiados, no deserto
jordaniano, a maioria dos refugiados chegou ao Brasil com sérios problemas de saude,
como condi¢des cardiacas e respiratorias, anemia, degeneracdo dssea, cancer e distirbios
psicologicos. Direcionados ao sistema publico de saude (SUS), iriam se deparar com
longas filas de atendimento, espera de semanas ou meses para conseguir realizar um
exame, o que para alguns seria fatal. Fatima chegou ao Brasil gravida de quatro meses, ¢
ao fazer os exames de acompanhamento da gestacdo, foi informada de que precisava de
uma cirurgia para dar continuidade a gestacdo. Ao tentar agendar a cirurgia, foi colocada
em uma lista de espera, e cerca de um més depois, sofreu um aborto. Ela conta como essa
experiéncia foi devastadora, e como ndo tinha a quem recorrer:

Eles me disseram que eu precisava da cirurgia, mas tinha que esperar
uma vaga. Eu ja estava com cinco meses, e ndo podia fazer nada. Um dia
comecei a sangrar. Estava sozinha em casa. Corri pra casa da minha
vizinha e pedi ajuda. Disse que precisava ir pro hospital correndo. Eu
ndo sabia falar portugués direito e estava muito nervosa, mas ela me

entendeu e me levou pro hospital. Quando cheguei ld o bebé ja estava
morto. Tiraram ele e o meu utero junto. Agora ndo posso mais ter filhos.

Sao intmeras as historias que envolvem problemas com o atendimento médico.
Atualmente j4 se contabilizam uma dezena de mortos dentre o grupo que veio ao Brasil, e

muitos ainda apresentam sérios problemas. Uma de minhas informantes me disse em meio
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a risadas: “A gente so é tratado como brasileiro quando precisamos de tratamento

médico, dai a gente vira brasileiro rapidinho e passa pela mesma situa¢do”.

Dos cinquenta e seis palestinos alocados em Mogi das Cruzes, estima-se que
atualmente haja cerca de trinta e sete. Alguns migraram para o sul do pais, para estados
como Paranid e Santa Catarina, outros para o Mato Grosso. O motivo principal ¢ a
necessidade de trabalho e, como para a maioria dos homens a Unica op¢do tém sido
trabalhar nos abates de carne em frigorificos de corte especial (halal) que se localizam
nesses estados, acabam passando a maior parte do ano fora, vindo visitar a familia nos
intervalos dos contratos. Outros teriam ido para Brasilia manifestar-se contra o programa
de reassentamento, solicitando a realocagdo para outros paises, e acabaram estabelecendo

moradia na capital federal.
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Capitulo 3. Redes locais e transnacionais: uma liminaridade relativa

A época atual seria talvez de preferéncia a época do espago.
Estamos na época do simultaneo, estamos na época da
justaposic¢do, do proximo e do longinquo, do lado a lado, do
disperso. Estamos em um momento em que o mundo se
experimenta, acredito, menos como uma grande via que se
desenvolveria através dos tempos do que como uma rede que
religa pontos e que entrecruza sua trama.

(Michel Foucault, Outros Espagos)

Entendendo que o estabelecimento de um novo habitus na sociedade de acolhida
parte de processos multidimensionais e diacrOnicos, o que nos remete a uma analise da
relacdo entre os critérios de pertencimento compartilhado por palestinos na dimensdo
global, e os critérios estabelecidos na dimensdo local; torna-se fundamental analisar as
redes de solidariedade e pertencimento estabelecidas e mantidas pelos refugiados no
Brasil nas duas dimensdes. Os lagos de parentesco e as formas de comunicacdo mantidas
com familiares no Oriente Médio e em outras partes do mundo desempenham um papel
fundamental na elaboragdo de comunidades simbdlicas e, principalmente, serdo espagos
privilegiados para os refugiados no processo de reelaboragdo de suas vidas; ao mesmo
tempo em que as novas redes estabelecidas na dimensdo local, como os circulos de
amizades, as diversas instituigdes com as quais mantém contato, e as relacdes com a
comunidade religiosa local, serdo espacgos privilegiados no processo de acomodagdo na

sociedade de acolhida.

Este capitulo versara sobre as redes estabelecidas pelos refugiados palestinos
como comunidades de pertencimento que irdo ndo apenas viabilizar espagos de
sociabilidade, sejam eles locais ou transnacionais, mas desempenhardo um papel
fundamental no processo de acomodacdo social e de construcdo de novas formas de se
entender no mundo. As redes de solidariedade fazem parte de um projeto individual de
formas de habitar, o que implica uma variacdo que tem a ver com as escolhas de cada
individuo, mas também com o proprio ambiente ao qual estdo sendo expostos. O que
pretendo destacar aqui ¢ que em cada familia, ou mesmo para cada individuo, ¢ possivel
tragar diferentes redes, embora hajam pontos de contato, ou redes compartilhadas por um
nimero expressivo de meus informantes. Portanto, tracarei algumas, dentre as tantas a que
se pode recorrer, que se mostraram mais significativas no quotidiano dos refugiados
palestinos em Mogi das Cruzes, tendo como foco seis familias e compondo um quadro

total de vinte e oito pessoas.
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Durante meu trabalho de campo em Mogi das Cruzes, um aparente paradoxo
parecia se formar: um equilibrio entre aproximagdo e distanciamento que me pareciam
contraditorios. Simultaneas ao discurso de retorno ao Oriente Médio, agdes de insergao e
estabiliza¢do eram desenvolvidas. Solicitagdes de reunidio familiar””, inser¢do em cursos
superiores, busca por financiamento de casa-propria, e diversas outras, apareciam como
indicadores daquilo que podemos denominar estratégias de integra¢do. Ou seja, ao
mesmo tempo em que os refugiados palestinos nutrem um desejo de retorno ao Oriente
Médio, ou aos paises onde parte da familia se encontra, fixam sua residéncia e

estabelecem “raizes” que podem manté-los permanentemente no pais de acolhida.

Esse quadro nos permite pensar em uma dindmica de /iminaridade relativa: se, por
um lado, os refugiados valem-se de estratégias de integragdo e lutam por construir uma vida
que os insere no Brasil, o que configuraria a etapa final de seu processo ritual — sua agregagao
—; por outro mantém-se na margem, desejando retornar ainda a etapa anterior, a da separacao,
reintegrando-se a sociedade arabe de 0utr0ra74; ou ainda, mantendo-se em movimento e
migrando para outros paises ditos “ocidentais” onde possuem lagos familiares — como
Estados Unidos, Canadd, Suécia, entre outros. Com o termo /iminaridade relativa, pretendo
ampliar a discussdo sobre o conceito desenvolvido por Victor Turner (2005:143-144) de
unidade do liminar, em que o autor aponta para uma coincidéncia de processos € nogdes
opostas em uma Unica representacdo; “o que ndo ¢ nem isso, nem aquilo, e, no entanto, ¢
ambos”. Para Turner, decomposic¢ao, dissolucdo e desagregacdo ndo podem ser dissociados de
processos de crescimento, transformacdo e reformulacdo dos velhos elementos, “formando
novos padrdes”. Entretanto, o que neste trabalho se entende por liminaridade relativa vai
além do que Turner define como coincidéncia de processos € no¢des opostas, uma vez que os
processos nos quais se vém inseridos os refugiados palestinos em Mogi das Cruzes fazem
parte de uma dindmica social em que a condicdo liminar ¢ prolongada e relativizada pelos
esfor¢cos contraditorios de retorno ou de prosseguimento das etapas do ritual possibilitados

pelas redes, o que acaba por manté-los em uma condicdo de /iminaridade relativa. Esse

3 De acordo com a Resolugdo CNI n° 36/99, é concedido ao refugiado o direito de solicitar, junto a Policia
Federal, o pedido de visto permanente, a titulo de reunido familiar, aos seus dependentes — conjuge, filhos
solteiros menores de 21 anos, ou maiores incapazes de prover o proprio sustento. Se estiverem
frequentando curso de graduacgdo ou pds-graduagdo, podem ser considerados dependentes até o ano civil em
que completarem 24 anos. Sdo também considerados dependentes: irmdo, neto ou bisneto, se Orfio,
solteiro e menor de 21 anos; e ascendentes, desde que demonstrada a necessidade de amparo.

" Isso ndo significa que os refugiados desejam retornar ao Iraque. Ha que se levar em consideragio que a
maior parte deles viveu ou possui familiares nos mais diversos paises que compdem o Oriente Médio; por
isso, quando afirmam querer “voltar”, referem-se a esses outros tantos lugares com os quais se identificam
de alguma maneira.
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conceito pode ser melhor compreendido a partir da no¢do de heterotopia desenvolvida por
Michel Foucault (2009), em que a coexisténcia de um grande nimero de mundos possiveis
fragmentdrios, ou espacos incomensurdveis ou incompativeis que sdo justapostos ou
superpostos uns aos outros, ¢ tornada possivel. Para Foucault, o espelho, ou a heterotopia, ¢
lugar de recriagdo de si, de projecdo de um e reflexdo de outro, o que permite a manutengao
de espagos dispares. Dessa forma, a liminaridade relativa precisa ser pensada com um espago
heterotopico em que o antes e o depois sdo tocados a partir de agenciamentos que buscam a
superacao de uma liminaridade que se mantém através do conflito entre forcas contrarias;
portanto, o processo em que os refugiados palestinos se encontram ndo € inexoravel, pois

percebe-se um desejo de retorno ao estagio anterior simultaneo ao desejo de agregar-se.

Em ambas as posturas, seja na de agregar-se, seja na de manter-se na margem,
buscando a reintegragdo a um momento anterior, percebe-se o papel que as redes de
solidariedade irdo desempenhar, pois ¢ a partir delas que uma dindmica estabilizagdo e
manuten¢do ¢ viabilizada. As redes nada mais sdo do que comunidades de pertencimento
capazes de conferir identificagdo, espagos de comunicacgdo e troca que permitem a elaboragao
de formas de ser e agir, bem como espacos de sociabilidade. Essas redes sdo estabelecidas
localmente e transnacionalmente, o que nos remete a uma analise da relagcdo entre as redes de
pertencimento compartilhados por palestinos na dimensdo global, e as redes na dimensao

local.

O conceito de transnacionalidade nos permite pensar em uma conexao entre dois ou
mais lugares, o que implica em uma ideia de redes de solidariedade, sejam elas familiares,
étnicas ou pessoais, que sdo mantidas ao mesmo tempo em que o individuo se encontra
distante. Um dos mais proeminentes trabalhos acerca das conexdes transnacionais ¢ o de Ulf
Hannerz (1996), em que o autor afirma que distancias e fronteiras ndo sdo mais o que eram;
isso porque tecnologias de mobilidade foram alteradas e, consequentemente, alteraram-se as
formas de relacionamento com o mundo. Segundo ele, “Our imagination has no difficulty
with what happens to be far away. On the contrary, it can often feed on distances, and on the
many ways in wich the distant can suddenly be close” (1996:4). Afastando-se do termo
globalizacdo, que, segundo o autor, pode complicar ao invés de explicar os processos €
relacionamentos que apontam para um fendmeno que cruza as fronteiras do Estado, mas que
ndo necessariamente envolvem nagdes, Hannerz propde o termo transnacional como mais
preciso para a andlise da interconectividade. Pensando o mundo em termos de interagdes,

relacionamentos e redes, e retomando o conceito desenvolvido por Alfred Kroeber (1945) de
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“ecumene”, Hannerz ird afirmar que a designacdo de ecumeno global nos permite perceber a
interconectividade do mundo, em que relacionamentos de longa distdncia frequentemente
desempenham uma importante parte na produ¢do de pessoas e culturas, que ndo podem mais

ser vistas como territorialmente circunscritas (1996:7,12).

Nesse processo de interconectividade, os media ”° desempenham um papel
fundamental, ndo apenas por serem mais efetivos no alcance através de espagos, mas também
em aumentar a capacidade de mobilizar sentidos e formas de sentido, ou seja, diferentes
modos simbolicos. A énfase na importancia dessas ferramentas reside na consequéncia que a
multiplicagdo de seus usos desempenha na organizacdo da vida social, e na definicdo de

fronteiras culturais, ou na propria natureza dessas fronteiras (1996:21).

E, entdo, que o autor ird inserir o conceito de agéncia que deve ser combinado com
um senso de habitat — retomando a conceituagdo de Zygmunt Bauman (1992), em que um
habitat ¢ onde a agéncia opera —, que pode ser expandindo ou contraido. Hannerz propde,
entdo, um conceito de habitats de significado que deve ser analisado a partir dos processos
culturais em relacionamentos sociais. Esses habitats ndo dependerdo apenas daquilo a que os
individuos sdo expostos em um sentido fisico, mas também das capacidades e conhecimentos

desenvolvidos por eles para lidarem com isso (1996:23).

Sua conceituagdo permite uma superag¢ao do conflito entre local e global, na medida
em que “the local is [...] an arena where various people's habitats of meaning intersect, and
where global, or what has been local somewhere else, also has some chance of making
themselves out, so that this year’s change is next year's continuity” (1996:28). Para tanto,
Hannerz (1996:96) apresenta quatro tipos de relacionamentos diretos e indiretos que
compdem a vida social — por meio do conceito desenvolvido por Craig Calhoun (1992) de
categorias de relacionamento social —, os dois primeiros representando relacionamentos
diretos, face a face, e os subsequentes relacionamentos indiretos. Enquanto relacionamentos
primdrios ligam pessoas de maneira integrada, relacionamentos secundarios simplesmente
encenam papéis sociais especificos. Os relacionamentos terciarios seriam aqueles mediados
inteiramente por tecnologias e/ou organizagdes de grande escala. J& os relacionamentos
quaterndrios seriam aqueles em que uma das partes ndo estd ciente da relacdio —

principalmente os relacionamentos de fiscalizagdo. A sugestdo do autor ¢ a de que

75 . . . . ~ .

Hannerz (1996:19) define como media todas as tecnologias de comunica¢do, bem como a escrita, a
televisiva e os correios eletronicos, que permitem as pessoas o acesso a mensagens sem dependerem de um
contato face-a-face.
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relacionamentos primarios, secunddrios, terciarios e quaterndrios estdo agora todos no mesmo
campo, e que estar envolvido em relacionamentos terciarios ¢ a base para imaginar algo como

relacionamentos primarios (1996:97).

Dessa forma, ¢ possivel que se pense em uma comunidade transnacional (1996:98-
99) em que grupos de parentesco, amizade, trabalho e cooperatividade ndo estejam apenas
confinados em espagos restritos, mas podem ser mantidos em distancias de grande escala. A
consequéncia dessa expansdao da comunidade no espago que cruza fronteiras ¢ de natureza
pratica; ndo sdo mais apenas familias transnacionais, mas comunidades transnacionais, em

que sentidos e significados sdo partilhados.

O que precisa ser levado em conta na analise dessas comunidades ¢ precisamente um
exame minucioso do processo cultural de pequena escala em que sdo desenvolvidas essas
interacdes. O que encaminha a uma discussdo do proprio conceito de comunidades para que
se possa pensar esses grupos de pertencimentos que sdo estabelecidas pelas redes de
relacionamento. Anthony Cohen, no livro The symbolic construction of community (2007),
apresenta ndo apenas um panorama da discussdo no campo das ciéncias sociais acerca do
conceito de comunidade, mas propde uma andlise da natureza da comunidade que enfatiza sua
importancia na experiéncia dos individuos. Mais do que pensar no sentido que o conceito
representa, ¢ preciso pensar no seu uso. Assim, o conceito de comunidade implica uma ideia
relacional, em que oposicao e distincdo ganham destaque, e que acaba por trazer a discussao
um elemento fundamental, a fronteira, que, nos termos de Barth (1998), ¢ estabelecida a partir
da interagdo social, marcando onde comeca e onde termina a comunidade; ou seja, marcando
a comunidade em sua relacio com outras comunidades. No entanto, a fronteira nao ¢
objetivamente aparente, uma vez que existe na mente dos que a observam, e pode ser
percebida de diferentes maneiras, conferida a partir de diferentes sentidos, e até mesmo
parecer imperceptivel a outros (Cohen, 2007:12). Existe, entdo, um aspecto simbolico da
fronteira da comunidade que precisa ser levado em conta, em que diferentes significados lhe
podem ser conferidos, uma vez que dependem da interacdo entre individuos; ou seja, “this
consciousness of community is, then, encapsulated in perception of its boundaries, boundaries

which are themselves largely constituted by people in interaction” (2007:13).

Sobre esse aspecto simbolico das fronteiras da comunidade, ¢ importante manter em
mente que sentidos e significados ndo sdo compartilhados da mesma maneira pelos

individuos, mas sdo mediados por experiéncias idiossincraticas, a0 mesmo tempo em que o
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senso de comunidade ¢ construido por simbolos compartilhados. No entanto, esses simbolos
ndo apenas expressam um significado, mas fornecem a capacidade de criar sentidos, uma vez
que “They share the symbol, but do not necessarily share its meanings. Community is just
such a boundary-expressing symbol. As a symbol, it is held in common by its members;

but its meaning varies with its members’ unique orientations to it” (Cohen, 2007:15).

Dessa forma, comunidades sdo a arena na qual as pessoas adquirem a mais
fundamental e substancial experiéncia da vida social, onde a capacidade de expressar e
administrar relacionamentos sociais ¢ adquirida. O repertdrio simbolico de uma comunidade
agrega os varios sentidos produzidos pelos individuos, agregando individualidades e
diferengas, e produzindo uma aparéncia de similaridade que estabelece a integridade do grupo
(2007:20-21). A interagdo social ¢, entdo, primariamente uma transacdo de significados, em
que a comunidade deve ser pensada muito menos como um mecanismo de integracdo do que

como dispositivo de agregacao.

O conceito de identidade foi intensamente explorado nas ciéncias sociais nas ultimas
décadas, superando uma ideia de identidade essencializada que pensava o conceito como uno,
indivisivel e localizavel, a tal ponto que se possa chegar hoje a discursos polifénicos que
afirmam a multiplicidade de identidades (Hall, 2006), a constru¢do de identidades como
projeto (Calhoun, 1994) e até mesmo ilusdo identitaria (Bayart, 2005). O que esses estudos
compartilham ¢ a capacidade de explorar processos sociais nos quais um conceito maleavel de
identidade ¢ viabilizado; ou ainda, acessado pelos agentes sociais a medida de sua interagdo

social.

Alargando o conceito de identidade, Simon Harel (2009) teoriza acerca dos “lugares
habitados”, que representam variagdes afetivas, lugares que ndo cessam de se movimentar; €
por isso sugerem que se pense a “plasticidade dos lugares habitados” como formas provisorias
e maledveis — o que solapa a ideia de uma identidade em esséncia. Retomando os estudos do
gedgrafo Augustin Berque (1996), em que os lugares habitados sdo a sede de uma espessa
subjetividade, uma reserva de significacdes e de simbolos, no qual o sujeito-humano e seu
universo simboélico se fazem presente, Harel aponta para uma habitabilidade psiquica. E esse
0 conceito que, por sua vez, nos faria compreender a variabilidade de nossas representacdes
do lugar, exprimindo uma “postura variavel, no tempo e no espago, de um sujeito que, pelo
exercicio de sua palavra, cria a narrativa de seu habitat” (2009:57), em que os lugares

habitados descrevem a maneira de ser do sujeito no mundo, expressando uma
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correspondéncia entre o proprio lugar e o sujeito que nele se molda. Se, por um lado, o lugar
seria uma maneira de representar para si 0 mundo; por outro, a habitabilidade “¢ o territdrio
do habitus e das esquematizagdes sociais com as quais percebemos o espaco” (2009:61). Os
habitus sao também esquemas corporais que permitem a construcdo de uma geografia
sensivel dos lugares, o que ndo significa dizer que a habitabilidade psiquica seja um
fundamento inconsciente que garante nosso habitat no mundo, mas que ela molda nossa

relacdo com o espaco (2009:63).

A teorizagdo de Simon Harel contribui para a discussdo que aqui se pretende na
medida em que acrescenta certa complexidade ndo apenas ao conceito escorregadio de
identidade, mas também ao de lugares. O lugar passa a ser a interse¢@o, o que faz com que ele
ndo possa mais ser visto como Um. “Ele [o lugar] convoca a imprevisibilidade de nossas
formas de ser no mundo (as representacdes diversas de nossos habitats), sem que seja
necessario, aqui, nos embaracarmos com um julgamento moral sobre o que quer dizer o ato de
habitar um lugar” (2009:55). O que torna possivel pensar que o sujeito exilado habita um
lugar que corresponde tdo somente a um referente ou alicerce no espago, colocando em
relacdo universos divergentes — num entrechoques dos lugares de memoria (2009:46). A
negociacao de novos espacos culturais €, para o sujeito diasporico, desse modo, formulada a
partir de uma habitabilidade psiquica que molda sua relagdo com o espago, e cria uma
narrativa de percep¢do do espago estruturada no habitus (Bourdieu, 1997) ao mesmo tempo
em que aberto a mobilidade das inscrigdes sociais no espaco identificado. O que direciona
para uma reflexdo do espago e do tempo como associado a modos de simbolizagdo e
ritualizacdo dos lagos sociais, mediados também pelas redes comunicacionais e os fluxos
informacionais; o que faz com que uma relagdo entre espago, experiéncia e mediacao se faca

necessaria.

A coexisténcia de espacos parciais, de lugares habitados que se justapdem, se
recombinam e se chocam, nos termos de Bernard Miege (1999), explicitam tanto o fisico
como o simbodlico, num espago de relacdes sociais. Dessa forma, as redes precisam ser
pensadas como multiterritorializagdes, segundo o conceito de Rogério Haesbaert (2011),
resultantes ndo apenas da sobreposi¢do ou justaposi¢cdo de multiplos tipos territoriais, mas
também de sua experimentagdo e reconstrucdo de maneira singular pelos individuos, grupos
sociais ou institui¢des. Em suas palavras,

Multiterritorialidade (ou multiterritorializa¢do se, de forma mais coerente,
quisermos enfatiza-la enquanto agdo ou processo) implica assim a



118

possibilidade de acessar ou conectar diversos territorios, o que pode se dar
tanto através de uma ‘mobilidade concreta’, no sentido de um deslocamento
fisico, quanto ‘virtual’, no sentido de acionar diferentes territorialidades
mesmo sem deslocamento fisico, como nas novas experiéncias espaco-
temporais proporcionadas através do ciberespaco (2011:343, 344).

As redes seriam entdo parte de uma espécie de territorializacdo, na medida em
que constroem fluxos e criam referenciais simbolicos num espaco em movimentagdo; ou,
como afirma Haesbaert (2011:280), no e pelo movimento. E ¢ precisamente esse
movimento que conecta referenciais simbodlicos que se deve manter em mente, uma vez
que as redes, como espacos de pertencimento e de comunidades simbdlicas, permitem o

compartilhar de simbolos ao mesmo tempo em que constroem os individuos em cena.

Durante minha pesquisa etnografica, duas redes se mostraram fundamentais: uma
local, marcada por relacdes de amizade e institucionais, e uma outra de proporcdes
transnacionais, marcada por lacos familiares e de amizade com pessoas distantes e conexdes
religiosas com um saber que transita globalmente; cada uma estabelecendo uma relacdo
diferenciada. Ambas sdo vividas e acionadas simultaneamente no quotidiano dos refugiados
palestinos no Brasil, conferindo espacos de sociabilidade e pertencimento que viabilizam
sentidos diversos, multiplos, mas que possibilitam uma experimentacdo € uma reconstrucao
de suas vidas sociais a partir do deslocamento. Se, numa analise macro, € possivel tragar essas
duas redes, em uma andlise micro pode-se ver que as redes local e transnacional serdo
subdivididas de acordo com as caracteristicas proprias de cada interagdo. O que possibilita
pensar em uma tipologia dessas redes, em que a rede local serd composta pelas redes de:
refor¢o, desafio, nostalgia e institucional; enquanto que a rede transnacional serd composta

pelas redes: familiar, religiosa e de amizade.

Na intera¢do local, a rede de reforco serd marcada pelo relacionamento com
individuos que promovem o reconhecimento da palestinidade e que potencializam a luta pelos
direitos dos refugiados junto as mais diversas instituicdes responsaveis em lidar com o
reassentamento deles na sociedade brasileira — individuos como Miguel, Eduardo e Youssef,
como se vera nas proximas paginas, reforcam a singularidade ndo apenas da situagdo
vivenciada pelos refugiados, como sua propria condicdo. A rede de desafio ¢ caracterizada
pelo relacionamento com individuos que, de uma maneira ou de outra, acabam propondo
novas formas de comportamento e pensamento que desafiam formas tradicionais, permitindo
reavaliagdes, inovacdes € mudangas no habitus que podem causar dissensdes entre os demais

palestinos em Mogi das Cruzes — pessoas como Maria e Salomao, pertencentes a uma outra



119

religido, e a Delegacia da Mulher, que, embora seja uma instituicdo, desempenha junto aos
refugiados a fungdo de desafiar padrdes estabelecidos. Ja a rede de nostalgia serd aquela que
ndo apenas permite uma reinven¢do como “arabe” na sociedade brasileira, mas também ativa
uma memoria idealizada da vida no Oriente Médio, com sentimentos de retorno a sociedade
arabe de outrora — como se verd no relacionamento de Fatima com ‘Aisha. Por fim, a rede
institucional ¢ aquela desenvolvida com individuos que promovem a relacdo dos refugiados
com institui¢cdes politicas e religiosas que viabilizam condigdes e oportunidades de inser¢do
na sociedade brasileira — como ¢ o caso do sheikh Hosni, da mesquita de Mogi das Cruzes,
intermediando o relacionamento com as certificadores de carne halal, e de Youssef, que faz a

intermediacdo com a Federacdo Arabe Palestina do Brasil e com a Embaixada Palestina.

Na interag@o transnacional, a rede familiar ¢ aquela que mantém e sustenta os lacos
de pertencimento, fornecendo subsidios para a memoria e para a manutencdo de uma
comunidade simbolica, compartilhando simbolos e, de certa forma, atualizando o habitus dos
refugiados. De igual forma, a rede de amizade ird manter lacos de pertencimento que
permitem a reelaboracdo da memoria e da comunidade simbdlica, a0 mesmo tempo em que
fornecem um ambiente para constru¢do de representagdo da persona que se pretende
apresentar. Finalmente, a rede religiosa serd marcada pelo relacionamento com fontes de
producdo e circulagdo de conhecimento religioso, que reforcam um tipo de comportamento a

ser mantido.

3.1. Redes locais: “humme mniih” — “cles sdo bons”

Logo que iniciei minha pesquisa de campo, uma primeira rede se destacou, a de um
grupo formado ja ha dois anos: o Comité de Solidariedade ao Povo Palestino de Mogi das
Cruzes. Como relatado na introducdo desta dissertacao, foi por meio de um dos membros do
Comité que estabeleci os meus primeiros contatos com os refugiados palestinos e, talvez por
razdo do seu prestigio junto aos refugiados, consegui uma inserc¢ao inicial no campo maior do
que esperava. Nos primeiros dias em Mogi das Cruzes, pedi a Miguel”® que me apresentasse a
algumas pessoas, e entdo comegaram os nossos encontros de fim de tarde em que ele, depois
de terminar o seu expediente trabalho, me acompanhava até a casa de alguma familia. Ao

questiona-lo sobre a qual casa iriamos desta vez, ouvia sempre, apds a descricdo da familia,
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Quarenta e nove anos, trabalha como analista no setor de financiamento imobiliario numa agéncia
bancaria em Mogi das Cruzes, onde morou toda sua vida.
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uma explicagdo que comecou a me intrigar: “Eu jd precisava ir la mesmo pra resolver...” tal e
tal assunto. Com o passar das semanas e dos meses, notei que as visitas de Miguel as familias
ndo eram um evento esporadico, mas uma atitude frequente. Em geral, suas visitas tinham o

proposito de entregar algum documento, uma cesta bésica ou atender a um pedido de ajuda.

Miguel ¢ reconhecido pelos refugiados palestinos como a pessoa que mais se
preocupou com todos desde sua chegada ao Brasil, e, logo, a que mais faz para ajuda-los. Seu
envolvimento inicial com o grupo deu-se no fim de 2008 e inicio de 2009, quando
efetivamente tomou consciéncia sobre a presenga do grupo de refugiados palestinos
reassentados em Mogi das Cruzes que estavam em conflito com a instituicdo administrativa
responsdvel por sua acomodacdo na cidade — destaca-se que, até hoje, boa parte da populagao
ndo tem ideia da presenga dos refugiados’’ na cidade. Isso diz um pouco sobre a propria
caracteristica de Miguel, um declarado anarquista e militante de causas sociais. Pessoalmente
ele se diz indignado com as politicas publicas e agdes do governo, por isso decidiu “fazer
alguma coisa ao invés de ficar apenas reclamando”. O que percebi foi uma pessoa sensivel e
empatica, que se envolve com qualquer tipo de causa que diz respeito aos marginalizados e
excluidos socialmente — ndo foram poucas as vezes em que, ao conversarmos sobre o
problema de um ou de outro dos palestinos, vi seus olhos se encherem de lagrimas,
denunciando uma frustracdo e um sentimento de incapacidade. Nao obstante, de todas as
causas sociais com as quais se envolve, a questdo dos refugiados palestinos na cidade ocupa
hoje um lugar central em sua vida. E muito raro o dia em que Miguel ndo se encontra com
alguém, ou ndo se dirige ao estacionamento privado administrado por um dos refugiados,

Khalil, o mais proximo e a quem Miguel dedica maior atencao.

No que se refere aos refugiados, ¢ comum recorrerem a Miguel assim que algum
problema de desenvolve, seja ele de ordem burocratica, financeira ou familiar. Sempre que
visitava alguma familia, me perguntavam se eu o havia visto, ou se sabia onde ele estava, ¢ a
formula a seguir sempre se repetia: “Preciso falar com ele, preciso da ajuda dele”. O
envolvimento ¢ tamanho que faz com que Miguel esteja sempre correndo de um lado para o
outro tentando resolver questdes que parecem ndo ter fim. Em relacdo as questdes
burocraticas, os refugiados se veem desnorteados com renovacdes de RNE, registros de

nascimento dos filhos, registros de casamento, registros escolares, carteiras de habilitacdo,

" Essa constatagdo partiu primeiramente a partir de amigos meus que moravam na cidade e, posteriormente
dos contatos que estabeleci com comerciantes, taxistas, e diversas outras pessoas que, ao indagarem sobre a
minha presenca na cidade, me olhavam com surpresa e diziam: “Refugiados palestinos aqui em Mogi das
Cruzes? Vocé tem certeza? Nunca ouvi falar nada a respeito.”
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contratos de aluguel, emprego e tantos outros que, por ndo estarem familiarizados com o
sistema burocratico brasileiro, ou com a lingua portuguesa, acabam precisando de um

mediador.

Um outro aspecto de sua atuacdo junto aos refugiados tem a ver com as mais
diversas questdes financeiras. Como discutido na introdu¢do, o auxilio financeiro concedido
pelo ACNUR para a maioria dos refugiados foi encerrado apds dois anos de sua chegada ao
pais — atualmente apenas os idosos recebem auxilio mensal e moradia —, o que faz com que
um grande nimero se encontre em situagdo financeira delicada, com aluguéis atrasados e
empréstimos bancérios. Isso leva os refugiados a recorrerem frequentemente a Miguel em
busca de ajuda nos conflitos junto aos proprietarios de imdveis , aos bancos, ou na tentativa
de conseguirem uma cesta basica ou remédios — para muitos, Miguel ¢ a inica pessoa que
acreditam poder recorrer. Uma consequéncia disso € a de que atualmente Miguel ja realizou
mais de um empréstimo em seu proprio nome em favor dos refugiados — visto que os bancos
sO liberam empréstimos para os refugiados que possuam uma empresa registrada ou algum
bem em seu nome —, ¢ fiador em contratos de aluguel, e frequentemente empresta dinheiro
proprio para pagar aluguéis atrasados ou comprar remédios. Tendo conhecido Miguel ha mais
de um ano, percebi que ele ndo vem de uma familia abastada, ocupa um cargo relativamente
baixo na empresa em que trabalha, e possui um membro da familia com a satde debilitada
que depende de seus cuidados. Todas as vezes que conversamos sobre seu envolvimento
financeiro com os refugiados, ele procurou me explicar que era dificil pra ele, mas que ndo
via outra solu¢do: “Eu tento ajudar no que posso, embora ndo consiga fazer muito, mas se eu
ndo fizer nada o que vai acontecer? Como eles vao ficar? Eles ndo tém a quem recorrer. O

ACNUR ndo se importa, o CDDH menos ainda, o governo nem quer saber”.

Ha, ainda, os conflitos familiares e pessoais os quais Miguel ¢ solicitado a
intermediar. Sdo brigas de casais, desentendimentos entre os proprios palestinos e conflitos
vivenciados pelos filhos com os pais ou na escola. Durante meu trabalho de campo, presenciei
diversos conflitos familiares nos quais Miguel era acionado para apaziguar ou convencer uma
das partes: “Me pedem para conversar e fazer com que o outro reconhega que esta errado”;
ou para simplesmente oferecer um ombro amigo: “Ndo falo nada, ndo me meto. So escuto,
deixo que ele desabafe”. Em um conflito particular, entre um casal que acabou se
divorciando, Miguel acabou me pedindo para ajudar com a situa¢do da mulher, e desabafou:
“Eu ndo sei mais o que fazer. Ele conta a versdo dele e ela a dela, e cada um quer que eu fale

com o outro, mas ndo vou me envolver mais. Ndao quero tomar partido”. O fato de o marido
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ser Khalil, amigo intimo de Miguel, deixou-o em uma situagdo desconfortavel e, por isso,
preferiu ndo se meter na disputa, sendo usado como aliado de um ou de outro. Ao seu ver,
ambas as partes tinham errado, embora estivesse mais propenso a defender Khalil, ainda que
ndo quisesse comprometer seu relacionamento com nenhum deles. Contudo, mesmo nao se
envolvendo diretamente, pediu-me para aconselhar a mulher e tentar convencé-la a voltar para

o marido’®.

Miguel, juntamente com outros moradores da cidade e alguns refugiados palestinos,
criaram o Comité de Solidariedade ao Povo Palestino em 2009. Em menor grau, esses outros
individuos que formaram o Comité acabam, vez ou outra, sendo acionados, ou por iniciativa
propria se envolvem para auxiliar em alguma questdo. Um deles ¢ Eduardo, jovem com pouco
mais de vinte anos, estudante de Ciéncias Sociais, e ativista politico. Nosso primeiro contato
se deu em minha primeira semana em Mogi das Cruzes, na frente do hospital publico onde
estava internado um dos refugiados palestinos com cancer em fase terminal. Nas primeiras
conversas, Eduardo elencou-me todos os descasos e problemas que ele percebia no Programa
de Reassentamento brasileiro. Afirmou ter se envolvido com a questdo dos palestinos porque
achava “um absurdo o que estdo fazendo com eles! O Brasil ndo deveria receber refugiados
porque ndo oferece condi¢oes nenhuma. Mas, ja que recebeu, precisa ser responsdvel”.
Eduardo imediatamente me fez lembrar os diversos estudantes universitarios de ciéncia
sociais que encontro pelos corredores da universidade, cheios de paixdes e desejo de lutar por
uma causa social ou politica. Tanto ele quanto Miguel conheciam pouco da histéria da
questdo palestina quando os conheci, mas demonstravam um interesse sincero em adquirir um
conhecimento mais aprofundado. A medida que os meses se passaram, Eduardo foi-se
aproximando mais de uma das familias, e acabou desenvolvendo um interesse e atracdo pelo
Isla. Chegou a pedir-me referéncias bibliograficas, fazer perguntas sobre produgdes
académicas, até que um dia confidenciou: “Tenho algo pra te contar: me reverti””. Essa
situacdo permite que se perceba que a relacdo desenvolvida entre os refugiados e os

individuos da rede local precisa ser pensada nos termos de uma comunidade simbdlica, em

® Esse conflito sera melhor explicitado posteriormente, quando discutirei acerca da rede de protegdo a
mulher que, por meio da Delegacia da Mulher de Mogi das Cruzes, foi acionada para intermediar a
situagdo.

7 0O termo reversio ¢ usado principalmente pelos mugulmanos de Sio Paulo, embora esteja hoje bastante
propagado pelas comunidades mugulmanas ao redor do pais. Explicita um conceito que se pretende mais
amplo do que o conceito de conversdo, uma vez que se entende que todo ser humano nasce mugulmano,
mas, eventualmente, se desvia para outras religides. Por isso, integrar-se a comunidade de fiéis é um ato de
reversdo, um retorno a uma condi¢do original.
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que simbolos sdo compartilhados (Cohen, 2007) e habitats de significados (Hannerz, 1996)

sdo construidos.

Uma outra situagdo que poderia ser pensada como analoga, mas que representa, no
sentido oposto, a rede de desafio com a qual interagem os refugiados palestinos em Mogi das
Cruzes, ¢ a vivenciada pela palestina Myrna, de sessenta e nove anos, uma das pessoas com
quem mais interagi durante minha pesquisa de campo, ja que morava na casa onde ela estava
hospedada, e com quem gastava horas de conversa todos os dias. Mesmo que Myrna nao
falasse outra lingua que ndo o arabe e meu dominio do dialeto palestino fosse bastante
deficiente, e que precisassemos da traducdo de seu neto de nove anos nos primeiros meses;
depois do meu retorno do Oriente Médio, no fim de 2011, pudemos desenvolver conversas
mais intimas, sem a necessidade de um intérprete, o que possibilitou que ela me
confidenciasse alguns segredos — e acabou também me colocando em uma situagdo
desconfortavel diante da familia. Antes da minha viagem, durante os diversos meses que
passei em sua casa em Mogi das Cruzes, acompanhei sua pratica diaria de oragdes — ela era
uma das poucas pessoas que via realizando as multiplas oracdes didrias prescritas pelo Isla,
desde a fajr, ainda na madrugada, até a ‘isha a noite —, e em alguns momentos ela me falava
sobre o Isli e como eu ficaria bem de hijab®™. No entanto, quando retornei ao campo apds
cinco meses, notei que em alguns momentos do dia a televisdo que ficava na sala estava
ligada no canal evangélico TV Rede Gospel, de propriedade da Igreja Renascer —
principalmente no periodo da manha, enquanto as criancas ainda estavam dormindo e Fatima
estava em seu quarto. A essa constatacdo somaram-se as conversas em que ela me perguntava
sobre a religido da minha familia e afirmagdes do tipo: “Allah wahad” — Deus ¢ um s6. Um
dia, finalmente, enquanto eu preparava a comida e ela, ao meu lado, conversava sobre essas
questdes, me disse: “Ana baheb kteer il evangelic” — eu gosto muito dos evangélicos —; e
entdo me confidenciou que estava frequentando, sempre que podia, uma igreja evangélica
com sua amiga Maria — ninguém da familia ou dos demais refugiados palestinos tem
conhecimento desse fato. Algumas horas depois de nossa conversa, ela me procurou com uma
expressao muito preocupada e me pediu pra jamais comentar com Fatima ou qualquer outra
pessoa sobre o que havia me contado; e fez questdo de enfatizar: “hiyya mabthebish il

evangelic” — ela ndo gosta de evangélicos.

% Hijab é o véu usado pelas mulheres mugulmanas para cobrir os cabelos em sinal de modéstia. Para
maiores discussdes acerca do uso do hijab, cf. Mahmood, Saba. 2011. Politics Of Piety: The Islamic
Revival and the Feminist Subject. Princeton University Press; e Abu-Lughod, Lila. Do Muslim Women Really
Need Saving? Anthropological Reflections on Cultural Relativism and Its Others. American Anthropologist,
Vol. 104, No. 3, September 2002.
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Maria ¢ uma senhora de pouco mais de cinquenta anos, advogada, evangélica, que
desenvolve um servico semanal de capelania®' nos hospitais da cidade, acompanhada nos
ultimos meses pela amiga Myrna. Como a amizade das duas se desenvolveu nunca ficou claro
para mim, mas a questdo central ¢ que Maria, mesmo ndo falando arabe e, portanto, tendo
claras dificuldades em se comunicar diretamente com Myrna, acabou se tornando sua melhor
amiga. Uma vez por semana ela chega a casa de Myrna bem cedo e as duas passam o dia todo
fora, s6 retornando no fim do dia. As amigas vao juntas visitar doentes em diversos hospitais,
fazem compras na feira e muitas outras atividades. Foi com Maria que Myrna foi a uma praia
no Brasil pela primeira vez, em uma viagem com outras amigas — que mais tarde eu

descobriria ser um encontro de mulheres da igreja que as duas agora frequentam juntas.

Nos meus ultimos dias em Mogi das Cruzes, procurei visitar todas as familias com as
quais interagi no periodo de minha pesquisa. Ao saber do meu planejamento, Myrna
perguntou-me se poderia me acompanhar, pois ja ha algumas semanas ndo visitava suas
amigas. As casas sdo distantes umas das outras, o que implicava uma longa caminhada e, no
percurso, tivemos a oportunidade de conversar sobre diversos assuntos. Em um domingo a
tarde, na volta de uma das visitas, ela me disse que queria ir a igreja, que gostava muito de
frequentar, mas que agora, como estava morando com a nora desde que seu marido faleceu no
inicio do ano passado, ndo estava mais conseguindo ir por causa da suspeita da familia. Eu
disse que se ela quisesse ir eu a acompanhava. Ela imediatamente me pediu que ligasse para
Maria, mas mesmo depois de algumas tentativas, ndo conseguimos contatd-la. Novamente ela

me pediu para ndo comentar sobre o fato.

No dia seguinte, Myrna perguntou-me se conhecia o senhor Salomao. Embora eu ndo
tenha chegado a conhecé-lo pessoalmente, ouvira seu nome mencionado pela familia em
diversas ocasides. Sabia que era um senhor libanés de aproximadamente cinquenta anos,
evangélico, visitante frequente na casa de Myrna e de seu esposo antes de seu falecimento.
Além disso, Fatima ja havia me contado, durante um dos conflitos que eu presenciei entre ela
e a sogra, quem era Salomao. Disse-me que Myrna era apaixonada por ele e que todas as
noites os dois conversavam ao celular. Ela me perguntou se alguma vez eu havia escutado as

conversas dos dois, ja que eu dormia no mesmo quarto que Myrna. Eu lhe contei que varias

1 Como definida pela Associagdo de Capelania Evangélica Hospitalar: “A Capelania tem como missdo
atuar nos hospitais através de voluntarios capacitados que levam amor, conforto e esperanga aos pacientes,
familiares e profissionais da satde, vivendo a fé cristd através do atendimento espiritual, emocional, social,
recreativo e educacional, sem distincdo de credo, raga, sexo ou classe social, em busca continua da
exceléncia no ensino e no ministério de consolo e esperanga eternos.” Disponivel em:
<http://www.capelania.com/2008/0-que-e-capelania.html>.
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vezes ouvia sua sogra ao celular depois das onze horas da noite, mas ndo sabia com quem ela
conversava, € imaginava que poderia ser com seu filho, j4 que a conversa era em arabe.
Fatima assegurou-me que era Salomao e pediu-me que gravasse alguma conversa para que ela
pudesse provar ao marido que sua mae estava tendo um caso com um cristdo: “Ela é vitiva.
Nao teria problema nenhum ela se casar de novo, seria até melhor para mim. Assim ela me
deixaria em paz. Mas ele ndo é mugulmano, ele é cristio! E haram, vocé sabe.” — eu nunca
gravei nenhuma conversa e nem mesmo indaguei Myrna sobre com quem ela falava, mas
passei a prestar a atengdo em algumas conversas € notei que eram didlogos entre pessoas
muito intimas, pelo constante uso de palavras e expressdes de afeto. Fatima contou ao marido
suas suspeitas, o que provocou uma situacdo de conflito quando ele retornou de viagem —
Ibrahim trabalha com o abate de carne halal, o que o mantém fora de casa a maior parte do
ano. Myrna negou qualquer envolvimento sentimental, afirmando que Salomao e ela eram
apenas amigos e que ele a estava ajudando a conseguir seu passaporte jordaniano®” —, Fatima
chegou a me dizer que se tivesse provas concretas a situacdo seria terrivel, e por um lado,
achava melhor mesmo nao ter conseguido nada: “Coitado do Ibrahim, se ele tivesse certeza
que a mde dele esta tendo um caso com o Salomdo eu ndo sei o que iria acontecer. Ele era
capaz de matar ele. E melhor que fique assim. Ele brigou com ela, agora ela vai ficar com

medo de fazer alguma coisa.”

A postura de Fatima pode ser melhor compreendida a partir do conceito
desenvolvido por Fredrik Barth (2005) de processos sociais especificos de controle,
silenciamento e apagamento — discutidos anteriormente. Nesse caso, o controle familiar havia
sido desafiado por Myrna, que buscava silenciar as experiéncias que estava vivenciando
secretamente. Quando o silenciamento falhou e o conflito estabeleceu-se, um novo processo
de apagamento seria acionado como forma corretiva. Para Fatima, era melhor que a situagdo
fosse apagada, o que preservava seu marido de atitudes que poderiam prejudica-lo, a0 mesmo
tempo em que o proprio conflito vivenciado promovia a retomada do controle familiar sobre a

sogra.

Durante esses conflitos familiares, Fatima encontrava em ‘Aisha o ombro amigo de

todas as horas. Libanesa, quarenta anos, residente no Brasil ha mais de vinte anos, ‘Aisha

2 Embora Myrna tenha nascido em Ramallah, na Palestina, sua familia migrou para a Jordania, onde
receberam cidadania, apds a criacdo do Estado de Israel em 1948. No entanto, como viveu muitos anos no
Iraque sem renovar seu passaporte, encontra atualmente dificuldades para comprovar sua cidadania
atualizar seus documentos jordanianos, embora possua dois filhos morando atualmente na Jordania em
situacdo regular.
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emigrou para o pais quando se casou com um brasileiro descendente de libaneses, e ja no
primeiro ano de Fatima no pais, as duas iniciaram uma amizade de intensa cumplicidade.
‘Aisha mora ha duas quadras da atual casa de Fatima — na verdade, Fatima escolheu a casa em
que estd morando por causa da proximidade da casa da amiga —, e todos os dias pela manha as
duas tomam café da manhd juntas e conversam, entre um cigarro e outro, sobre seus
problemas pessoais. Lembro-me do dia em que, depois de um més desenvolvendo minha
pesquisa € morando com Fatima, ela me convidou para ir tomar café na casa de ‘Aisha.
Naquele momento ela estava me chamando para fazer parte de sua intimidade e, a partir de
entdo, sempre me apresentava como sua amiga, ndo mais como pesquisadora. ‘Aisha ¢ uma
senhora de quase cinquenta anos, mas dona uma jovialidade e de uma aparéncia que a fazem
parecer ter pouco mais de trinta. Embora mucgulmana, ela ndo usa hijab, ndo frequenta a
mesquita constantemente e consome bebida alcoolica, embora diga ndo comer carne que nao
seja halal — o que ndo pode ser compreendido como simples contradicdo em relagdo aos
preceitos religiosos, uma vez que, como em qualquer religido, ha uma multiplicidade de

formas de se experienciar o Isla (Pinto, 2010).

Uma questdo central a ser destacada no relacionamento das duas é precisamente o
que sua relacdo de amizade representa. ‘Aisha ¢ parte da chamada “comunidade libanesa” de
Mogi das Cruzes que, para a maioria dos refugiados, ¢ vista como isolada e impenetravel.
Diversas vezes ao perguntar aos meus informantes se frequentavam a mesquita, ouvi
repetidamente: “Quase ndo vou. Sabe como é, a mesquita é dos libaneses”. Embora ndo seja
correto afirmar que exista um conflito entre palestinos e libaneses, neste caso, ¢ importante
destacar que o que se percebe ¢ uma relacdo entre estabelecidos e outsiders, nos termos
propostos por Norbert Elias (2000); e que o sentimento de exclusdo talvez seja mais um
sentimento dos refugiados do que propriamente uma questdo observavel, uma vez que o que
importa ¢ sua percep¢do dos imigrantes libaneses como sendo indiferentes, arrogantes e
distantes. Sobre esse aspecto, Fatima representa, entdo, uma excegdo, pois ¢ a Unica que
efetivamente possui lagos com membros da comunidade libanesa, e ndo apenas com ‘Aisha,

mas também com algumas familias de prestigio na sociedade mogiana.

Para Fatima, o relacionamento com ‘Aisha tem ainda o papel de manter vivo um
sentimento de sociabilidade arabe. Ela sempre me dizia que gostava muito de estar com
‘Aisha porque a amiga entendia como ela se sentia, e que com ‘Aisha poderia ser quem ela é:

“Gosto de estar com ela porque ela me entende. Ela pensa como eu, ela tem a mesma cultura,
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passa pelos mesmos problemas. A gente conversa sobre nossas familias, sobre o Libano™. E
muito bom.” ‘Aisha ¢, talvez, o maior ponto de contato de Fatima no Brasil com a sociedade
arabe na qual vivia, e ainda mais do que isso, ‘Aisha condensa as possibilidades de sua
invencdo “como 4rabe” na sociedade brasileira e a relacdo de nostalgia estrutural com o
Oriente Médio. Isso ficou claro para mim quando Fatima me explicou o habito que as duas
tinham de tomar café da manha juntas: “Sabe... no mundo arabe é assim, todo dia as amigas
vdo tomar café juntas de manhd para papear, falar mal da sogra (risos). A minha mde até

hoje toma café com a melhor amiga dela. E muito gostoso!”

A relagdo dos refugiados palestinos com a comunidade mugulmana local varia muito
de individuo para individuo, embora se constate que a frequéncia a mesquita ¢ realizada
apenas por parte de alguns homens — nenhuma das mulheres com as quais me relacionei
durante toda a pesquisa frequenta a mesquita; algumas, somente em festividades religiosas.
No entanto, especialmente para os homens, a relagdo com alguns membros da comunidade
religiosa, especialmente com o sheikh Hosni, acabou sendo fundamental para sua inser¢ao no

mercado de trabalho brasileiro.

E comum que se pense as comunidades diasporicas como tendendo a tornarem-se
mais conservadoras e atuantes em termos religiosos e sociais (Van Der Veer, 1994). Como
sdo confrontados com um ambiente no qual suas crengas e praticas necessitam ser explicadas,
muitos acabam se tornando mais conscientes de sua religido, formando grupos de
pertencimento religioso nos paises para onde migraram, uma vez que a religido serve como
diacritico identitario por contraste (Barth, 2000). No entanto, ¢ importante pensar as redes de
solidariedade religiosa como espagos privilegiados acionados no processo de acomodagao
pelos refugiados, um ponto de encontro para individuos que se veem deslocados de tudo que
lhes ¢ familiar, e ndo simplesmente como um revival religioso. Dessa forma, na dimensao
local, a religido pode também representar para o individuo uma plataforma para a construgao

de sua nova condicao social.

No caso dos refugiados palestinos no Brasil, as redes de solidariedade religiosa se
configurardo como a primeira porta de entrada para a sociedade brasileira. Num primeiro
momento, sdo os demais mugulmanos da cidade aqueles que auxiliardo e servirdo como

mediadores para o grupo. Embora os palestinos ndo confiram aos muculmanos locais um

83 y, . , . . « oy . ~

Fatima nasceu no Libano e mudou-se para o Iraque ainda crianga — seu pai € iraquiano e¢ sua mae
palestina, nascida no Libano. Atualmente, sua mie e dois irmdos vivem no suburbio de Beirute, onde
também se encontra grande parte de seus parentes maternos.



128

papel representativo de acolhimento, ao relatar o processos de obtengcdo dos primeiros
empregos, apontam para as conexdes com membros da comunidade mugulmana local. A
comunidade islamica de Mogi das Cruzes ¢ composta basicamente de imigrantes libaneses e
seus descendentes, com forte atuacdo no comércio local; e, embora ndo tenha havido
envolvimento em termos de auxilio financeiro — como doagdes —, foi a partir das redes
estabelecidas junto a comunidade religiosa que se viabilizaram, por exemplo, as primeiras

acoes de inser¢do dos refugiados no mercado de trabalho brasileiro.

Um ponto que merece destaque ¢ o fato de que cinquenta por cento dos homens
palestinos em idade ativa estdo atualmente trabalhando em frigorificos espalhados pelo pais
com o abate de carne halal* destinada & exportagio para paises mugulmanos, ou a espera de
um novo contrato; o que mostra que um numero significativo dos refugiados esta envolvido
em um tipo de trabalho que tem como critério de contratagdo fundamental sua vinculagdo
religiosa. O contato com esse mercado de produgdo de mercadorias com apelo religioso se
deu através do sheikh da mesquita de Mogi das Cruzes que, possuindo relagdes com
certificadoras de produtos halal de Sdo Paulo, direcionou os refugiados para o treinamento e
posterior atuacdo como degoladores capacitados nos frigorificos especializados em abate

halal por todo o pais.

Na tradicdo normativa do Isla, o consumo de alimentos deve seguir a prescri¢do
religiosa estabelecida pelo Alcordo, livro sagrado da religido, e pela Jurisprudéncia Islamica.
O alimento s6 ¢ considerado halal (permitido), quando obtido de acordo com esses preceitos e
normas, o que significa que os alimentos ndo podem conter ingredientes proibidos, ou parte
deles — por exemplo, a utilizagdo de etanol como solvente nos aromas, gelatina de base suina
em alimentos lacteos etc. Um alimento ainda pode ser considerado mashbooh (duvidoso ou
suspeito) quando ndo se tem certeza de sua classificacdo como halal ou haram (proibido), o
que demandard andlises laboratoriais investigativas de pontos de perigo e de controle critico
que determinem sua natureza. Para os produtos carneos, o abate deve seguir os procedimentos
do ritual halal, que, de acordo com as exigéncias das Embaixadas dos paises islamicos, deve

ser realizado separadamente dos abates convencionais e executado por um mugulmano

% cf. informagdes no site da Associagdo Brasileira das Industrias Exportadoras de Carne. Disponivel em:
<http://www.abiec.com.br/3_hek.asp>.

A principal referéncia no Alcordo a respeito das prescrigdes relativas ao consumo de carne é: “E-vos
proibido o animal encontrado morto e o sangue ¢ a carne de porco ¢ o que ¢ imolado com invocagdo de
outro nome que o de Deus; ¢ o animal estrangulado e o que ¢ morto por espancamento e por queda e por
chifradas e o que a fera devora, parcialmente — exceto se o imolais — ¢ o que ¢ imolado sobre pedras
levantadas, em nome dos idolos; Entdo, quem ¢ impelido pela fome a alimentar-se do que € proibido, sem
intuito de pecar, por certo, Deus ¢ Perdoador, Misericordiador” (Surata 5 - versiculo 3).
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conhecedor dos fundamentos do abate de animais no Isla. As normas bdsicas para o abate

halal sao®:

— Serdo abatidos somente animais saudaveis, aprovados pelas autoridades sanitéarias e

que estejam em perfeitas condi¢des fisicas;

— A frase “Em nome de Deus, o Bondoso, o Misericordioso” deve ser dita em arabe

antes do abate;

— Os equipamentos e utensilios utilizados devem ser proprios para o Abate Halal. A
faca utilizada deve ser bem afiada, para permitir uma sangria Unica que minimize o

sofrimento do animal;

— O corte deve atingir a traqueia, o es6fago, artérias e a veia jugular, para que todo o

sangue do animal seja escoado e o animal morra sem sofrimento;

— Inspetores (ou supervisores) mugulmanos acompanham todo o abate, uma vez que

eles sdo os responsaveis pela verificagdo dos procedimentos determinados pela Sharia’.

O mercado halal movimenta cerca de USS$ 2,1 trilhdes no mundo, e engloba todos os
segmentos existentes, como alimentos industrializados, produtos farmacéuticos, cosméticos
etc. No setor de alimentos industrializados /alal, o mercado é estimado em 400 bilhdes de
dolares e cresce a uma taxa de 15% ao ano®. O Brasil ¢ hoje um dos maiores produtores de
abastecimento de carne halal para o mundo mugulmano®’, e cerca de 300 empresas nacionais
j& exportam com o selo Aalal. Atualmente, o Brasil ocupa o terceiro lugar no ranking dos
maiores exportadores de produtos halal do mundo, atras apenas da China e dos Estados
Unidos®®. No ano passado, o pais exportou cerca de US$ 4,6 bilhdes em produtos para os
paises do Conselho de Cooperacdo do Golfo, entre eles Emirados Arabes Unidos, Kuwait,

Oma, Libano e Jordania, que s6 aceitam produtos certificados.

¥ Informagdes obtidas nos sites das instituigdes, e por meio do material apresentado a mim quando realizei
uma visita a sede da Cibal Halal em S&o Paulo.

% Fonte: Cibal Halal, disponivel em: < http://www.cibalhalal.com.br/br/mercado-halal.htm]>.

¥7 Segundo a Cibal Halal, “Em 2009, o destino de 45% da exportag¢io de carne de frango brasileira foi para
paises islamicos em especial 38% para o Oriente Médio. Vale reforgar que o Oriente médio representa
apenas 18% dos consumidores mugulmanos a magnitude comercial a se conquistar ¢ espetacular, visto que
a religido isldmica cresce a passos largos. Estima-se que em 2025 serfo quase trés bilhdes de consumidores
muculmanos.” Fonte: Cibal Halal, disponivel em: < http://www.cibalhalal.com.br/br/mercado-halal.html>.
¥ Em matéria publicada no globo.com, em que se destacam as oportunidades que o mercado halal
representa para o Brasil. Disponivel em:<http://revistapegn.globo.com/Revista/Common/0,,EMI1145700-
17164,00-AS+OPORTUNIDADES+DO+MERCADO+HALAL.html>
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O vinculo trabalhista ¢ estabelecido através de instituicdes terceirizadas,
responsaveis pela certificagdo de produtos halal, como ¢ o caso da Central Islamica Brasileira

de Alimentos Halal®’

(CIBAL Halal), brago operacional da Federagdo das Associacdes
Mugulmanas do Brasil (FAMBRAS); do Centro de Divulgagdo do Isla para a América
Latina® (CDIAL Halal) em Sio Bernardo do Campo, brago da instituigdo homonima; e da
Alimentos Halal Brasil’', brago do Centro Islamico no Brasil. Essas certificadoras possuem
contato direto com os governos de paises mugulmanos que, por meio de contratos, autorizam

o controle da producdo e exportacao de alimentos.

De maneira geral, no caso dos refugiados palestinos, ndo existe nenhum vinculo
trabalhista formal entre o trabalhador e as empresas terceirizadas — com excegdo da Cibal
Halal —, o que significa que eles ndo contam com nenhuma prote¢do ou garantias
estabelecidas pela CLT — Consolidagdo das Leis do Trabalho, instaurada no pais por meio do
decreto de lei n.° 5.452, de 1° de maio de 1943. Sdo contratos sazonais, que dependem de um
acordo entre o frigorifico e os paises de exportacdo, em que a certificadora ¢ contatada para
providenciar mao-de-obra qualificada para o abate do niumero de animais estabelecidos no
acordo; o que acaba por gerar uma situagdo de frequente instabilidade para os abatedores que
se encontram sempre na incerteza sobre a renovagdo de cada contrato no momento de seu

término, ou sobre o advento imediato de um novo contrato.

Durante minha pesquisa, presenciei a anglstia desses trabalhadores, seja no contato
direto com eles quando retornavam a Mogi das Cruzes para ficar com a familia no intervalo
entre contratos, ou por meio da propria familia que me relatava a situacdo de incerteza quando
os contratos estavam proximos do fim. Em um desses intervalos entre contratos, conversei
com Ibrahim sobre o trabalho nos frigorificos, sobre a distancia da familia e a inseguranga de
ficar desempregado. Seu depoimento ¢ caracteristico da situagdo de um numero expressivo
entre os refugiados palestinos homens em Mogi das Cruzes:

Faz dez dias que estou em casa, mas gracas a Deus estou indo pra outro
frigorifico amanhd. E muito dificil ficar longe da minha mulher e dos meus
filhos, mas eu preciso de dinheiro para pagar as contas, para dar uma vida
pra eles. Quando eu estou ld eu s6 penso em estar aqui, mas quando estou
aqui fico pensando em quando vou de novo, porque sei que ndo posso ficar.
O trabalho é bom, eles me pagam bem, o duro é ficar longe. Eu trabalho

tanto no abate como na supervisdo, o que me ajuda a ter um saldrio melhor.
A gente comega a trabalhar bem cedo, mas temos intervalos longos durante

% Para maiores informagdes, cf. <http://www.cibalhalal.com.br/>.
% ¢f. <http://www.cdialhalal.com.br/index.php?page=Conteudo&id=2>.
! ¢f. <http://www.alimentoshalal.com.br>, embora o site esteja atualmente “em construgio”.
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o dia, e quando dd umas quatro horas da tarde ja estou de volta para o
hotel. Eles pagam tudo, minha passagem pra ir, o hotel onde eu fico e as
refei¢oes. Assim, todo o dinheiro que eu ganho eu mando pra cda. Ndo fico
com quase nada, porque ndo preciso gastar. E muito ruim estar longe e ndo
saber se eles vao renovar os contratos, mas onde eu estou trabalhando é
bom, eles gostam de mim. Antes de comecgar a trabalhar como degolador eu
trabalhei aqui em Mogi em uma loja de moveis, de um libanés la da
mesquita. Ele me ajudou muito no comego, me deu trabalho, mas eu
ganhava muito pouco. Trabalhava o dia inteiro, das sete da manhd até as
seis da tarde pra ganhar seiscentos reais por més. Ndo dava pra viver!
Agora com os frigorificos eu ganho bem, mas fico longe da familia.

Ibrahim trabalha hoje para uma das certificadoras de orientacdo xiita, que exporta
principalmente para o Ird e o Iraque. Embora sunita, Ibrahim diz que a adesdo sectaria nao
interfere em seu relacionamento com os empregadores. No entanto, soube por meio de um de
seus amigos — Youssef, um imigrante palestino de Sao Paulo que ¢ também um dos contatos
importantes dos refugiados em Mogi das Cruzes — que Ibrahim havia decidido ndo dar
continuidade ao projeto de publicacdo de suas memdorias sobre a guerra no Iraque e sobre a
experiéncia no campo de refugiados para ndo prejudicar seu relacionamento com os patroes.
Nas palavras de Youssef: “Ele me pediu pra ndo ir atras da editora porque ndo queria ter
problemas. Sabe como é, os caras sdo Xxiitas, e no livro ele contava sobre os conflitos com os

xiitas do Iraque, sobre como eles trataram os palestinos.”

Youssef’> ¢ um palestino de trinta e cinco anos que migrou para o Brasil quando
ainda era garoto, mas que sempre manteve lagos com a Palestina, indo e vindo do Oriente
médio constantemente. Ele €, de certa forma, um ativista politico e defensor da causa
palestina, envolvido com a Federacao Arabe Palestina do Brasil — FEPAL —, ¢ uma das
principais pessoas a se envolver com a questdo dos refugiados em Ruweished quando as
negociacdes com o governo brasileiro para o seu reassentamento estavam ainda em
andamento. Ele me contou que assim que tomou conhecimento sobre o fato de que o Brasil
estava negociando com o ACNUR para a vinda dos refugiados palestinos ao pais, buscou
mais informagdes entre os Orgdos do governo, mas que ndo teve nenhum sucesso
significativo. Disse-me que tentou por inimeras vezes saber a data da chegada dos refugiados
para poder estar presente, mas que o que recebeu foram desculpas e informagdes
desencontradas. SO ficou sabendo que os palestinos haviam chegado ao pais quando a
informagdo foi veiculada pela midia, e s6 entdo pode apresentar-se ao grupo em Mogi das

Cruzes e tomar conhecimento de sua situagao.

%2 Jornalista, mora em Sdo Paulo. Embora diga ndo ser religioso, atualmente trabalha produzindo o jornal de
uma mesquita local.
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Ele conta que a situacdo dos refugiados foi agravada por conta de interesses e
rivalidades politicas no pais: “4A maior parte dos membros da Federacdo [Arabe Palestina do
Brasil] ndo apoiava a vinda dos palestinos para o Brasil, porque ao serem reassentados
recebem a cidadania brasileira, o que implica deixar a condi¢do de refugiado, e, logo, a
causa palestina”. Isso fez com que, de inicio, a organizacdo nio se envolvesse em nenhum
tipo de auxilio aos refugiados; “um fotal descaso”, nas palavras de Youssef. Segundo ele, foi
apenas apds seus intensos protestos junto a Federagdo, e, principalmente, apds a ida de um
grupo de manifestantes palestinos a Brasilia — apoiados por ele —, que a Federacdo resolveu se
posicionar em relagdo ao problema: “Quando os caras comegaram a botar a boca no
trombone o pessoal da Federagdo reavaliou a postura, ndo ficava bem para eles diante da
comunidade palestina internacional”. Foi entdo que a Federacdo comecou a fazer pressdao
junto a embaixada da Palestina em Brasilia, o que acabou por viabilizar um auxilio mensal

aos refugiados de cem dolares para cada individuo.

Fiquei sabendo desse auxilio por meio dos refugiados, que ao me contarem diziam
que era um auxilio que o Youssef havia conseguido para eles. Na maneira de ver de Youssef,
embora defensor da causa palestina, a postura inicial da Federagdo era inadmissivel: “Os
refugiados estavam sofrendo no deserto, passaram tudo o que passaram no Iraque, e os caras
tém a coragem de dizer que eles deveriam ter ficado la para ndo enfraquecer a causa?

Espera ai, tem um limite!”

Assim como Miguel, Youssef representa para os refugiados uma das poucas pessoas
que parecem se importar com sua situagdo no Brasil, sempre pronto a ouvir suas queixas €
constantemente buscando formas de obter auxilio. No entanto, o que os diferencia ¢ o fato de
que, enquanto o escopo de atuagdo de Miguel € restrito a Mogi das Cruzes, o de Youssef ¢
voltado para Sio Paulo e para a Federagio Arabe Palestina do Brasil, como também para suas
conexoes na Palestina e na Jordania. Embora nunca tenha vivenciado a experiéncia do refagio
em termos mais amplos — ele e sua familia possuem cidadania jordaniana e brasileira —,
Youssef representa para os refugiados uma conexdo com a Palestina. Pelo fato de
compartilharem um ideal nacionalista, ligam-se a uma comunidade simbolica que é raramente
encontrada no Brasil. Youssef é a lembranca de uma memoria coletiva, de simbolos
compartilhados, e, especialmente por razdo de seu envolvimento com a causa palestina no
ambito internacional, representa o compartilhamento de um habitat de significados que se

procura manter.
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Se, por um lado, é possivel perceber o papel que alguns individuos no Brasil
desempenham conectando os refugiados a uma comunidade simbdlica 4rabe palestina, ou até
mesmo islamica — como Youssef, ‘Aisha e o sheikh Hosni —, nas redes estabelecidas na
dimensdo local ha que se perceber também a conexdo com a sociedade brasileira. Nao apenas
Maria e Salomdo, ao conduzir alguns dos refugiados ao contato com a expressdo religiosa
evangélica do Brasil, mas também Miguel e Eduardo, ao trazer-lhes uma compreensdo dos
problemas sociais brasileiros, aproximando-os das questdes politicas do pais, contribuem para
a insercdo dos refugiados em um habitat de significados préprio da sociedade local. Sdo
novos simbolos que vao sendo compartilhados, possibilitando a criagdo, por parte dos

individuos, de novos significados — segundo a conceituagao de Cohen (2007).

Um evento em especial permitiu-me perceber essa interagdo com os simbolos locais,
e principalmente, a criacdo de novos significados que ndo sdo 0s mesmos para os atores

envolvidos: o conflito entre o casal de refugiados Khalil ¢ Rema®

, em que, ndo apenas o casal
e os familiares estavam em cena, nem tampouco Miguel como mediador, mas também
institui¢des publicas brasileiras como a Delegacia da Mulher’*. Além disso, opinides por parte
dos refugiados foram mobilizadas e expressas durante todo o tempo — o conflito doméstico foi
intensamente discutido entre todos os refugiados com os quais eu me relacionei durante a

pesquisa.

Esse evento precisa ser pensado nos termos do drama social proposto por Victor
Turner (2008), em que interesses e atitudes de grupos e individuos encontram-se em oposi¢ao,
uma vez que o conflito ¢ elucidativo dos aspectos fundamentais da sociedade, pois, ao dar a
eles proeminéncia, revela o que normalmente ¢ encoberto pelos costumes e héabitos. Dessa
forma, Turner propde uma andlise processual do drama social, em que destaca quatro fases de
acdo publica observaveis, sendo elas: a ruptura, a crise, a acdo corretiva e a reintegragao.

A ruptura de relagdes formais, regidas pela norma, ocorre entre pessoas ou
grupos dentro do mesmo sistema de relagdes sociais, [...]. Tal ruptura é

% Vinte e cinco anos, deixou o Iraque acompanhada de seus pais e irmis, quando ainda era adolescente.
Veio para o Brasil casada e com uma filha recém-nascida. Sua irma mais nova também veio ao Brasil com
o marido e um filho.

*Em média, duas mil pessoas por ano sio atendidas pela delegacia de Mogi das Cruzes. A unidade
também oferece atendimento psicoldgico as mulheres e criangas vitimas de violéncia. A delegada Valene
Bezerra € a titular responsavel pela unidade de Mogi das Cruzes, que é tida como referéncia no Estado,
tendo obtido por trés anos consecutivos o primeiro lugar em produtividade, baseada em metas de crimes
esclarecidos e prisdes efetuadas.

Cf. informacdes disponiveis em : <http://www.moginews.com.br/materias/matimp.aspx?idmat=54573>, e
<http://mogiano.com/regiao/mogi-das-cruzes/5376-prefeitura-de-mogi-das-cruzes-fara-reparos-nas-
instalacoes-eletricas-da-delegacia-da-mulher.html>
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sinalizada pelo rompimento publico e evidente, ou pelo descumprimento
deliberado de alguma norma crucial que regule as relagdes entre as partes.
Burlar uma norma deste tipo é um simbolo claro de dissidéncia.

Apos a ruptura de relagdes sociais formais, regidas pela norma, vem uma
fase de crise crescente, durante a qual — a ndo ser que a ruptura possa ser
rapidamente isolada dentro de uma area limitada de interagdo social — ha
uma tendéncia de que a ruptura se alargue, ampliando-se até se tornar tdo
coextensiva quanto uma clivagem dominante no quadro mais amplo de
relagdes sociais relevantes ao qual as partes conflitantes ou antagoOnicas
pertencem.

Isto nos leva a terceira fase, a acdo corretiva. No intuito de limitar a difusdo
da crise, certos “mecanismos” de ajuste e regeneragdo [...], informais ou
formais, institucionalizados ou ad hoc, s@o rapidamente operacionalizados
por membros de lideranga ou estruturalmente representativos do sistema
social perturbado. [...] Eles podem abranger desde conselhos pessoais e
mediagdo ou arbitragem informal até mecanismos legais e juridicos formais,
e, para solucionar certos tipos de crises ou legitimar outras formas de
resolucdo, a performance de ritual publico.

A ultima fase que ressalto consiste seja na reintegracdo do grupo social
perturbado ou no reconhecimento e na legitimagdo social do cisma
irreparavel entre as partes em conflito (2008:33-37).

Para Turner, a terceira fase seria fundamental na analise das mudancas sociais, uma
vez que € na fase corretiva que técnicas pragmaticas e agdes simbolicas sdo plenamente
expressadas. Deve-se, entdo, questionar a capacidade da “méquina corretiva” de lidar com a
crise e restabelecer ou restaurar a harmonia entre as partes em conflito, tendo em vista que a
falha da mesma implica uma regressao a crise ou um cisma irreparavel. No conflito narrado
abaixo, ¢ possivel que se perceba com certa clareza o drama social de que fala Turner,
partindo de uma ruptura entre o casal, € mais precisamente uma ruptura no comportamento
social esperado da esposa, seguido de uma ampliagdo da crise entre os demais refugiados
palestinos, que buscardo uma acdo corretiva que pretendia ajustar e regenerar o
comportamento desviante, e, por fim, tendo em vista a incapacidade corretiva, o
reconhecimento do cisma irrepardvel, que seréd traduzido pela expressdo: “ela agora quer ser

brasileira”.

Khalil e Rema se conheceram no campo de refugiados de Ruweished, na Jordania,
depois de fugirem do Iraque em 2003. Rema conta que a fama de Khalil no campo ndo era das
melhores, e que ele havia se envolvido em uma situacdo de agressdo sexual a uma das
funciondrias estrangeiras do ACNUR que trabalhavam no campo — fato que o teria levado a
ficar detido por trés meses, segundo seu relato. Como ele sempre negou o que havia

acontecido, e por ser uma figura carismatica, disse-me que todos acreditaram em sua versao,
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langando a culpa sobre a mulher: “Falavam que ela tinha se insinuado para ele e, depois de
terem tido relagdo, ela ficou com medo de ser demitida e inventou que ele tinha tentado
estupra-la”. Isso fez com que a familia de Rema se posicionasse a favor de Khalil, o que,
posteriormente, ndo afetou a proposta feita por ele aos seus pais de casar-se com ela. Ao
conversar sobre o acontecido com Fatima, que ndo quis entrar em detalhes, dizendo que ndo
gostava de se envolver nos problemas de outras pessoas, ela me disse apenas que o casamento
foi decidido de maneira displicente: “Os pais dela ndo conheciam ele direito, ndo sabiam
nada sobre ele nem sobre a familia. Eles ndo estavam nem ai, so queriam casar as filhas com
o primeiro que fizesse uma oferta.” Para Fatima, a acusacdo de estupro, a prisdo e o0s
falatérios ndo interferiram na decisdo dos pais simplesmente porque eles ndo estavam
realmente preocupados com a pessoa com quem sua filha iria se casar, mas apenas em
conseguir um marido para se livrar da responsabilidade sobre as filhas — Rema tem uma irma
chamada Khadije que também se casou no campo e se refugiou no Brasil com o marido; seus

pais foram reassentados no Estados Unidos™.

Logo apos o casamento, Rema engravidou e deu a luz a sua primeira filha. Ela conta
que, enquanto estavam no campo de refugiados, Khalil era um homem muito bom, que a
tratava com carinho e era muito atencioso: “Ele era um marido muito bom. Eramos felizes.
Ele sempre cuidava de mim e da minha filha” — eles haviam se casado cerca de dois anos
antes do reassentamento. O problema entre os dois teria comegado depois do primeiro ano no
Brasil, quando, segundo Rema, o marido comegou a mudar: “Ele ndo estava nem ai mais pra
mim. Ndo parava em casa, ndo me dava dinheiro pra comprar as coisas para as criangas, e
quando eu tentava conversar e reclamava da situagdo, ele me batia” — Rema veio ao Brasil
gravida e teve seu segundo filho alguns meses depois. Ela contou-me que a partir de entdo a
relacdo entre os dois comegou a deteriorar-se, o que fez com que ela chegasse a mencionar o
divorcio. Naquele momento, ele teria chorado e pedido que ela ficasse, dizendo que iria
mudar e voltar a cuidar da familia — exatamente quando ela engravidou do terceiro filho. Nas
palavras de Rema: “No comego ele ficou bonzinho, me chamava de meu amor e tudo mais.
Mas dai um pouco comegou a fazer tudo de novo: chegar bébado em casa, ndo me dar

dinheiro, sair com mulheres, me bater... é dificil!”

95 . . . . s . ~ .

Como comentado anteriormente, diversos paises mantém uma politica de entrevista e selecdo para aceitar
o pedido de refugio, o que fez com que muitas familias acabassem sendo fragmentadas, como neste caso.
Os pais foram aceitos pelo programa americano, mas as filhas, que ja haviam constituido novas familias,
nao.
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Sua irmd, Khadije®®, havia passado por um conflito semelhante com o proprio
marido. Disse que ele batia muito nela, que ndo a deixava sair de casa, e que quando
conseguiu um emprego em um Hospital privado bastante prestigiado na cidade, ele a obrigou
a se demitir. Ela me confessou que lamentava ter deixado o emprego, uma oportunidade que
ndo teve novamente: “Eu estava trabalhando, tendo meu dinheiro, fazendo amigos. Dai ele
ficou louco, comegou a me bater e a me ameagar. Eu, boba, pedi demissdo!” Nos meses em
que estive em Mogi das Cruzes, o casal vivenciou dezenas de situagdes de conflito. Muitos
entre os palestinos se envolveram tentando apaziguar a situagcdo, mas a questdo mudou
quando Khadije, aconselhada por amigos brasileiros, chamou a policia para resolver uma das
brigas. A situacdo se repetiu diversas vezes, e Khadije buscou auxilio na Delegacia da Mulher
de Mogi das Cruzes. Ela contou-me que foi informada por seus amigos que “no Brasil as

’

coisas sdo diferentes”, que seu marido ndo teria o direito de espanca-la e que haviam
instituicdes para ajuda-la: “Eu ndo sou boba ndo. Eu conhego muita gente, fico sabendo das

coisas”.

Depois de procurar as autoridades brasileiras, ela conseguiu uma liminar na justica’’
que proibe o marido de se aproximar dela sem o seu consentimento. Como parte do processo
judicial, foi estabelecida também uma pensdo provisdria paga pelo marido a ela e suas trés
criangas, e o processo de separacdo foi aberto. No entanto, quando levados para depor frente a
um juiz, ela conta que “ele agiu de maneira correta” ao dizer que ndo poderia se separar
dela, pois era responsavel pela familia, por té-la trazido ao Brasil, e que, segundo seus
costumes, se ele decidisse pela separacgdo, teria a obrigacdo de devolvé-la para sua familia, o
que, no momento, seria impossivel. Quando me contou isso, um sorriso se abriu em seu rosto
e ela afirmou: “Sabe que eu até que gostei disso que ele fez? E verdade, senti que ele se
preocupa comigo”. A situagdo entre os dois acabou sendo amenizada. Embora ela continue
dizendo que estd separada, presenciei diversas ligacdes entre os dois pelo celular em que
palavras de afeto eram trocadas — isso sem contar o fato de que ela engravidou depois de os

dois jé estarem separados.

% Vinte e dois anos. Trabalhou com limpeza em um hospital particular de Mogi das Cruzes, proximo de sua
casa, mas no momento estd desempregada, sendo mantida pelo marido que trabalha como degolador de
carne halal em frigorificos pelo pais. Recebe também auxilio de algumas pessoas da cidade, amigos e
membros da comunidade mugulmana, como cestas-basicas e até mesmo doagdes financeiras, o que a faz ser
descrita por alguns como uma pessoa aproveitadora.

A partir da lei 11.340, de 2006, conhecida como Lei Maria da Penha, medidas cautelares e de protegdo
foram estabelecidas, podendo ser aplicadas pelo juiz sempre que constatada a pratica de violéncia
doméstica e familiar contra a mulher. Uma mudanga importante na nova lei prevé que a propria ofendida
pode solicitar a concessdo das medidas de prote¢do de urgéncia, ndo sendo obrigatorio o acompanhamento
de um advogado.
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Quando as brigas entre Rema e Khalil se intensificaram, e agressdes fisicas se
repetiram a partir de um incidente no qual, na volta de uma visita a sua irma num dia chuvoso,
Rema utilizou os servigos de um taxista amigo e vizinho de Khadije. Rema conta que Khalil a
acusou de haver tido um caso com o taxista, € que chegou empunhar uma faca e ameaca-la de
morte. A briga aconteceu diante dos filhos, e ela conta que quando as criangas comegaram a
chorar e gritar pedindo que o pai parasse, ele olhou para os filhos e gritou: Umkom sharmuta!
—amae de vocés ¢ uma puta! Apos a briga, Khadije aconselhou que ela procurasse também a
Delegacia da Mulher: “Eu sei como as coisas funcionam. Eu falei pra ela que isso ndo podia
ficar assim e que eles iriam ajudar, como fizeram comigo. Ele pensa que vai sair dessa mas
ndo vai. Eles vdao obrigad-lo a dar casa e dinheiro pra ela”. Rema seguiu o conselho da irma,
procurou a Delegacia da Mulher e registrou queixa contra o marido, que foi chamado para
prestar depoimento. Ela conta que, na delegacia, ele afirmou estar arrependido e que ndo sabia
o que tinha feito; que estava “com a cabeca quente” por causa de seus problemas financeiros,
mas que ndo voltaria a agredi-la em hipotese alguma; que a amava muito. Passados alguns
dias, as autoridades convocaram Rema para dar continuidade ao processo contra o marido, e
entdo ela solicitou a retirada da queixa, dizendo que ela e o marido estavam bem e que na

verdade ele ndo tinha batido nela, que havia sido apenas uma desentendimento conjugal.

Algum tempo depois, as brigas entre o casal voltaram a acontecer, e dessa vez a
questdo central girava entorno de problemas financeiros. Embora essa ndo fosse uma questao
nova, a situacdo precéria que os negocios de Khalil estavam enfrentando acabavam por ser
refletidas no relacionamento do casal. O aumento da frequéncia dos desentendimentos entre
os dois levaram Rema a decidir-se, finalmente, pela separagdo. Depois disso, ela decidiu-se
mudar para a casa de sua irma até que o divorcio fosse formalizado, levando consigo seus trés

filhos — ela também estava gravida de cinco meses.

Rema procurou a Delegacia da Mulher novamente para prestar queixa de maus-
tratos, argumentando que o marido “ndo estava colocando comida em casa”, que ele ndo lhe
dava dinheiro para comprar fraldas para a filha mais nova, que ndo a deixava sair de casa, e
que, apos suas reclamacdes sobre essa questdo, ele a havia espancado e expulsado de casa.
Quando conversei com Rema ja na casa da Khadije sobre o que havia acontecido, ela me
disse que “o pessoal da Delegacia brigou comigo. Eles disseram que ndo acreditam mais em
mim porque da outra vez eu retirei a queixa e disse que ele ndo me batia. Disseram que ndo
sabem se vdo poder me ajudar dessa vez”. Ela estava completamente transtornada, fumava

um cigarro ap6s outro, chorava e me dizia que ndo sabia o que fazer.
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O apartamento onde mora Khadije tem dois quartos, um banheiro, uma pequena
cozinha e sala, com cerca de cinquenta metros quadrados totais e agora era compartilhado
pelas duas irmas e seis criangas. Ambas estdo gravidas e em processo de separacdo, embora
Khadije esteja, no momento, em uma situacao estavel com o marido, que estd morando em
outra cidade trabalhando como degolador no abate de carne halal. Entre choros de criangas,
Rema fitava-os e me dizia: “Eles ficam me perguntando do pai. Ficam me pedindo dinheiro
pra comprar bala. Eu ndo tenho, eu ndo sei... o que vai ser de mim? Mas tudo bem,
tranquilo!” Conversamos sobre o que aconteceria dali pra frente, e ela me perguntou se eu
ndo conhecia ninguém que pudesse ajuda-la a colocar as criancas em uma creche: “Eu estou
ficando louca! Preciso conseguir por eles na creche, mas quando fui la pra tentar, me
disseram que eles so aceitam criangas de mdes que trabalham, e como eu ndo trabalho ndo
posso deixar eles la”. Ela, no entanto, ndo consegue ver uma op¢do de emprego: “Pra
arrumar um emprego eu preciso aprender o portugués. Eu falo tudo errado, e também estou

gravida. Ninguém vai me dar trabalho!”

Suas principais reclamagdes giravam em torno do fato de que o marido ndo estaria
cumprindo com suas obrigagdes, que nao havia comida em casa e que ele se negava a lhe dar
dinheiro. Como eu conhe¢o Khalil ha algum tempo, e sei de suas dificuldades financeiras no
negocio proprio que administra, mencionei que talvez ele estivesse passando por uma crise
financeira e que isso poderia passar. Ela me contradisse enfaticamente: “Ele tem dinheiro, eu
sei! Ele ndo me da porque quer me fazer sofrer! Diz que eu quero sair pela rua para os
homens me verem.” Outra questdo central girava em torno da casa onde o casal morava.
Segundo ela, Khalil a teria expulsado de casa, e agora ela queria que ele saisse para que ela
voltasse e morasse sozinha com os filhos. Sobre essa questdo, o maior problema seria o fato
de que Khalil possui um filho de treze anos de um outro casamento, que morava com a avo
em Gaza, na Palestina, e veio para o Brasil depois da solicitacdo de reintegracdo familiar
realizada por Khalil junto ao CONARE, e por isso morava com a familia em Mogi da Cruzes
desde 2009. Em meio as disputas do casal, o0 menino tomou partido do pai e chegou a afirmar
que quem estava influenciando Rema a agir daquela maneira era sua irma, Khadije; o que fez
com que ela decidisse ndo mais tomar conta do menino. Em meio a lagrimas, Rema
confidenciou-me: “Eu gostava muito dele. Era como meu filho, mas ele comegou a falar mal

da minha irmd. E, também, ele ndo é meu filho, é do Khalil! Ndo da mais pra eu cuidar dele.
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Dagqui a pouco ele vai ser homem, e ndo sendo meu filho, como vai ser? Eu vou ter que usar

hijab dentro de casa!”®

Depois de passar o dia conversando com Rema, no fim da tarde fui ao
estacionamento de Khalil. Ele apresentava um semblante cansado, e disse estar passando por
um momento muito dificil, com problemas financeiros e com a familia. Ahmed estava 14,
como de costume — alguns dos palestinos homens frequentam o lugar para tomar café¢ e
conversar —, €, embora estivesse quieto no comeco, logo comecgou a defender o amigo. Apods
contar-lhes sobre minha conversa com Rema, Khalil tentou explicar-me que tudo o que ela
havia me dito era mentira, e, assim, prosseguiu com um relato de sua “versdo da historia”.
Enfatizando que todo o problema tinha sido causado pela cunhada, disse-me que Khadije
tinha “feito a cabe¢a” de Rema sobre a separacdo e a denuncia a policia: “A Rema é uma
mulher boa. O problema é que a Khadije fica enchendo a cabega dela, e fala que eu ndo dou
dinheiro pra ela porque ndo quero. Mas vocé sabe, estd dificil, se eu tivesse eu daria.”
Quando o tema da falta de comida para a familia veio a tona, ele ficou indignado e fez
questdo de me levar para sua casa — que ¢ contigua ao estacionamento — ¢ de me mostrar a
quantidade e a variedade de produtos na geladeira e nos armarios. Mostrou-me que ja havia
jogado muita comida no lixo porque ela tinha ido morar com a irma e muita coisa ja estava
estragando, e disse: “Ela pode falar qualquer coisa de mim — eu sei que eu fago muita coisa
errada —, mas dizer que eu ndo coloco comida dentro de casa é um absurdo. Se tem uma

coisa que eu nunca deixei faltar foi comida pra ela e para os meus filhos.”

A seu ver, todo o conflito acontecera por causa da familia de Khadije: “Sdo tudo
gente ruim! SO querem saber de dinheiro! Ndo é so a Khadije, os pais dela também ficam
apoiando, ficam se intrometendo. Todo dia elas falam com eles pela internet, e eles falam pra
elas fazerem isso. Eles passam o dia todo conversando e falando mal de mim”. Embora
fisicamente distante, a familia ¢ um elemento sempre presente no cotidiano dos refugiados por
meio das midias eletronicas, principalmente para as mulheres, que passam a maior parte dia

em casa. Khalil acredita que essa ¢ uma das causas centrais para o comportamento de sua

% Referindo-se a prescrigio religiosa que define a quem a mulher pode estar exposta, determinada no
Alcorao, Sura 24 (An-Nur), versiculo 31: “E dize as crentes que baixem suas vistas e custodiem seu sexo ¢ ndo
mostrem ornamentos — exceto o que deles aparece — e que estendam seus cendais sobre seus decotes. E ndo
mostrem seus ornamentos sendo a seus maridos ou a seus pais ou aos pais de seus maridos ou a seus filhos ou
aos filhos de seus maridos ou a seus irmdos ou aos filhos de seus irmdos ou aos filhos de suas irmas ou a suas
mulheres ou aos escravos que elas possuem ou aos domésticos, dentre os homens, privados de desejo carnal, ou
as criangas que ndo descobriram, ainda, as partes pudendas das mulheres [...]” (grifo do original). No entanto,
nota-se que ndo ha proibicdo quanto a mulher ser vista pelo filho do marido, o que se mostra muito mais como
uma interpretag@o popular do preceito religioso.
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esposa. Para ele, a aprovagdo da familia de sua esposa faz com que ela se sinta encorajada a se
desentender com ele e, por isso, chegou at¢ mesmo a ligar para os pais de Khadije nos

Estados Unidos para impor-se e pedir que ndo se intrometessem mais.

Ele me contou sobre o problema que estava enfrentando com a policia depois da
dentncia da esposa; que havia sido chamado para depor na Delegacia da Mulher, mas que ndo
estava preocupado, porque uma possivel investigacdo concluiria que ele ndo havia feito nada
de errado. No entanto, Miguel, que havia chegado e se juntado a conversa, aconselhou o
amigo a tomar cuidado, dizendo que “no Brasil as coisas eram diferentes”, e que “a lei atual

protege bastante as mulheres”. Khalil, dando de ombros, disse ter a consciéncia limpa.

Nos dias que se seguiram, em todas as casas que eu frequentei, o assunto eram as
brigas do casal e a possivel separagdo. Alguns defendiam Khalil e diziam que ele era um
homem bom; que Rema estava errada em espalhar mentiras e procurar a policia. Outros
consideravam que Rema era a vitima. Cheguei a presenciar uma discussdo acirrada entre
Myrna e Fadha, em que Fadha, defendendo Rema, dizia que Khalil era “um mulherengo” que
“so quer saber de beber e de ficar com mulheres”; que ele nunca tinha sido uma boa pessoa,
e que todos sabiam disso desde o tempo do campo de refugiados, mas que todos estavam do
seu lado porque ele sabia como agradar as pessoas. Myrna, por outro lado, defendia Khalil, e
dizia que ele sempre foi trabalhador, que fazia de tudo pela familia, mas que Rema agora
estava querendo agir como as brasileiras; e olhou pra mim dizendo: “halla hiya btehke ana

brazili... ya haram!” — agora ela diz: eu sou brasileira... ¢ pecado!

Na volta para casa, Myrna continuou a falar comigo sobre o comportamento da
Rema, tentando me explicar que sua atitude em envolver a policia ndo era correta: “ihna arab,
mish braziliyin!” — nds somos arabes, nao brasileiros! Disse que ela estava errada em procurar
a policia, porque de acordo com os costumes arabes o casal tem que resolver seus problemas
dentro de casa, com a familia. Transtornada, comentou que se preocupava com o0 que 0S
libaneses da cidade iriam falar sobre eles; que era uma vergonha o que estava acontecendo.
No dia seguinte fui visitar Rania, que, embora ndo desse muita importancia para o evento,
confirmou a ideia de Myrna: “Ela agora esta querendo fazer como as brasileiras. Decidiu

que vai ser brasileira [risos].”

A questdo fundamental que se abria nas conversas entre os refugiados palestinos
sobre o conflito do casal era relacionada precisamente a atitude de Rema em buscar ajuda na

Delegacia da Mulher. Mesmo aqueles que defenderam-na, como Fatima, que afirmou: “Ela é
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uma coitada, tenho do, nunca soube o que é ter um marido. E mentira que ele ndo coloca
comida dentro de casa, mas ele esta sempre com mulheres, nunca esta em casa, e ja bateu
nela varias vezes porque estava bébado”; ainda assim reprovavam sua atitude em recorrer a
policia: “Ela fez o que achava que deveria, mas ndo acho que seja a melhor maneira de

resolver. Ela esta agindo assim porque estd aqui no Brasil.”

O conflito entre diferentes interpretagdes e codigos normativos ¢ andlogo a intuigdo
de Daniel Simiao (2005, 2006a, 2006b) sobre o Timor Leste, em sua analise das relagdes
entre a “violéncia doméstica” e as representagdes locais, que muito se assemelha ao conflito
representado acima. A partir de iniciativas do Estado, de cooperacdes internacionais e de
organizagdes da sociedade civil, um impacto entre as representagdes locais da violéncia e a
institucionalizacdo de novas leis de “modernizacdo” do sistema judicidrio e da sociedade
como um todo, que buscava criar uma sensibilidade contraria a violéncia doméstica no pais,
articulava diferentes no¢des de direito, justica e individuo, no qual diferentes sentidos de
violéncia conflitavam. O autor aponta que, no Timor Leste, o uso de comportamentos
agressivos e praticas de puni¢do corporal seriam tradicionalmente percebidas como formas de
socializacdo, de modo que marcas positivas da violéncia desempenhariam, entdo, uma funcao
socializadora. Nas palavras de Simido (2006b:135), “para muitas aldeias, o uso da for¢a ndo
tem, por si sO, uma conotacdo negativa. Nao ¢ visto como agressdo e, portanto, ndo se
constitui como problema para o grupo. Usar de forga fisica na relagdo interpessoal ndo ¢
necessariamente uma ofensa e pode, em certos contextos, ser até mesmo um dever de quem a

utiliza.”

Na sociedade timorense, haveriam formas locais de administragao e resolucao de
conflitos, conhecidas como nahe biti (estender a esteira), tesi lia (cortar a palavra), ou adat
(costume), nos quais o /ia na’in, a pessoa instituida de autoridade, busca solucionar a disputa
por meio de uma recuperacdo do contexto da agressdo, que ¢ vista como ruptura de uma
ordem anterior. A partir do julgamento do /ia na’in, a pessoa responsavel pelo rompimento da
ordem serd considerada culpada; considerando-se que, ndo raro, o proprio agredido pode ser
apontado como aquele que rompeu a ordem ao praticar algum comportamento que levou a
outra pessoa a uma reacdo violenta. O que faz o autor afirmar que “o uso da forca passa,
assim, a ser visto como mecanismo de reposicdo da ordem no dominio das relagdes
interpessoais. Pode ser, portanto, uma ferramenta legitimada socialmente para regular

relacdes na comunidade e seu uso legitimo estd longe de ser considerado um monopdlio do

Estado (Simido, 2006b:136).”
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Durante minha pesquisa, deparei-me com uma justificativa similar para o uso da
forca por homens e mulheres nas relacdes interpessoais entre os refugiados palestinos, que
apontaria para o carater corretivo e didatico da agressdo. Os discursos apontavam para um
preceito religioso’” que defende o uso da forga contra a mulher como forma de corre¢io de
um comportamento desviante, em que a violéncia ¢ vista como marca positiva da educacao do
comportamento. Segundo a explicacdo de Rania, “O homem pode bater na mulher quando
ela faz alguma coisa errada e precisa aprender. E como a mde batendo na crianga pra ela
mudar o comportamento. Mas isso ndo significa que ele deve bater nela por qualquer

motivo.”

No estudo desenvolvido por Daniel Simido, em que, na percepc¢ao local, o uso da
violéncia ¢ reconhecido como legitimo, hé, todavia, um grau de tolerdncia para sua
justificacdo, que costuma ser mensurado a partir dos excessos visiveis no corpo, o que aponta
para uma sensibilidade relativa a integridade do corpo (2006b:137). No entanto, na pesquisa
desenvolvida pelo autor, uma alteracdo nos sentidos desempenhados pela violéncia
socialmente foi realizada a partir da interagdo com novas categorias de pensamento,
mobilizadas a partir do contato com institui¢cdes internacionais no processo de constru¢do da
nacdo. Com a inser¢do de um universo de valores e de instituicdes pautadas no
comprometimento com questdes de igualdade de género e prote¢do da mulher, € com o
didlogo com atores transnacionais, a atencdo a violéncia interpessoal deu abertura para o
desenvolvimento do conceito de “violéncia doméstica” no Timor Leste. Simido afirma que

ha um movimento geral no sentido de transformar, no plano moral, o
significado subjetivo (embora publicamente partilhado) do uso da forca nas
relagdes domésticas. Para coibir tal uso, instaura-se no repertorio local a
ideia de violéncia doméstica como uma forma de valorizar negativamente
um ato de agressdo; como forma de instituir uma mudanga na dimensio
moral da violéncia que altera radicalmente o sentido de sua experiéncia

fisica. Assim, antes mesmo de ser combatida, a violéncia doméstica tem que
ser inventada (2006b:141).

O autor aponta para o carater socialmente construido da violéncia, a partir de uma
desnaturalizacdo da categoria “violéncia doméstica”, demonstrando que a agressdo fisica
articulada a partir da moralidade local tém sofrido mudancas, alterando no¢des de direito,

justica e individuo na sociedade timorense, a medida que cria novas formas de significar

% De acordo com o Alcordo, Sura 4 (An-Nissa‘), versiculo 34: “Os homens tém autoridade sobre as mulheres,
pelo que Allah preferiu alguns a outros, e pelo que dependem de suas riquezas. Entdo, as integras sdo devotas,
custodias da honra, na auséncia dos maridos, pelo que Allah as custodiou. E aquelas de quem temeis a
desobediéncia, exortai-as, pois, e abandonai-as no leito, e batei-lhes. Entdo, se vos obedecem, ndo busqueis meio
de importuna-las. Por certo. Allah é Altissimo, Grande” (grifo do original).
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dimensdes do corpo e identidades locais. Para analisar esse processo, Simido retoma uma
discussdo tragada por Luis Cardoso de Oliveira (2011:19-20) em que se permite distinguir as
dimensdes fisicas e morais da agressdo, segundo as quais um ato de uso da forca pode ser
sentido como agressdo fisica por parte do agredido, ndo significando, contudo, que sera
percebido como insulto, e nao gerando, desse modo, ressentimento. O que caracterizaria o
enquadramento da agressdo como uma ofensa moral seria, entdo, a interpretagdo feita por uma
das partes a respeito da intencionalidade da outra; ou seja, uma agressao fisica s passa a ser
percebida como agressdo moral quando um dos envolvidos define o ato como ofensa. Essa
reelaborac¢do do conceito de violéncia, estabelecendo mudangas na compreensao e percepcao
do uso da forga fisica na sociedade timorense — em que a agressdo ¢ agora enquadrada como
“violéncia doméstica”, alterando os sentidos de justica —, teria sido desenvolvida a partir do
contato com conceitos importados, resultado da atuagdo de ONGs internacionais,

provenientes de paises ocidentais.

Daniel Simido narra um conflito bastante elucidativo para essa discussdo, em que um
timorense, casado havia onze anos, e que sempre batera em sua mulher, estava transtornado
com o pedido de separacdo da esposa. Ela sempre tivera sentido a dor fisica das agressdes do
marido, mas nunca havia mudado seu padrdo de conduta no relacionamento, ndo se
incomodando com as punic¢des. O elemento desestabilizador da relagdo viria a ser, entdo, as
novas redes de relacionamento que a esposa havia estabelecido ao conseguir um emprego em
um escritorio local da Cruz Vermelha, o que possibilitou-lhe o contato com diversos
funciondrios estrangeiros. O marido acreditava que a atitude da esposa teria sido influenciada
definitivamente pelos estrangeiros. Simido aponta, entdo, para uma nova significagdo da
violéncia, que passou a ser motivo de vergonha e humilhacdo para a mulher, de modo que “a

dor fisica que ela sentiu durante anos agora se somava a uma dor moral” (2006a:164-165).

O caso de Khalil e Rema ndo ¢ muito diferente, embora possua algumas
particularidades. A agressdo sofrida por Rema em seu relacionamento matrimonial, era
considerada normal pelos padrdes da sociedade com a qual ela compartilhava os sentidos
atribuidos a violéncia. Muito embora fosse descrita pelos palestinos, demais membros de sua
comunidade, como excedendo os limites em determinadas situacdes, essa era uma questdo a

100

ser resolvida privadamente . A desestabilizagdo, e posterior critica da comunidade a Rema,

residia no fato de ela ter tomado uma atitude divergente ao padrdo de conduta que lhe era

100 . . ~ ~ .
A pesquisa de Simido (2006b:136) aponta para a mesma concep¢do na resolugdo das disputas, em que os
casos de violéncia doméstica eram percebidos como um assunto a ser resolvido dentro da familia.
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esperado, apelando a Delegacia da Mulher em busca de intermediacdo do conflito, o que era
. ~ €

percebido como uma alteragdo nos valores de Rema; como no caso de: “ela agora quer ser

brasileira”. Seu comportamento aponta para uma relagdo com uma rede local que permitiu

uma reelaboracdo do conceito de violéncia que ndo seria mais visto como simples agressao

fisica, ou atitude aceitdvel no relacionamento conjugal, mas passaria a ser percebido como

uma ofensa moral.

O comportamento de Rema provocou uma ruptura na norma que regulava as
relacdes dentro do grupo, e o descumprimento deliberado do comportamento prescrito fez
com que o conflito tomasse uma dimensao coletiva, dando inicio ao processo do drama social
de que fala Turner (2005). Apos sua atitude de prestar queixa junto a policia, uma fase de
crise crescente ganhou espacgo, ampliando o conflito e criando uma clivagem dentro do grupo.
A crise, como afirma Turner (2005:34), “desafia os representantes da ordem a lidar com ele.
Nao pode ser ignorado ou desprezado”, ou seja, desafiava os padrdes tradicionais do grupo
relativos a resolugdo do conflito familiar, em que o homem seria o representante da ordem.
Como tentativa de corre¢do e restabelecimento da norma, mecanismos de media¢ao, como
conselhos pessoais e arbitragem informal foram intensamente acionados — inclusive
utilizando-me como possivel mediadora. No entanto, como Rema ndo aceitou as tentativas de
acoes corretivas, o resultado foi o cisma irrepardvel que excluiu ela e sua irma do
relacionamento com os demais. A partir desse drama social vivenciado, sempre que
comentava que iria visitar Rema, era alertada pelos demais de que deveria tomar cuidado.

“Hiyya mish mniiha” — ela ndo ¢ boa —, diria Myrna constantemente.

3.2. Redes transnacionais: “Falar com a familia e com os amigos me faz saber

quem eu sou”

Simultaneamente aos seus esfor¢os de integra¢do na sociedade brasileira, em que a
construcdo de redes locais de pertencimento e solidariedade se mostraria fundamental, a
pesquisa mostrou que o contato com uma rede transnacional desempenharia também
importancia central para a manutencdo de habitats de significagdo que manteriam os
refugiados palestinos no Brasil em uma dindmica de liminaridade relativa. Essa rede faria
parte do cotidiano dos refugiados de tal maneira que alguns chegavam a passar o dia em
contato com familiares e amigos que estavam distantes por meio da internet. Tendo em vista

que a maior parte da familia dos refugiados palestinos em Mogi das Cruzes encontra-se no
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Oriente Médio, ou em paises ao redor do mundo — como Canadd, EUA, Austrélia, Suécia,
entre outros —, a conectividade com a dimensdo global faz parte da dindmica didria.
Computadores conectados durante todo o dia viabilizam uma comunicag@o constante entre as
familias palestinas na diaspora, e era quase uma prerrogativa em todas as casas. E como se
vivessem aqui e 14 ao mesmo tempo. Softwares de videoconferéncia e cameras de video
ligadas mostravam uma parte da familia jantando no Libano no mesmo instante em que, do
outro lado, as criangas assistiam a televisdo no Brasil enquanto cumprimentavam os primos,
os tios e passavam a conhecer novas pessoas. Uma comunidade de pertencimento €, dessa

maneira, viabilizada, refor¢ando os lagos familiares.

Como se pode perceber através da conceituacdo de Peter Van Der Veer, em seu

artigo Transnational Religion (2001), uma nova nog¢ao de lar vem sendo estabelecida:

Migrant communities today are thus different from those at the end of the
19th century, say, because they are closer to home by way of telephone,
internet, television and airplane. Instead of forming migrant communities
that try to keep in touch with home they are diasporic networks with a
multiplicity nodes. Moreover, there is a globalized production of the
notion of “home” and thus the cultural distance with the traditions of the
home country cannot be conceptualised in the same ways as before
(2001:3, énfase minha).

A ideia de redes diaspdricas nos convida a pensar as comunidades migrantes sob
uma nova perspectiva, pois aponta para uma transformacdo na forma societal, ndo apenas nos
paises para onde migraram, mas também nos paises de onde emigraram. Em seu artigo, Van
Der Veer pensara como a religido ¢ vivenciada transnacionalmente, explicitando projetos
religiosos que visam alcancar as comunidades diaspdricas, compartilhando informacdes e
doutrinas a partir de um ir e vir de pessoas e literaturas; como também a dindmica vivenciada
pelos proprios imigrantes ao traduzir seu imagindrio religioso para a sociedade em que estdo
inseridos, negociando com as politicas religiosas locais, e, simultaneamente, tendo de
negociar com as politicas religiosas do pais de origem. Isso possibilitaria o desenvolvimento
criativo de novas compreensdes religiosas, dando forma a um encontro com uma
multiplicidade de Outros nos seus proprios termos, o que poderia ser pensado como uma

forma de cosmopolitismo contemporaneo (2001:14).

Mas o ponto em sua conceitua¢do que interessa a esta pesquisa € precisamente o que
fala da necessidade de se pensar as redes diaspdricas como responsaveis pela elaboracdo de
um novo conceito de lar, o que exige que se pense as comunidades migrantes e sua relagao

com a tradi¢do sob novos conceitos. Os meios de comunicacdo permitem um entrecruzamento
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de informacdes, explicagdes e interpretacdes fundamentais para as didsporas contemporaneas,
por meio dos quais um sentimento de estar aqui e 14 a0 mesmo tempo ¢ viabilizado. Dessa
maneira, ndo apenas as decisdes sdo tomadas a partir de conversas e consultas na dimensao
transnacional, mas até a socializacdo das criancas em um universo conceitual e cultural
proprio ¢ intensificado pelo contato diario que transpde limitagdes fisicas. Durante meu
trabalho de campo, presenciei diversas situacdes em que a rede transnacional esteve presente
nos mais variados aspectos da vida dos refugiados: decisdes de casamentos, aprendizado da
escrita arabe, cafés compartilhados pela tela do computador, flertes com “amigos”, e muitos
outros, que serdo explorados com maior detalhe nas proximas linhas. O que pretendo
explicitar € que, no caso dos refugiados palestinos no Brasil, a conectividade se mostra como
um elemento central na manutencdo de um habitat de significados, ndo apenas pela
manutencao dos lagos familiares em evidéncia e dos lacos de amizade mantidos a distancia,
mas pelo refor¢co de uma histéria comum, de um sentimento compartilhado de palestinidade.
A rede global ndo apenas relembra o individuo de sua nacionalidade, como também o faz
desejar a reintegracdo a Palestina ou mesmo ao Oriente Médio — mesmo que ela seja

imaginada ou idealizada.

Num movimento que, a primeira vista, se mostraria contrario ao de sua
integracdo/agregacdo a nova realidade no Brasil, o que a conectividade acaba por
operacionalizar ¢ uma suspensdo dos individuos em relagdo ao processo agregatorio total,
possibilitando a manuten¢do de uma sociabilidade multipla; o que, nos termos de Van Der
Veer, ndo significa uma fixidez de conceitos ou tradicdo — mesmo porque a tradi¢do esta
sempre em constante transformacgdo, invengao e reatualizagdo —, mas sim uma nova nog¢ao de

lar e de pertencimento social que implica uma complexidade inerente.

Em um primeiro plano, a familia ¢ o principal interlocutor acionado na rede
transnacional diasporica, marcando uma dinamica didria de conversas que faz com que um
sentimento de proximidade seja estabelecido. Em uma das situacdes em que estive presente,
Fatima contou-me que ficaria acordada até a madrugada porque queria estar presente no
momento em que suas tias fossem para casa de sua mae para tomar café da manha juntas: “E
um habito que minhas tias mantém de, no fim de semana, ir na casa de uma ou de outra para
tomarem café da manhd todas juntas”. Disse que gostaria muito de estar 14 com elas, e que de
alguma forma estaria: “Elas vdo deixar o computador na mesa ligado, e eu vou tomar o meu

café junto com elas, batendo papo. E como se eu estivesse [a”. Num outro dia, tomava cha

com Myrna quando uma chamada no computador interrompeu nossa conversa. Ela se



147

levantou e acionou a webcam com um sorriso nos labios, apontou para a imagem e me disse:
“hiyya binti!” — ela ¢ minha filha! Sorri para a camera, troquei cumprimentos e me levantei
para deixar as duas & vontade, mas Myrna imediatamente me puxou pelo braco pedindo que
eu ficasse. Depois de algum tempo de conversa, sua filha disse que iria preparar comida e
bebida para tomar chd conosco. A cdmera continuou ligada por mais de uma hora, enquanto
conversavamos e comiamos. O que me chamou a atencdo foi o fato de que, mesmo quando
ndo havia nada em especifico para conversar, ou quando sua filha estava falando com outras
pessoas, as cameras continuavam ligadas, e nos, do outro lado, também faziamos outras
coisas e conversavamos entre nés. A sensagao era a de que estdvamos na mesma casa, Como a

experiéncia diaria de uma familia qualquer que vive junto, trocando palavras vez ou outra.

Além dos familiares no Oriente Médio, e do contato com os tios, primos € irmaos
reassentados nos mais diversos paises, um outro grupo de interlocutores recorrentemente
acionado ¢ aquele representado pelos amigos do Iraque, vizinhos, colegas de escola e
faculdade; tanto os que migraram para outros paises fugindo da guerra, como também aqueles
que continuam no pais, com quem se estabelece uma troca de informacdes sobre a situagdo
atual no pais. Esses sdo amigos que, além de compartilharem historias da infancia, fazem
parte também de uma histéria comum de conflitos, deslocamento e refiigio; um tipo de
vinculo que ¢ mais comum entre os adultos. Entre as criangas, e principalmente entre os
adolescentes, os a rede transnacional ¢ constituida principalmente de novos amigos, pessoas
que eles nunca conheceram fisicamente, a ndo ser pela imagem produzida no computador.
Essa ¢, talvez, uma forma de se relacionar com alguém que compartilhe dos mesmos
simbolos, como a lingua 4arabe, mas ¢ também uma maneira de descobrir um mundo no qual

se originou, mas sobre o qual pouco se sabe.

Uma das situagdes interessantes com as quais tive contato ¢ a de Malak, uma
adolescente de dezesseis anos que chegou ao Brasil quando ainda tinha treze. Ela conta que
quando foi para o campo de refugiados com os pais era muito pequena, tinha por volta dos
nove anos e ainda ndo havia sido alfabetizada. Embora falasse arabe, ndo sabia ler ou
escrever, e foi através da internet e do interesse em se comunicar com pessoas que moravam
no Oriente Médio que desenvolveu, sozinha, a proficiéncia na lingua escrita: “Pedi pra minha
mde me ensinar o alfabeto e dai ficava tentando ler o que as pessoas escreviam. Como eu
sabia o som das palavras, rapido consegui entender. Foi assim que aprendi a ler e escrever.”

Ela me disse que hoje conhece pessoas em diversos paises, ¢ diz ter vontade de voltar ao

Oriente Médio para conhecé-las, mas quando perguntei-lhe se gostaria de se mudar para 14,
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ela rapidamente me respondeu: “Eu tenho vontade de ir para conhecer, passear, porque
tenho curiosidade e me sinto mais a vontade para falar em drabe, mas ndo quero ir morar,

prefiro ficar no Brasil. Sabe... la as coisas sdo diferentes. Aqui as pessoas tém mais... como

se diz? huriya [liberdade].”

O relacionamento com as redes transnacionais também coloca alguns em contato
com aquilo que Peter Van Der Veer denomina uma nova esfera de comunicagdo mugulmana,
de maneira que “there is the expansion of web-sites where self-appointed experts on Islamic
thought and behaviour teach their version. This creates a new sphere of Muslim
communication and debate” (2001:10). Sao videos compartilhados no youtube, mensagens no
facebook, diferentes dispositivos e midias que conectam individuos nos mais diversos locais
do globo, facilitando o compartilhamento de simbolos que serdo traduzidos e de uma gama de
significados que se adequam e s@o transformados de acordo com cada experiéncia pessoal.
Acompanhei durante minha pesquisa dois irmdos que trabalham atualmente como
degoladores em frigorificos ao redor do pais. Mohamed e Hussein'”' sdo jovens de vinte e
cinco e vinte e dois anos, respectivamente, e passam a maior parte do ano fora de Mogi das
Cruzes, longe da made e do irmdo mais velho, mesmo que mantenham contato com a familia
diariamente. Mohamed ¢ um rapaz mais fechado, sempre muito educado e ¢ descrito pela mae
como muito responsavel e sério. Hussein, por outro lado, ¢ extrovertido e falante, motivo das
gargalhadas de todos. Quando a familia chegou ao Brasil, cada um buscou trabalho na cidade,
pois precisavam ajudar financeiramente a familia j4 que o pai estava doente e ndo podia

trabalhar.

Hussein, ainda menino, no Iraque, destacou-se como jogador de futebol, e viu a
vinda para o Brasil como uma oportunidade de realizar o sonho de ser profissional. Com o
tempo, conseguiu um contrato com um time de Brasilia e mudou-se para trabalhar como
jogador profissional. Ele conta que essa experiéncia foi muito intensa: “Eu era um garoto,
ndo sabia nada da vida. Fui morar com um monte de jovens brasileiros que me ensinaram
muita coisa. Eles falavam que eu iria aprender o que era viver”. Foi um tempo de muitas
expectativas ¢ de novas experiéncias, e ele conta que foi 14 que aprendeu a falar bem o
portugués, e que conheceu muita coisa: “Eles me levavam para sair a noite, para beber
cerveja e conhecer garotas. Eu nunca tinha feito nada disso, foi minha primeira vez. Eu era

muito moleque.” Para sua infelicidade, o clube em que jogava ndo conseguiu se estruturar e

101 qx - ¢ . .
Sdo filhos de Rania, e moravam no bairro de Dora, no Iraque.
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acabou fechando, pondo fim ao sonho do garoto. A alternativa foi trabalhar como degolador
de carne halal. Embora ndo fosse a opc¢do desejada, o mercado oferecia um bom saldrio, e o

futebol acabou sendo visto por ele como uma oportunidade e uma tentativa que ndo deram

“«“ ’

certo: “Fazer o qué? Eu tinha que trabalhar. Ser jogador ndo é facil, tem que dar sorte.’
Com o passar do tempo, seu discurso em relacdo a religido foi se tornando mais marcante, e
ao falar sobre o trabalho no abatedouro de carnes, passaram a ser frequentes as denuncias
sobre a falta de atencdo generalizada aos preceitos religiosos: “E um comércio! Eles néo
estdo preocupados se estdo fazendo da maneira correta, so querem saber dos numeros.”
Nota-se também a veiculagdo recorrente em suas paginas pessoais em redes sociais como o
facebook de textos religiosos e videos produzidos por diversos pensadores do Isla —
geralmente em arabe. O que se pode perceber ¢ um processo de atualizagdo do capital
simbolico religioso a medida que Hussein se v€ inserido em uma dindmica de trabalho que
relembra sua conexao religiosa. No periodo em que estava buscando uma carreira de jogador
de futebol profissional, seu comportamento era marcado por uma maior flexibilizagdo dos
preceitos religiosos, enquanto que, ao se envolver com o mercado religioso de producdo de
carne halal, uma reavaliacdo de seus comportamentos e aten¢do aos ensinamentos isldmicos

ganhou espaco, alimentado pela rede transnacional que produz um conhecimento religioso a

ser consumido globalmente.

Mohamed, embora ndo tenha tido as mesmas experiéncias que o irmao, viu no
trabalho de abate de carne halal uma oportunidade para comegar a vida no Brasil — ele teria
sido o primeiro da familia a se envolver nesse mercado. Em uma de nossas conversas sobre a
situacdo dos demais refugiados no Brasil, afirmou que o problema de muitos ¢ o fato de
haverem se afastado do Isla: “Depois que vieram para o Brasil, muita gente deixou de buscar
Deus. Isso esta errado!” Ele diz ter vontade de voltar para o Oriente Médio, mas ndo sabe se
vai conseguir. Falou que muitos estdo esperando o passaporte brasileiro para poder viajar,
nem que seja apenas para visitar, e que ele proprio ainda quer realizar o sonho de conhecer a
Palestina: “Sou palestino, mas nunca vi a Palestina. Quero muito ir para la!” Um tema
recorrente para ambos os irmdos nas redes sociais sdo imagens e informagdes sobre a
Palestina, e, embora ndo se possa afirmar que eles esbocem uma militancia politica, o que se
vé€ ¢ um esforco pela afirmacao de sua palestinidade e de atualizacdo de um capital simbolico.
Diversas vezes conversei com eles sobre noticias de conflitos recentes na Palestina e notei que

os dois estavam sempre bem informados sobre que estava acontecendo na regido.
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Nas redes transnacionais, ndo se compartilham apenas informacdes e simbolos,
mas hd uma dimensdo objetiva da relacdo que ¢ estabelecida a partir dessa comunidade
simbdlica e que precisa ser levada em conta, na medida em que envolve os individuos em
acOes praticas que irdo influenciar sua maneira de habitar. Situagdes vivenciadas por
familiares e amigos na dimensdo global interferem de maneira pratica na vida dos refugiados
no Brasil, fazendo com que se envolvam objetivamente. Ha alguns meses, Marwan, um dos
irmaos de Ahmed e Rami, que permaneceu no Iraque, foi sequestrado por uma milicia xiita,
sendo mantido em cativeiro por quase trés meses. No Brasil, os irmdos vivenciaram um
conflito didrio, buscando, de alguma forma, solucionar um problema que eles ndo poderiam
acessar diretamente. Temerosos pela vida do irmdo, estavam sempre aflitos esperando
noticias, e tentando a todo tempo obter novas informacdes. Como parte das negociacdes para
a liberagdo de Marwan, o grupo exigiu um pagamento de resgate no valor de vinte mil
dolares. Rami conta que ndo dispunha dessa quantia, mas como ndo podia abandonar seu
irmdo em uma situa¢do daquela, fez um empréstimo bancario no Brasil para enviar parte do
dinheiro que, somado as outras quantias levantadas pela familia, completou o que faltava para
pagar o resgate e, finalmente, libertar o irmao. Ele me contou como foi angustiante todo o
processo: “Eu estava desesperado, sabia que se a gente ndo pagasse eles iriam matd-lo.
Estou passando dificuldades financeiras, mas tinha que fazer alguma coisa pra ajudar, entdo

’

fiz um empréstimo e enviei cinco mil dolares pra minha made pagar o resgate.’

Embora o empréstimo solucionasse a situacdo imediata, Rami acabou sendo
empurrado para mais uma divida que ndo sabe como ird quitar: “Eu fiz o que tinha que fazer,
mas ndo sei como vai ser daqui pra frente, porque os negocios ndo estdo indo bem e eu ndo
tenho como pagar. Agora é trabalhar mais e pedir a Deus pra me ajudar a passar por essa
dificuldade.” A questdo para a qual esse conflito vivenciado aponta estd relacionada a
compreensdo da comunidade simbolica tanto nos seus aspectos mais abstratos, de simbolos
compartilhados, como para os aspectos objetivos do relacionamento, em que agdes sdo
esperadas e praticadas de maneira a operar mudancas objetivas na vida dos refugiados
palestinos, e com as quais terdo que lidar. Rami ndo fez o empréstimo para ajudar seu irmao
porque foi for¢ado a fazé-lo; fez porque acreditava que era sua obrigagcdo, embora isso nao
mude o fato de que agora ele se vé angustiado tentando solucionar o problema que isso lhe
causou no Brasil. Dessa forma, a rede transnacional interfere na vida diaria dos refugiados

ndo apenas em termos de sociabilidade e comunica¢do, mas também ao demandar agdes
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praticas de compromisso € atuagdo que repercutem em sua dindmica social no pais em que se

encontram.

As questdes levantadas nesse capitulo pretenderam abrir uma discussdo acerca da
dindmica que redes locais e transnacionais desempenham na constru¢do de habitats de
significados, articulando comunidades simbolicas que serdo fundamentais para a elaboracao
da habitabilidade psiquica dos refugiados palestinos no Brasil. Pertencimento e identidade
sdo, assim, estabelecidos a partir dos diferentes espacos habitados, expressando uma
correspondéncia entre o proprio lugar e o sujeito que nele se molda. Sdo espagos de
sociabilidades que apontam para uma multiterritorialidade e que contribuem para a

complexidade das formas de habitar; o que permite que os refugiados vivam aqui e 1a.

Frente a isso, podemos pensar em termos de uma /iminaridade relativa, que so seria
possivel através da articulacdo dessas redes de solidariedade, ou comunidades simbdlicas de
pertencimento, na dimensdao local e global, simultaneamente. Uma vez que os refugiados
encontram-se em um processo de justaposicdo de diferentes lugares de pertencimento e de
uma dindmica de construcdo de novos ‘“‘seres-sociais”’, pode-se perceber, especialmente
através das observagdes colhidas durante meu trabalho de campo junto aos refugiados em
Mogi das Cruzes, que o que poderia ser pensado como uma ambiguidade — ora buscando a
agregacao, ora lutando para o retorno ao momento anterior ao da separagdo —, configura-

se, entdo, como o entre-lugares do refugiado palestino no Brasil.
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Capitulo 4. O fio de Ariadne: “A linguagem é a casa do ser”

O labirinto construido por Daedalus no palacio de Cnossos, sob ordem do rei de
Creta, era tdo absolutamente complexo que o proprio arquiteto que o projetara acabou vendo-
se preso até a morte na confusdo de suas paredes estreitas e disposi¢do desorientadora. Lar do
implacédvel Minotauro, era palco do ritual de sacrificio de sete homens e sete mulheres
atenienses todos os anos como forma de punicdo a cidade de Atenas e para o deleite da besta.
O costume seguiu seu curso até que o jovem Teseu, sabendo da responsabilidade de sua
cidade com a oferenda anual e voluntario para o sacrificio, recebeu dos oraculos uma profecia
segundo a qual obteria sucesso no labirinto com a ajuda do amor. Em Creta, encontraria-se
finalmente com a princesa Ariadne, filha do rei Minos e meia-irma da fera, que apaixonou-se
imediatamente pelo jovem destemido e armou o herdi com uma espada e um novelo de 13, que
ele deveria desenrolar em seu caminho no interior do labirinto. E assim que, contrariando as
expectativas do rei e de todos que acompanhavam a cerimdnia, Teseu tira a vida do
Minotauro e, com a ajuda do fio de Ariadne, encontra o caminho de volta para os bragos da
princesa e para a vitoria que consagraria uma das estratégias mais perspicazes do canone

mitoldgico.

O mito de Ariadne, a “senhora dos labirintos”, serve aqui como metéafora para que se
analise a experiéncia particular de um dos refugiados palestinos em Mogi das Cruzes. Se, até
aqui, esta discussdo contemplou diversos atores em uma andlise mais abrangente da
experiéncia vivenciada pelos refugiados palestinos no Brasil; pretendo empreender, neste
capitulo, uma andlise que toma como elemento central a experiéncia de uma das mulheres
com quem gastei grande parte de meu tempo de pesquisa. Fatima foi uma das primeiras
pessoas que conheci em Mogi das Cruzes por intermédio de Miguel. Ele ja havia me
informado que ela era, no grupo dos refugiados palestinos, a que melhor se comunicava em
portugués, o que a transformava numa figura constantemente requisitada por jornalistas e
pesquisadores de passagem pela cidade. Advertiu-me que, por razdo do frequente assédio,
Féatima j& ndo apresentava mais a mesma disposi¢cdo para receber pesquisadores e conceder

102

informagdes sobre sua vida e sua familia . O entanto, mesmo sabendo de sua indisposi¢ao

aos olhares curiosos de pesquisadores, Miguel considerou importante que eu a conhecesse; o

12 Algumas pesquisas realizadas no periodo de desenvolvimento desta etnografia apontam para a
dificuldade em estabelecer contatos com esta familia.
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que eu percebi como uma oportunidade, uma vez que o fato de ela ndo mais receber

jornalistas e pesquisadores ja me parecia, em si, um dado importante.

Miguel acompanhou-me a casa de Fatima para uma visita que havia sido marcada
por ele no dia anterior. Ela havia concordado em me receber, embora afirmasse novamente
que ndo gostaria de dar mais nenhuma entrevista. Sabendo de seu desconforto, esforcei-me
para que a visita seguisse da forma mais natural possivel; ndo fiz perguntas objetivas, evitei
assuntos especificos e procurei falar sobre os interesses que tinhamos em comum. Conforme a
conversa seguia sobre seus filhos, minhas viagens a Palestina, e a vida em Mogi das Cruzes,
Féatima retornou da cozinha com uma bandeja de café e, ao sentar-se, me disse: “Pronto!
Pode me perguntar o que vocé quiser saber. Ja estou acostumada a responder perguntas.”
Intrigada com a situacdo, disse que ndo estava ali para entrevista-la, mas para conhecé-la.
Expliquei-lhe que a pesquisa que eu estava iniciando ndo era baseada em perguntas, mas que
a Unica coisa que eu queria era conviver com os refugiados e, assim, tentar entender como
eles estavam vivendo no Brasil, pelo que estavam passando. Surpresa, Fatima me perguntou:
“E como vocé vai fazer isso? Onde vocé vai morar?” Expliquei-lhe que por enquanto estava
em um hotel no centro da cidade, mas que pretendia alugar um quarto em alguma pensao ou
na casa de algum conhecido; que gostaria de conhecer os outros palestinos, frequentar suas
casas e os estabelecimentos comerciais onde alguns trabalhavam para poder desenvolver a

6«

pesquisa. Ela me olhou imediatamente nos olhos e disse: “Ndo, vocé ndo precisa alugar nada
e nem ficar em hotel! Vocé fica aqui com a gente o tempo que precisar!” Agradecida, disse-
lhe que seria um prazer, mas que sabia que minha estadia seria muito longa e ndo queria
incomoda-los. Nao aceitando minhas desculpas, Fatima insistiu que ndo seria incoémodo
algum, que minha presenga era bem vinda, e que eu poderia ser uma companhia para ela e

alguém para ficar com sua sogra e as criancas em casa quando ela estivesse na faculdade a

noite.

O convite inesperado resolvia os meus primeiros problemas em me estabelecer na
cidade, e também me inseria numa dindmica familiar que me possibilitaria perceber como
funcionava o dia-a-dia desse pequeno grupo de pessoas, desde as coisas mais banais até os
assuntos mais importantes da relacdo intrafamiliar; o que talvez pudesse apontar para algumas
das questdes que seriam relevantes para minha analise sobre a comunidade de refugiados
palestinos na cidade como um tudo. Como afirmou William Foote Whyte (2005:24), em seu
trabalho classico sobre grupos sociais, 4 Sociedade de Esquina: “Se conseguimos conhecer

essas pessoas intimamente e entender as relagdes [...] entdo saberemos como a sociedade [...]



154

¢ organizada”. Assim como Doc fora para Whyte, reconhecidamente, um informante
privilegiado, Fatima representava para mim a oportunidade de desenvolver uma relagao
intima que me permitiria entender a dindmica que envolve as redes de solidariedade e a

construcao de espacos sociais em situacdes de deslocamento forcado.

Neste capitulo pretendo tracar o cotidiano de uma familia palestina refugiada no
Brasil, mostrando como as redes de pertencimento e solidariedade serdo estabelecidas e
acionadas pelos agentes num processo de constru¢do de uma nova vida na sociedade de
acolhida, elucidando dindmicas intra e extrafamiliares que permitirdo que se perceba a
interagdo e os agenciamentos na relacao entre o local e o global no processo de elaboracdo de
novos espacos sociais. Essa proposta apoia-se na Teoria Ator-Rede (ANT), desenvolvida por
Bruno Latour (2005), onde o autor afirma que para compreender as relacdes sociais, €
fundamental que se acompanhe as mais diversas linhas que compdem a teia, ou a rede,
formada por essas relagcdes, em que, de certa forma, “os dois extremos, local e global, sdo
bem menos interessantes do que os agenciamentos intermedidrios que aqui chamamos de
redes” (2008:120). Essa orientacdo tedrica acabaria me levando a indagar ndo apenas os nos
da teia que liga os refugiados palestinos no Brasil ao Oriente Médio, mas também como o
outro lado dessa linha de relagdes percebia e se relacionava com a comunidade deslocada, o
que me fez dedicar parte da pesquisa junto a familia de Fatima no Libano. Portanto, parte
dessa etnografia contemplard o periodo de cerca de dois meses vivenciados na cidade de

Haret Hraik e no campo de refugiados Burj al-Barajneh, nos suburbios de Beirute, Libano.

4.1 A vida ordinaria

O dia mal amanheceu e ja se pode ouvir de qualquer um dos poucos comodos da casa
Myrna andando de um lado para o outro em sua inquietacdo matinal. Ela ja teria realizado a
oracdo da fajr e agora perambula solitariamente o pequeno espaco que a confina. O cheiro de
ché toma conta do ambiente, e junto dos passos acelerados, ¢ possivel ouvir os seus sussurros
repetidos: “Allahu Akbar... Bismillah ir-Rahman ir-Rahim...” O restante da casa continua
adormecido, enquanto do lado de fora, transeuntes a caminho do trabalho somam-se a

agitacdo solitaria de Myrna.

Em seu quarto, Fatima desperta e, antes de mais nada, liga o computador para checar

seu perfil no site de relacionamentos facebook e ler o horoscopo do dia (que ela certamente
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publicara em seu mural) enquanto conversa com o marido pelo celular. Ibrahim, mesmo ha
centenas de quilometros de distincia, nega-se a deixar de estar presente no dia-a-dia da esposa
— nesse dia serdo quase uma dezena de ligagdes. Ele estd no sul de Minas Gerais e, solitario,
sente vontade de conversar, quer saber como as coisas andam, o que a esposa tem feito —
mesmo que a ultima coisa que ela tenha feito antes de dormir tenha sido conversar com ele ao
telefone. A necessidade financeira e a dificuldade em conseguir um emprego na cidade
levaram-no a procurar outras opgoes, €, através da indicacao do sheikh da mesquita local, ele
€ seus amigos tiveram contato com uma nova possibilidade que se abrira a pelo menos metade
dos refugiados palestinos homens em Mogi das Cruzes: o trabalho como degoladores em
frigorificos especializados na produgdo de carne halal. Sempre que a distancia de casa o
incomodasse, lembraria-se do fato de que esse emprego o ajudaria a sustentar o padrao de

vida da familia, ainda que modesto.

Fatima olha para o reldgio e percebe que ja sdo oito da manha. E hora de caminhar
até a casa de 'Aisha para o café da manha e para o tradicional bate-papo embalado por meio
mago de cigarros. Veste uma galabiya sobre o pijama, cobre a cabega com um véu, pega o
celular e os cigarros e sai do quarto, trancando-o para que sua sogra ndo se sinta encorajada a
bisbilhotar em suas coisas: “Essa mulher é fogo, sempre se intrometendo na minha vida!”
Passa rapidamente pela sogra, fingindo que ela ndo estd 14, e segue duas quadras rua acima
para se encontrar com a amiga libanesa, que a espera com o café no fogo: “Sabah al khair ya
habibti, kifik? shu akhbarik?” (Bom dia minha querida, como vai? quais as novidades?). A
partir dai a conversa segue sobre o que aconteceu no dia anterior, as peripécias das sogras que
as estdo sempre incomodando, os maridos ciumentos e as noticias das familias que estdo no
Libano. 'Aisha liga o computador e logo se ouve a voz de algum cantor arabe famoso
enquanto ela serve o café que sera tomado em pequenas xicaras, preenchidas constantemente.
Quando o bule de café¢ finalmente se esvazia, ¢ hora de dizer adeus: “yalla, ma' salama!

benshof ba’ad” (entdo tchau, nos vemos).

De volta a casa, Fatima segue para o seu quarto. Seus dois filhos ainda dormem, o
que quer dizer que ainda tem tempo para ficar sozinha sem ser interrompida frequentemente
pelos meninos, que estdo sempre disputando sua atencdo. Sentada em sua cama com o
computador no colo, passara a manha toda conversando com a mae, a irmd e o irmdo que
estdo no Libano; com o amigo que morava no Iraque e agora vive na Palestina; com as amigas
da faculdade do Iraque; e com os demais tios e tias, primos e primas que encontrar

conectados. “Falar com a familia e com os amigos me faz saber quem eu sou. Uma pessoa
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sem passado é uma pessoa sem futuro! Por isso eu gosto tanto de falar com meus amigos e
com a minha familia: eles me fazem lembrar as coisas boas que vivi; e mesmo as coisas ruins

’

me ensinam e me fazem olhar para frente.’

J& é quase meio-dia. Myrna cochila no sofd enquanto a televisdo mostra o programa
da pastora Sonia Hernandes em um canal evangélico, denunciando sua afei¢do secreta pela
expressdo religiosa que conhecera através de sua amiga brasileira. Pelo menos uma vez por
semana Maria passaria pela manha para buscé-la como companhia as suas visitas ao hospital
da cidade para estender sua caridade aos doentes. Fatima sabe para onde Myrna vai com a
amiga e, embora ndo goste da ideia de sua sogra criar lagos com o cristianismo, sente-se
aliviada: “Coitada, ela precisa sair de casa, fazer alguma coisa. E assim ela também me

deixa em paz um pouco!”

Rashad'” ¢ Amir'® j& despertaram, mas continuam na cama assistindo algum
desenho animado na TV. Vez ou outra ouvem-se suas brincadeiras e provocagdes, que
geralmente acabam em brigas terminam com os mesmos gritos: ya omm! ya omm! (oh mae!
oh mae!). Fatima, impaciente como de costume, briga com ambos e pede que a deixem em
paz; diz que desse jeito irdo deixd-la maluca. Ela volta para seu quarto e para o computador,
enquanto diz que estd na hora de os garotos se arrumarem para o colégio. Quando as criangas
saem, Fatima comega a preparar o almoco. Ela diz que ndo sente vontade de cozinhar e nunca
sabe o que preparar: “Todo dia é a mesma coisa! Fico tentando ter ideia pra o almogo e...
nada!” E se, por algum motivo, Fatima e Myrna se desentendem, a questdo do almogo ¢
agravada: “Dai é que ndo da vontade de cozinhar mesmo! Fazer comida pra aquela
mulher?” As criancas almocam na escola, mas o almogo de Fatima servird de jantar para

todos quando as criangas retornarem.

Durante a tarde, Myrna fica entre a sala de TV e seu quarto, entre cochilos e
andangas, monitorando o computador da sala que estd sempre ligado e conectado a internet. A
alegria toma conta de seu semblante quando o filho ou a filha enviam-lhe o convite para uma
videoconferéncia. E hora de matar a saudade! Ela conversa com eles por um tempo e, quando
a conversa termina, agradece a Deus por estarem todos bem e senta-se silenciosa em oragao.
Vez ou outra recebe chamadas dos parentes que estdo na Palestina, em Ramallah ou Nabi

Saleh. S3o momentos intensos, em que choro e risos se confundem, e a excitacdo faz com

103
104

Doze anos, cursa o quinto ano do ensino fundamental.
Nove anos, cursa o quarto ano do ensino fundamental.
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que, dos dois lados da conversa, todos falem ao mesmo tempo, levantando a suspeita de que
ninguém esta entendendo nada. O que importa ¢ que todos se veem e tém a certeza de que

estdo bem.

Fétima passa a tarde toda em seu quarto. Entre uma conversa e outra pela internet,
assiste a sua novela siria favorita e estuda para a faculdade de odontologia que estd cursando
na universidade local. O quarto ¢ como um microcosmo; seu pequeno mundo que, mesmo
desordenado aos olhos externos, ¢ seu. E um cémodo pequeno, com uma cama de casal, um
guarda-roupas de seis portas, uma penteadeira ¢ uma mesa de computador. Entre pratos de
comida, copos, cadernos e livros, a cama se destaca, onde ela passa a maior parte do dia. Os
lengodis permanecem organizados para seu conforto, e diversos travesseiros sao utilizados para
apoiar as costas de quem precisa de suporte para aguentar as longas horas sentado com o
computador no colo. Myrna reclama. Acha um absurdo a nora passar tanto tempo trancafiada
no quarto e navegando na internet: “ya allah, internet, internet, kol illiom... ma' mniih!” (oh
Deus, internet, internet, o dia todo... ndo ¢ bom!). Mas Fatima ndo se importa, d4 de ombros,

sem deixar de se incomodar com a sogra: “Nunca vi! Adora falar da minha vida, adora se

intrometer.”

No fim da tarde os meninos voltam da escola. Nesse momento Fatima ja estd se
aprontando para ir & faculdade, e s6 tem tempo de colocar a comida na mesa e sair apressada.
A faculdade ¢ um grande evento em seu dia. Fatima nunca sai de casa sem ter certeza que o
hijab combina perfeitamente com sua roupa e seus sapatos, ou sem antes ter gastado um bom
tempo em frente ao espelho se maquiando. Os colegas da faculdade apelidaram-na de Jade:
“E por causa da novela! Eles néo estavam acostumados a ver mulher na faculdade usando

’

hijab, dai quando me viram comeg¢aram a me chamar assim. Eu ndo ligo, acho divertido.’

Enquanto Fatima estd na universidade, Rashad e Amir aproveitam para brincar na
rua com os amigos da vizinhanga. Myrna fica revoltada, acha um absurdo as criancas
poderem ficar na rua depois que escurece. Tenta de todas as maneiras disciplind-los e manda-
los para dentro de casa, mas os meninos, para sua tristeza, ndo respeitam sua autoridade, e
sempre respondem: “feta... khalas!” (Vovo... chega!). Ela ndo se conforma, estd sempre
dizendo para Fatima que isso ndo esta certo, e que, pior, os meninos teriam perdido o respeito

; 105 fag: 5
por ela; um absurdo para os costumes arabes . Fatima ndo gosta que a sogra chame sua

105 , . . o .
Por “costumes arabes” refiro-me ao conceito nativo usado recorrentemente para justificar ou questionar as

acdes e comportamentos que se querem padronizados, independentemente da diversidade de sentidos que o
termo possa carregar. Como define Barth (2000:33), “ndo importa quédo diferentes sejam os membros em termos
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aten¢do, e briga com as criancas dizendo para pararem de agir assim, ndo por respeito a avo,
mas para que ela mesma tenha sossego: “Quantas vezes eu ja pedi pra vocés ndo fazerem

isso? Depois ela fica me enchendo o saco. Eu ndo aguento mais! Eu estou cansada disso!”

Quando Fatima retorna da faculdade, Myrna ja estd dormindo. Os meninos se
dividem entre a televisdo e o computador. Fatima prepara alguma coisa para comer e vai para
0 quarto com seu prato, de onde s saird no dia seguinte. Os meninos vao para o quarto
quando se cansarem da TV, do computador ou do videogame, e muitas vezes, decidem dormir

na mesma cama. Embora vivam brigando, sdo muito apegados e carinhosos.

O dia-a-dia pode parecer, a primeira vista, tdo ordinario quanto de qualquer familia,
mas levanta questdes importantes que permitem analisar questdes mais complexas. Entre
aquelas que me parecem de central importancia para a discussdo que se tem pretendido
desenvolver nesta pesquisa: a importancia da rede transnacional acionada pela internet, o
embate constante entre sogra e nora e o conflito de geragdes. Embora diversas outras questoes
pudessem ser depreendidas dessa narrativa, essas sdo as que mais importam para a discussao

que se tem desenvolvido até aqui.

Como discutido anteriormente, a rede transnacional representa uma comunidade
simbolica que se quer preservar. Sdo habitats de significado que, como explicitado nas
palavras de Fatima, contribuem para a compreensdo e constru¢do de uma habitabilidade
psiquica que elabora uma ideia de si. Como afirma Theophilos Rifiotis (2010:22), “o
ciberespaco ndo ¢ um artefato, mas um conjunto de processos que permitem interacdes sociais
e possibilitam a emergéncia de grupos”, ao que sugiro uma complementagdo para que se
pense a propria experimentacao do individuo que o encaminha a uma defini¢do de quem ele é.
Tendo em vista o conceito de heterotopias de Foucault (2009:415), ¢ importante que se
perceba a rede como uma dindmica entre as utopias e estes posicionamentos outros,
heterotopicos; 0 que vai apontar para uma experiéncia mista, entendida como espelho. Neste

ponto, vale a pena retomar sua conceituagao:

O espelho, afinal, ¢ uma utopia, pois ¢ um lugar sem lugar. No espelho, eu
me vejo 14 onde ndo estou, em um espago irreal que se abre virtualmente
atras da superficie, eu estou 14 longe, 14 onde nio estou, uma espécie de
sombra que me da a mim mesmo minha prépria visibilidade, que me permite
me olhar 14 onde estou ausente: utopia do espelho. Mas ¢é igualmente uma
heterotopia, na medida em que o espelho existe realmente, e que tem, no

de seu comportamento manifesto: se eles dizem que sdo A, em contraste com outra categoria B da mesma
ordem, desejam ser tratados e ter seu comportamento interpretado e julgado como proprio de A e ndo de B.”
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lugar que ocupo, uma espécie de efeito retroativo; € a partir do espelho que
me descubro ausente no lugar em que estou porque eu me vejo la longe. A
partir desse olhar que de qualquer forma se dirige para mim, do fundo desse
espaco virtual que esta do outro lado do espelho, eu retorno a mim ¢ comego
a dirigir meus olhos para mim mesmo e a me constituir ali onde estou; o
espelho funciona como uma heterotopia no sentido em que ele torna esse
lugar que ocupo, no momento em que me olho no espelho, a0 mesmo tempo
absolutamente real, em relagdo com todo o espago que o envolve, ¢
absolutamente irreal, ja que ela é obrigada, para ser percebida, a passar por
aquele ponto virtual que esta 14 longe (Foucault, 2009:415; grifo meu).

A rede transnacional, ativada pelo ciberespago, permite que o sujeito, ao ver sua
imagem refletida e os lugares que ocupa e dos quais estd ausente num arranjo simultaneo,
(re)constituia-se. Isso faz com que a discussdo entre real e irreal, virtualidade e realidade,
deixe de ser conduzida em termos opositivos e inconciliaveis, tomando a forma de um espago
que se oferece sob a forma de relagdes de posicionamentos. A rede pode, ainda, ser pensada

. ~ 106
como uma heterotopia de compensagao

(2009:420-421), um outro espago, perfeita e
meticulosamente arrumado, em oposicdo a desorganizacdo e confusdo do anterior. Haveria
aqui um esfor¢o por parte dos sujeitos de elaborarem espacos de compensagdo, arranjados de
maneira a manté-los presentes na multiterritorialidade em que compartilham simbolos e
perspectivas. Esses espagos de compensa¢do implicam uma a¢do de organizagdo meticulosa
por parte dos individuos, uma representagdo de si nos processos de interagdo, que, nos termos
de Erving Goffman (2009:29), seria nada mais do que o “equipamento expressivo de tipo
padronizado intencional ou inconsciente empregado pelo individuo durante sua
representacdo”. Desse modo, a interagdo social implica um plano fornecido pelos individuos
para a atividade cooperativa, em que projetam uma representacdo de si acompanhada de uma
valorizagdo e prerrogativas de tratamento. Nas palavras de Goffman (2009:21),
quando um individuo projeta uma defini¢do da situagdo e com isso pretende,
implicita ou explicitamente, ser uma pessoa de determinado tipo,
automaticamente exerce uma exigéncia moral sobre os outros, obrigando-os
a valoriza-lo e a trata-lo de acordo com o que as pessoas de seu tipo tém o
direito de esperar. Implicitamente também renuncia a toda pretensdo de ser o
que ndo aparenta ser, ¢ portanto abre mao do tratamento que seria adequado

a tais pessoas. Os outros descobrem, entdo, que o individuo os informou a
respeito do que é e do que eles devem entender por “é”.

Ao se relacionar com os amigos e os parentes que vivem em locais distantes daquele

em que se encontra, Fatima intencional ou inconscientemente projeta uma representacao de si,

exercendo um exigéncia moral de tratamento. Um fato que presenciei durante meu trabalho de

1% Foucault (2009:421) sugere que as coldnias representariam heterotopias de compensagdo — um espago-

projeto.
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campo foi sua negagdo em conceder entrevista para uma matéria a ser apresentada no canal
Aljazeera — um dos mais importantes no Oriente Médio. Quando os jornalistas, equipados
com diversas cameras fotograficas e de filmagem, chegaram a sua casa, ela subitamente se
ausentou dizendo ter um compromisso inadiavel, e deixando os repodrteres sem a chance de
realizar sua matéria. No fim da tarde, quando retornou, confidenciou-me que havia ido para a
casa de 'Aisha no intuito de dispersar os jornalistas, ¢ me explicou o por qué de seu
comportamento: “Eles queriam fazer uma matéria falando sobre como a gente estd sofrendo
aqui no Brasil. Eu sai porque ndo quero que minha familia veja isso. Chega! Cansei de ser
refugiada e ficar preocupando as pessoas que eu amo. Eles ndo precisam ver isso, SO
precisam saber que estou bem!” Sabendo que a reportagem seria vista por grande parte de
seus amigos e familiares, Fatima decidiu que esse ndo era o tipo de persona que ela gostaria

que eles vissem nela.

Outras duas questdes importantes percebidas por meio da narrativa de um dia
comum, sdo o conflito recorrente entre sogra € nora, € aquele entre avo e seus netos. Para
além dos lugares-comuns, que apontam para a normalidade do conflito, uma vez que sogra e
nora estariam em perpétua desarmonia, e criancas tendem a confrontar os mais velhos, a meu
ver, os constantes desentendimentos precisam ser pensados sobre duas perspectivas: disputa

de autoridade e reordenamento do habitus.

A relagdo sogra/nora foi objeto de diversos estudos antropoldgicos, dos quais o de
Penny Vera-Sanso (1999) se mostrard produtivo para analisar as disputas no relacionamento
de Fatima e Myrna. Tomando como estudo de caso as relagdes sogra/nora em duas diferentes
localidades no sul da India, Chennai ¢ Tamil Nadu, cidade e zona rural, respectivamente, a
autora ird afirmar que “social and economic positioning in conjunction with family
demographics, rather than culture, has the primary role in shaping mother-in-law and
daughter-in-law relations” (1999:578). Ao desessencializar o conflito entre as partes, Vera-
Sanso aponta para uma complexa intera¢do entre lugares, recursos e status, em que, ao
depender do posicionamento, uma harmonia ou disjuncao serd estabelecida. A autora sugere a
necessidade de se tomar um foco contextualizado e processual em relacdo a idade e as
circunstancias materiais, 0 que apontara para um cendrio de relacionamentos complexos e em
mudanga, como também para as mais diversas estratégias elaboradas por sogras e noras nesse
processo. Dessa forma,

Recognizing the structural positioning of mothers-in-law and daughters-in-
law advances our understanding of the determinants of their relations beyond
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the stereotype of the dominating mother-in-law and submissive daughter-in-
law. It reveals that, rather than short-term power struggles and the immediate
problems of incorporating a stranger into the family, their relations entail
recognizing and strategizing around long-term differential, and even
divergent, interests and are rooted in expectations and fears of what the
future might hold (1999:580).

Vera-Sanso demonstrard como medos e expectativas do avango da idade, que
consequentemente produzem a dependéncia da geragdo mais nova, serdo condi¢des a partir
das quais as mulheres elaborardo estratégias diante de filhos e noras; o que acabara por definir
dois padrdes de conduta distintos entre a cidade e a zona rural. Se, por um lado, na zona rural
as sogras possuem maior prestigio e autoridade sobre a nora, isso aconteceria por razdo de
suas proprias disposi¢des materiais, como terra e trabalho. Por outro lado, o que se percebe
nas cidades ¢ uma inversdo de papéis, em que as sogras, ndo detendo o mesmo capital
material que as mulheres da zona rural — o que posiciona-as como dependentes do auxilio dos
filhos e noras —, sofrem uma diminui¢do de seu capital simbodlico sobre as esposas dos filhos.
Isso faria com que elas elaborassem estratégias para a manutencdo de uma harmonia com as

noras, o que acaba por ser caracterizado, entdo, como uma submissao das sogras as noras.

A analise de Vera-Sanso parece concordar com a teoria proposta por Pierre Bourdieu
(2009:203) sobre os modos de dominagdo, em que o socidlogo afirma que a teoria das praticas
econdmicas ¢ um caso particular de uma teoria mais ampla da economia das praticas. O autor
esboga uma andlise que congrega capital econdmico e capital simbdlico, extrapolando a ideia
classica de simetria das trocas econdmicas em favor de uma ideia que engloba niveis de
simetria e dessimetria, através dos quais se pode perceber a reconversao do capital economico
em capital simbolico, estabelecendo uma relacdo de dependéncia que funda-se na economia,

mas encena-se sob o aspecto de relagdes morais.

\

Passa-se por niveis da simetria da troca de dons a dessimetria da
redistribui¢do ostentatoéria que estd na base da constitui¢do da autoridade
politica: a medida que se distancia da reciprocidade perfeita, que supde uma
relativa igualdade de situagdo econdmica, a parte das contraprestagdes que
sdao fornecidas sob a forma tipicamente simbolica de testemunhos de
gratiddo, de homenagens, de respeito, de obrigacdes ou de dividas morais
necessariamente cresce (2009:204).

Bourdieu percebe que a autoridade ¢ construida a partir de processos de circulagdo
circular que integram os capitais econdmico e simbolico e sdo fundamentais para a
manuten¢do da alquimia social, transformando relagdes arbitrarias em relagdes legitimas,
segundo o que o autor denomina ciclos de consagragdo. O poder reconhecido — o

reconhecimento, a fidelidade pessoal ou o prestigio — ¢ assegurado apenas na doagdo
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(2009:210-211), e ¢ precisamente na dessimetria que se distancia da reciprocidade perfeita
das trocas econdmicas que as diferencas de fato serdo consolidadas em distingdes
oficialmente reconhecidas. Em sua andlise, o autor enfatiza que s6 hd duas maneiras de
manter a autoridade de maneira durdvel: “o dom ou a divida, as obrigacdes abertamente
econdmicas que o usuario impde, ou as obrigagdes morais e os vinculos afetivos que o dom
generoso cria e alimenta” (2009:211). O que distinguiria a obrigacdo moral da obrigacdo
econdmica ¢ exatamente o “modo de dar”; ou seja, a maneira e a forma pelas quais a operagdo
se desenvolve, e que configuraria uma denegacdo da violéncia potencial que ela apresenta.
Pensando os modos de dominagdo, Bourdieu afirma que
as relagdes de dominacdo ndo podem ser instauradas, mantidas ou
restauradas a ndo ser por meio de estratégias que devem, sob pena de se
aniquilar ao trair abertamente sua verdade, travestir-se, transfigurar-se, em
uma unica palavra, eufemizar-se, ¢ porque as censuras que ela impde a
manifestacdo aberta da violéncia, em particular sob sua forma brutalmente
econdmica, fazem com que os interesses sO possam se satisfazer com a

condigdo de se dissimular nas e pelas proprias estratégias que tentam
satisfazé-la (2009:211, grifo meu em estratégias).

A dissimulagdo das relacdes de dominagdo passaria, entdo, por estratégias de
mascaramento da violéncia que a relagdo impde, de maneira a velar os interesses pressupostos
na dessimetria. Dessa maneira, o capital econdmico ndo agiria sendo sob a forma eufemizada
do capital simbolico, e seria precisamente essa reconversdo do capital sua condicdo de
eficacia, que, nos termos de Bourdieu, ndo se pode considerar automatica; de maneira que
“ela exige, além de um perfeito conhecimento da ldgica da economia da denegacao, cuidados
incessantes e todo um frabalho, indispensavel para estabelecer e manter as relagdes, e
também investimentos importantes, tanto materiais quanto simbdlicos” (2009:215), uma
redistribuicdo necessdria para garantir o reconhecimento da distribui¢do — reconhecimento
que se quer da divida, como também do valor. Divida e dom teriam em comum o poder de
fundar a dependéncia e até mesmo a serviddo, como também a solidariedade, o que

dependeria das estratégias a serem utilizadas, bem como do laisser-faire e do siléncio

cumplice (2009:224).

O ponto em que as andlises de Bourdieu e Vera-Sanso se intersectam ¢ precisamente
a conjugacdo entre capital econdmico e capital simbodlico, no sentido de que, ¢ a partir da
dessimetria do capital econdmico das sogras, seja ele positivo ou negativo, que uma
redistribuicdo em capital simbolico se estabelece, por meio de estratégias que eufemizam sua

natureza econdmica — como o medo do futuro em termos de sustento — e produzem
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reconhecimento, que determinara sua posi¢ao frente as noras. O caso de Fatima e Myrna, em
que a sogra vé€ sua autoridade contestada e suprimida pela autoridade da nora, se assemelha
aquele apresentado por Vera-Sanso em alguns pontos, mas se distancia em outros. Se, por um
lado, Myrna ¢ como muitas daquelas mulheres idosas caracterizadas pela autora, que, por
necessitarem auxilio financeiro, passam a dividir a casa com a nora, por outro, a casa onde
vivem Fatima e Myrna € paga por meio do auxilio moradia conferido pelo ACNUR a Myrna —
ela se enquadra no pequeno grupo de idosos que continuam a receber o pagamento de seus
aluguéis e uma ajuda de custo mensal no valor de trezentos e cinquenta reais. O fato de o
aluguel ser pago pelo subsidio destinado a Myrna, permite que ela desfrute de certa
autoridade, e, portanto, exija algum tipo de reconhecimento por meio de capital simbolico. No
entanto, embora detenha algum capital econdmico, Myrna ndo ¢ capaz de se manter sozinha,
o que a for¢a a depender do auxilio de seu filho e nora, que, de igual forma, demandam
reconhecimento — uma redistribuicdo em capital simbodlico. A relagdo entre as duas €, assim,
permeada por um conflito constante em que ambas as partes se percebem como dignas de

reconhecimento, como também, numa relacao de autoridade pessoal.

Ha que se levar em conta, ainda, um outro aspecto desse conflito. Fatima conta que,
quando ainda viviam no Iraque, o relacionamento das duas era, a seu ver, semelhante ao de
qualquer familia arabe: “Eu ndo tinha problemas com ela porque a gente se evitava. Ela
sempre foi uma mulher ruim, mas ndo se intrometia na minha vida. Na verdade, acho que é
porque no Iraque a minha familia tinha uma posi¢do social melhor. Meus pais eram muito
respeitados.” O conflito entre elas teria se iniciado depois de terem seguido para o campo de
refugiados na Jordania, onde uma simetria na relacdo — e, mais especificamente, em seu
capital econdmico — foi estabelecida. Fatima relata que o 4pice do problema teria se dado
quando ela, juntamente com a sogra e com seus filhos, conseguiram autorizagdo para “entrar”
na Jordania'”. Elas viveriam 14 separadas de seus maridos, que ndo receberam a mesma
autorizacdo, por cerca de trés meses, até que o governo jordaniano decidisse revogar sua
decisdo anterior. Fatima conta que esse foi o pior momento de sua vida: “Nem a guerra no
Iraque, nem o sofrimento do campo se comparam com que eu passei nesses trés meses com
ela.” O motivo para tamanho sofrimento teria sido o comportamento inesperado da sogra, que

exigia dela um tipo de submissdo sem precedentes. Segundo Fatima,

107 . o , . . .

Como comentado anteriormente, algumas familias que possuiram cidadania jordaniana no passado, ou
pessoas que eram ligadas matrimonialmente a cidaddos jordanianos, poderiam, desde que fossem capazes
de provar tais vinculos, deixar o campo e instalar-se, até segunda ordem, nas cidades do pais.



164

Quando estava indo pra Jordania meu marido me deu uma quantia de
dinheiro para que a gente pudesse se manter. Mesmo que a gente fosse ficar
hospedado na casa do irmdo dele, precisava de dinheiro para comprar
coisas pras criangas, comida e coisas desse tipo. Mas foi s6 eu chegar em
Amd, na casa do meu cunhado, que a minha sogra olhou pra mim e disse
que eu precisava dar todo o dinheiro pra ela. Disse que era perigoso eu
ficar com o dinheiro e que seria mais seguro se ela guardasse ele pra mim.
Na época eu era muito boba. Eu ndo conhecia ela. Eu achava que ela estava
querendo isso pro meu bem e pro bem das criangas, entdo eu dei todo o meu
dinheiro pra ela. Logo nos primeiros dias, quando fui até ela pra pedir um
dinheiro pra comprar comida pro Amir, ela me olhou com uma cara que eu
nunca tinha visto antes e disse que ndo: “Ndo vou te dar nada”. No comego
eu fiquei sem reag¢do. Nunca imaginei que ela iria agir assim. Mas dai eu
tentei conversar, disse que precisava do dinheiro pra comprar comida pras
criangas e ndo pra mim. Foi dai que ela me mostrou realmente quem ela é!
Ela comegou a gritar comigo dizendo: “Quem manda aqui sou eu! Vocé esta
no meu pais, no meio do meu povo. Ndo estd mais no Iraque. Pode comegar
a se acostumar, eu ndo vou te dar nada!” Menina, eu fiquei com um medo
dela... ela me olhava com aquela cara... nunca tinha visto isso. Dai pra
frente foi so sofrimento. Ela chegou a deixar eu e meus filhos passando
fome. Eu ndo ligava de ficar sem comida, mas, pelo amor de Deus, eram os
netos dela chorando pedindo comida. Eu me lembro de uma noite que ela
ndo deixou a gente jantar. Ela tinha ido jantar na casa de uma parente dela
na cidade e ndo tinha nada pra comer na casa. Eu pedi dinheiro pra
comprar pdo e ela disse que ndo. De madrugada os meninos choravam e me
pediam pelo amor de Deus pra dar comida pra eles. Foi horrivel! Eu ndo
conseguia responder nada, so chorava. [em meio a lagrimas] Foi o pior
tempo da minha vida! Nunca sofri tanto, nunca fui tdo humilhada, e o pior
era ver meus filhos sofrendo. A partir dai eu comecei a ver quem ela era.
Por isso eu trato ela da maneira que eu trato. Ndo trato mal porque eu sei
que ela é mais velha e eu devo respeito, mas ignoro, finjo que ela ndo existe.

Ao problematizar a autoridade pessoal, Bourdieu afirma, que “por ndo ser assegurada
por uma delegacdo oficialmente declarada e institucionalmente garantida, a autoridade
pessoal ndo pode se perpetuar de forma durdvel sendo por meio de agdes que a reafirmam
praticamente por sua conformidade aos valores que o grupo reconhece” (2009:217). Ou seja,
o reconhecimento da autoridade pessoal s6 pode ser mantido por meio de agdes praticas que
esbogam uma simetria em relacdo aos valores do grupo — o que Bourdieu denomina habitus.
Na situagdo narrada acima, Myrna se sentiu confiante em exigir um tipo de reconhecimento
que ndo era comum no relacionamento entre as duas, e em impor a sua autoridade pessoal
sobre a nora, exatamente por estar junta a um grupo que lhe conferia esse poder. Se, na
tradigdo dos costumes arabes'®, a nora deve respeito e submissdo 4 sogra, esse seria o
momento ideal para Myrna impor esse tipo de comportamento, pois, enquanto estavam no
Iraque, a dessimetria do capital econdmico impedia que ela exigisse tal comportamento. No

entanto, ao serem inseridas na sociedade jordaniana, onde Myrna e sua familia detinham certo

108 y/ide nota 105.
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tipo de prestigio social, e um determinado habitus lhe garantiam valor e capital simbdlico, a

inversao aconteceu.

Ao migrarem para o Brasil, e apds a morte do marido de Myrna no inicio de 2011, a
situacdo seria mais uma vez rearranjada. Myrna passaria a morar com a nora e, embora o
aluguel fosse pago com seu subsidio, quem mandava na casa era Fatima. Com a morte do
marido, Myrna se viu sozinha e dependente, ndo apenas em termos econdmicos, mas também
em diversos outros aspectos. Por nao falar portugués, atividades simples como fazer compras,
ir a padaria, ao hospital ou a qualquer outro lugar passariam a ser intermediadas pela nora, ja
que seu filho esta sempre fora da cidade por conta de seu trabalho nos frigorificos. Quando
essa ndo ¢ a situacdo, Myrna se v€ dependente dos netos, o que nos leva para uma outra

questdo a ser discutida: o conflito entre geracdes.

O refagio no Brasil implicou, para Myrna, uma diminui¢do em seu capital simbolico,
na medida em que ndo era mais capaz de manter uma posi¢ao de lideranga, nem frente a nora,
nem frente aos netos. Depender das criancas para realizar tarefas simples acabava por operar
uma situacdo de dependéncia invertida, que, somada a outras questdes, levaria a um
comportamento ndo esperado dos netos, em oposi¢do ao habitus que se queria mantido. A
questdo central é precisamente em relacdo ao habitus engendrado pelas criancas que, inseridas
em um novo contexto social, transgridem o habitus da avo; uma vez que, na defini¢do de
Bourdieu,

0 habitus ¢ uma capacidade infinita de engendrar em toda liberdade
(controlada) produtos — pensamentos, percepgdes, expressoes, agdes — que
sempre tém como limites as condi¢des Aistoricamente e socialmente situadas
de sua producdo, a liberdade condicionada e condicional que ele garante esta

tao distante de uma cria¢do de imprevisivel novidade quanto de uma simples
reprodugdo mecanica dos condicionamentos iniciais (2009:91, grifo meu).

A insercdo na sociedade brasileira fez com que os garotos interagissem com outras
criangas e delas depreendessem modos de pensamento e comportamento, permitindo que
Rashad e Amir assimilassem um /habitus que ndo o esperado pela avd, como também pela
mae, que se vé em conflito com as agdes dos filhos. Sendo assim, o conflito geracional entre
avo e netos, como também entre mae e filhos, ¢ explicado pela integracdo por parte das
criangas em um novo habitus, que diz mais sobre a sociedade em que estdo inseridos do que
sobre a sociedade da qual procederam. Haveria, entdo, uma tentativa de controle, nos termos

de Barth (2005), em que a geragdo mais velha busca lidar com os diversos processos de



166

experiéncia, aprendizado e intera¢do disponibilizados a partir do novo contexto em que estdo

inseridos a partir da manutencdo de um padrdo de comportamento que se quer reproduzir.

4.2 “Nao quero mais ser refugiada”

Os primeiros anos no Brasil seriam dificeis como para qualquer migrante, e
principalmente para refugiados. Aprendizado da lingua, isolamento, saudades da familia e
sentimento de frustracdo sdo apenas alguns de tantos problemas que compdem o cendrio de
estabelecimento em uma sociedade distinta. Fatima conta que seu primeiro ano no Brasil foi
marcado por dificuldades que a fizeram deprimir-se inimeras vezes, mas que se confundiam
num misto de alivio e sofrimento: “Foi dificil no comego! Eu ndo conseguia me comunicar
com ninguém, ndo tinha amigos, ndo tinha familia, mas também estava feliz de pelo menos ter
saido do campo”. Nos primeiros meses ela praticamente ndo saia de casa, e passava o dia em
frente ao computador conversando com a mae, que mora no Libano, pela internet: “Eu
passava o dia todo conversando com ela, As vezes ela dizia que tinha que ir preparar o
almoco e eu pedia pra ela levar o notebook pra cozinha e deixar ligado pra eu ficar vendo ela
cozinhar. Nem precisava falar nada. Eu so queria ficar olhando. Era como se eu estivesse ld
com ela, e ndo aqui!” A descri¢do de Fatima aponta para uma estratégia utilizada por ela para
minimizar as dificuldades caracteristicas dos primeiros meses — para comegar uma nova vida,

era importante que se mantivesse a antiga.

O aprendizado da lingua foi, talvez, a primeira imposi¢do da nova sociedade a
Fatima. O desafio era ser capaz de auxiliar os filhos na integragdo ao sistema educacional
brasileiro, mas dominar a lingua deu-lhe muito mais do que a chance de facilitar a vida dos
garotos; a fluéncia no portugués viabilizou uma inser¢do social que poucos entre os
refugiados em Mogi das Cruzes experimentaram. Era possivel, agora, sonhar com uma
carreira profissional no Brasil e com a independéncia financeira, a0 mesmo tempo em que se
expandia sua rede de relacionamentos. A universidade de odontologia seria a resposta a um
sonho antigo; e ndo apenas uma satisfacdo pessoal, mas uma forma de honrar a mae: “Minha
mde sempre quis que eu me formasse em odontologia. Quando eu fiz o curso de protese
[dentdria] no Iraque, ela esperava que eu desse continuidade no estudo, mas dai eu
engravidei e parei de estudar. Meu sonho sempre foi fazer essa faculdade pra honrar ela.

Quero que ela tenha orgulho de mim!”
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Fatima fala com orgulho sobre a decisdo de se submeter ao vestibular quando
percebeu que seu diploma ndo seria aceito no Brasil, e mesmo que ninguém acreditasse que
ela conseguiria um bom desempenho: “Quando eu disse para o Ibrahim que queria fazer o
vestibular, primeiro ele achou que eu estava brincando, depois pensou que eu ndo
conseguiria passar. Mas eu estava decidida a entrar! Quando saiu o resultado ele me contou
que, mesmo me apoiando, achava que eu ndo entraria.” Em fevereiro de 2011 Fatima
matriculou-se em uma universidade particular da cidade e, mesmo que ndo tenha se
qualificado para as modalidades de auxilio da instituicdo — seja com desconto nas
mensalidades ou bolsa de estudos —, decidiu que o esforco e o sacrificio financeiro valeriam a
pena. No entanto, figura chave para a concretizagdo desses planos seria Ibrahim, de quem
Fatima dependia totalmente, tanto para o cumprimento das responsabilidades financeiras,
como no apoio moral . Se o marido decidisse que ndo era uma boa ideia, Fatima teria de
recuar, como ela explica: “Gracas a Deus o Ibrahim me apoiou em tudo, sendo seria
impossivel eu estudar, porque... vocé sabe... eu tenho que deixar as criancas a noite, e além
disso acabo ndo tendo mais tempo pra nada.” De acordo com ela, Ibrahim tem oferecido total
apoio, mesmo que sinta ciimes da esposa: “Ele liga toda noite! Assim que acaba a aula ele
me liga pra saber se ja estou em casa [risos]. Mas é normal ficar com ciumes, ele estd ld

longe e eu indo pra faculdade, conhecendo um monte de gente.”

Na universidade, Fatima entraria em contato com muitas pessoas, alunos e
professores, o que certamente influenciaria seu comportamento, exatamente porque o novo
ambiente em que estd inserida compartilha um habitus distinto do seu. Ainda no primeiro
semestre ela vivenciaria um embate direto com uma de suas professoras, que se configuraria
como drama social, nos termos de Turner (2005), e fato que a deixaria bastante incomodada,
mas que ao mesmo tempo a posicionou dentro da universidade. O conflito aconteceu em uma
das aulas praticas da disciplina de Pratica Dentaria — em que os alunos observam os veteranos
em seu trabalho clinico, supervisionados por professores. Logo na primeira aula, a professora
exigiu, diante de todos os alunos, que Fatima retirasse o lengo que cobria sua cabega ao entrar
no consultério, dizendo que ndo era higiénico e que comprometia a assepsia do local. Fatima
conta que tentou argumentar com a professora dizendo que, se aquela fosse uma questdo de
higiene, entdo todos deveriam tirar suas roupas, pois ndo havia diferenca alguma entre o lengco
em sua cabeca e a blusa que a professora vestia; e completou: “Eu falei para ela que com

certeza eu era tdo higiénica quanto ela na hora de lavar minha roupa suja.” Ela conta que a
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professora ndo mudou sua postura, argumentando que as duas se referiam a situagdes

completamente diferentes:
Eu fiquei muito nervosa! Ela estava fazendo isso por puro preconceito, eu
sabia! Ndo tinha uma explicag¢do ldgica, por isso todo mundo viu que era
preconceito mesmo. Eu decidi tirar uma parte do meu lenco e ficar apenas
com a faixa. Todo mundo ficou indignado com a professora, e surpresos
com a minha reagdo, mas eu expliquei para eles qual era o papel do hijab
no Isla, e dai eles entenderam. Foi uma situa¢do horrivel! Eu me senti muito
humilhada. Depois da aula veio um monte de gente me procurar pra
conversar. Veio até uns alunos de direito dizendo que eu deveria entrar com

um processo contra ela, mas eu falei que ndo faria isso. FEu iria na
coordenacgdo contar o que tinha acontecido e so; parava por ai!

Apos o conflito, Fatima efetivamente foi a coordenacao e relatou o acontecido: “Eu
disse que nunca esperava passar por isso no Brasil, ja que é um pais que diz respeitar a
liberdade religiosa. Na hora, a coordenadora pediu milhoes de desculpas e disse que esse
tipo de comportamento ndo condizia com os valores do curso e da universidade”. Depois do
pedido de desculpa, recebeu a garantia de que aquilo jamais voltaria a acontecer, mas a esse
ponto, o conflito no consultério j& teria se tornado um evento na universidade. A crise ja
havia sido ampliada, fazendo com que diversas pessoas, em solidariedade, se aproximassem
de Fatima: “Um monte de gente veio conversar comigo. Vinham falar que achavam um
absurdo o que tinha acontecido e admiravam minha atitude”. Fatima ganhou respeito, € os
proprios professores se aproximavam oferecendo ajuda, explicitando uma ag¢do corretiva em
relacdo ao comportamento da colega, o que fez Fatima sentir-se mais a vontade no ambiente
universitario. Desde entdo, seu grupo de amigos multiplicou-se, e Fatima foi reintegrada ao
grupo, mas agora com um novo status. Como afirma Turner (2005:37), apds a solucdo do
conflito “o escopo e o alcance do campo ter-se-ao alterado e o niimero de suas partes sera
diferente, bem como sua magnitude. E o que ¢ mais importante, a natureza e a intensidade das
relagdes entre as partes, e a estrutura do campo total, ter-se-d0 modificado”. E essa alteragao
no campo que provoca, entdo, a alteragdo no status e na integra¢do dos individuos, de modo
que o “status elevado pode ter-se tornado status baixo, e vice-versa. [...] A proximidade tera
se transformado em distancia, e vice-versa. Partes anteriormente integradas ter-se-ao
segmentado; partes anteriormente independentes ter-se-do fundido”. A partir do drama,
Féatima passou de um status baixo a um status elevado, sendo percebida como uma pessoa

civica, aproximando-se e integrando-se ao grupo que anteriormente lhe era distante.

Se, num primeiro momento, o contato com a universidade vinha carregado do

questionamento e do confronto de seu habitus, a propria experiéncia com o ambiente
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académico, as novas amizades, as diferentes perspectivas, pareciam configurar novas
estratégias de posicionamento de Fatima no novo campo, o que sutilmente seria traduzido
como novos padrdes de comportamento — um novo habitus estaria sendo processado. Depois
de me afastar de Mogi das Cruzes a fim de desenvolver parte da pesquisa no Oriente Médio,
notei uma mudanga significativa em seu comportamento quando retornei ao campo. Em cinco
meses pude perceber Fatima agindo de maneiras antes impenséaveis. A primeira questdo a ser
notada seria relativa ao uso do hijab, que antes era metodicamente bem atado, prevendo o
aparecimento mais sutil do cabelo ou do pescogo, e agora aparecia mais a vontade,
denunciando a raiz do cabelo e caindo despreocupado sobre os ombros. Quando percorriamos
juntas os dois quarteirdes em direcdo a casa de 'Aisha, ela simplesmente jogava o lengo sobre
a cabeca, deixando as pontas cairem pelo pescoco; e retirava-o durante as horas que
permaneceriamos na varanda da casa da amiga, expostas aos olhares curiosos dos transeuntes,
vestindo-o novamente apenas no caminho de volta a sua casa. Mesmo quando o marido de
'Aisha estava presente ela ndo se preocupava em cobrir os cabelos, como seria comum

perceber ha pouco mais de seis meses.

Fatima estava, também, mais independente e confiante, o que acabava refletindo em
seu relacionamento com o marido. Presenciei at¢é mesmo alguns momentos em que, ao
receber uma chamada em seu telefone celular e perceber ser o marido ligando, desligava-o
dizendo que depois falaria com ele — fato que jamais havia visto. Ela contou-me que estava
planejando levar seus dois filhos para morar com sua mae no Libano por pelo menos dois
anos. Sua preocupacao inicial era a de que os meninos ndo a respeitavam mais, € pensava que,
indo para o Libano, eles estariam novamente em contato com a cultura arabe — e que também
seriam alfabetizados na lingua materna. Quando conversei com Amir sobre os planos de
morar no Libano, empolgado com a ideia, disse-me que sua mae iria com eles e que morariam
na casa da avo. Fiquei confusa e ndo saberia se isso era realmente um fato ou fruto da
imaginacdo da crianga se, em outra ocasido, Fatima ndo me dissesse: “Acho que eles vdo se
acostumar muito bem, e depois ndo vao nem querer voltar. Quem sabe eu fico com eles
[risos].” Mais tarde descobriria que ela e Ibrahim haviam se desentendido por causa de
Myrna: “A gente brigou feio! Eu falei pra ele que queria o divorcio e que ia embora... ndo
aguentava mais aquela situagdo. Ele ficou desesperado pedindo pra eu ndo deixar ele. Ele

’

até falou com a mde dele no telefone e brigou com ela”. O comportamento de Fatima era
inesperado na familia, j& que sempre tendeu a resolver os conflitos em siléncio, ou ignorando

completamente a situagdo. A inovacdo residia em sua recém adquirida indisposicdo em
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continuar numa condi¢do passiva: “Cansei de aguentar tudo sem falar nada! Cansei das

pessoas se intrometerem na minha vida!”

Neste ponto, € preciso que se pense o comportamento de Fatima ndo apenas como
processo de assimilacdo social de um novo tipo de comportamento, caracteristico da
sociedade de acolhida. Sua nova atitude deve ser entendida, de maneira mais complexa, como
processo dindmico que congrega o desejo de se estabelecer na sociedade brasileira
simultaneamente ao desejo de retorno ao Oriente Médio; o que preve, assim, a manutengao
do apreco por valores e comportamentos que em determinados momentos podem divergir. O
que hd de comum em ambas as posicdes, que a primeira vista parecem paradoxais, ¢, no
entanto, o desejo de deixar de ser refugiada. Em diversos momentos, Fatima me afirmaria
enfaticamente: “Ndo quero ser mais refugiada! Quero ter uma vida Normal!” Seja em
conversas sobre 0 ACNUR e as diversas institui¢des das quais dependem os refugiados, seja
em relacdo ao longo processo até o reconhecimento da cidadania brasileira, ou, at¢ mesmo, ao
falar sobre a vida no Libano e o desejo de migrar e viver com a familia, o ponto central de

nossas conversas era seu cansago diante da condi¢do em que se encontrava.

Dessa forma, ndo se podem analisar as atitudes e comportamentos de Fatima como
simples jogo entre maneiras de habitar, mas ¢ necessario pensar essas agdes relacionadas a
uma questdo mais abstrata, que gira em torno de um desejo de livrar-se de uma situagdo de
dependéncia — um esforco de tomada do controle sobre si que a condigao de refugiado parece
negar. Assim, usar o hijab de uma maneira ou de outra, mudar seu comportamento frente a
sogra, estabelecer “raizes” a0 mesmo tempo em que planeja retornar para o Oriente Médio,
podem ser indicadores da intrincada e complexa relagdo do refugiado com as comunidades de
pertencimento nas quais esta inserido, como também uma tentativa de individua¢do do
sujeito. No entanto, ¢ preciso que se tenha em mente que esse processo de individuagdo nao
acontece sem ser permeado por diversas contradi¢des que podem ou ndo ser percebidas pelos
sujeitos. Em minhas conversas com Fatima, notei que em alguns momentos ela percebia o
paradoxo que a cercava, numa disputa de lugares de pertencimento que ora a inseriam em um,
ora em outro. As vezes sentir-se-ia estrangeira no Brasil, ds vezes esse mesmo sentimento a

compelia em relagdo ao Oriente Médio.

No inicio de 2011, Fatima esteve por dois meses no Libano em visita a familia. Seus
planos previam que os filhos viajassem com ela, mas, diante da impossibilidade imposta por

conta dos passaportes dos garotos, acabou viajando sozinha — embora o Brasil emita por meio
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da Delegacia de Policia de Imigracdo um passaporte para os refugiados, que se enquadra na
categoria de “Passaporte para Estrangeiros”, ao realizar a solicitagdo de visto junto a
embaixada do Libano, Fatima foi informada de que o servigo consular ndo reconhecia aquela

categoria de passaportes. Ela explicou-me sua sensacdo e rea¢do ao desembarcar no Libano:

Eu estava super ansiosa! Nem acreditava que estava indo visitar minha made
e meus irmdos. Quando eu cheguei no aeroporto e vi eles me esperando, eu
me joguei no chdo e comecei a beijar o chdo. Eu estava tdo feliz de estar
novamente no Libano... foi incrivel! Todo mundo ficou me olhando sem
entender nada, mas eu ndo estava nem ai. Eu beijava o chdo e falava:
“Libano, que saudade! Obrigada Deus!”

O Libano seria para Fatima, naquele momento, o mais proximo de uma ideia de lar, e
os dias no pais foram descritos por ela como de intensa alegria e satisfagdo; como se estivesse
“voltando pra casa”. O momento mais marcante teria sido o reencontro com o irmao mais
novo, que ela ndo via ha quatorze anos — desde que sua mae voltou a morar no Libano com os
dois filhos mais novos, enquanto Fatima ficou com o irmao mais velho e o pai no Iraque. Ela
contou-me, em meio a lagrimas, que o irmao disse ter sofrido muito com a distancia: “Ele me

falou que muitas vezes, quando ia dormir, chorava e pedia pra Deus ndo deixar ele se
esquecer de mim. Disse que vdrias vezes ndo conseguia lembrar mais de como eu era, como

era meu rosto. E isso desesperava ele.”

O que parece interessante sobre essa questdo ¢ o fato de que, mesmo sentindo-se em
casa, Fatima comecou a fazer planos para trazer os irmaos para morar no Brasil. Pela internet,
apresentou sua irma mais nova a um dos jovens palestinos que esteve com ela no campo de
Ruweished, e que também havia sido reassentado em Mogi das Cruzes, e ndo hesitou em
convidar a irma para morar no Brasil e considerar a possibilidade de casamento: “Vai ser
muito bom pra ela, porque vindo pro Brasil ela vai ter mais oportunidades, vai poder estudar
e trabalhar. No Libano vocé sabe como é... os palestinos ndo podem ter uma profissdo boa.”
Planejou também a vinda do irmdo que estd concluindo o curso de engenharia civil na
Universidade Arabe de Beirute: “No Brasil ele vai poder exercer a profissio e ter um bom

saldrio. Se ficar no Libano, ele nunca vai poder ser engenheiro de verdade. O governo ndo

deixa os palestinos terem essas profissoes” .

0

. 109 . . e .
Samira " mudou-se para o Brasil alguns meses depois de eu ter iniciado minha

pesquisa, e, embora tivesse entrado no pais com um visto de turista, o plano era iniciar o

109 v/ . . ~ L . .
Vinte e um anos. Nasceu no Iraque, mas foi para o Libano com a mée e o irmdo quando tinha oito anos.

Diz ndo gostar do Iraque, de onde s6 guarda péssimas lembrangas. O relacionamento com o pai, que mora
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processo de pedido de refiigio para ndo ter de apressar a decisdo sobre o casamento — se ela
pretendesse se casar dentro do periodo de trés meses garantidos pelo visto de turismo, nao
haveria necessidade de solicitar refligio; porém, como a decisdo de vinda para o Brasil e o
novo relacionamento foram repentinos, Fatima preferiu que a Samira morasse com ela por
pelo menos um ano antes que se definisse qualquer coisa. Nos dias que antecederam a vinda
da irma, Fatima estava feliz e cheia de planos: “Vai ser muito bom ter ela aqui comigo, e eu
tenho certeza que ela vai gostar’’; mas também se mostrava apreensiva em relagdo ao que a
irma pensaria sobre sua situacdo no Brasil: “Eu sei que ela vai ficar assustada com a casa.
Vai achar que a gente ndo vive bem. Minha casa no Iraque era muito linda, estava sempre

arrumada... mas aqui a situagdo é diferente.”

Com a chegada de Samira, a dindmica de Fatima mudaria drasticamente. Nao
dedicava mais tanto tempo ao computador e esfor¢ava-se para sair e andar pelas ruas da
cidade para mostra-la a irma. No entanto, essa mudanga no comportamento seria apenas
inicial. Com o passar das semanas, Fatima retomava gradualmente sua dinamica diaria, o que
deixava Samira consternada. Em uma de nossas conversas, ainda no primeiro més desde sua
chegada, ela queixou-se do comportamento da irma: “Ndo sei o que estd acontecendo com
minha irmd. Ela fica o dia todo na internet, ndo sai do quarto. E sempre assim?” No fim,
Samira passava mais tempo comigo do que com a irmad, e gastdvamos horas conversando

sobre suas expectativas de futuro, sobre sua vida passada, sua familia.

O relacionamento com Samira foi muito importante para o desenvolvimento de
minha pesquisa. Diferentemente de Fatima, a irma mais nova ndo pensava duas vezes antes de
narrar os conflitos internos da familia, o envolvimento com a politica, as conexdes com o
Ba‘th. Foi através dela que passei a saber que a mae tinha sido responsavel pelo treinamento
militar das mulheres do Partido Ba‘th no Iraque — ela chegou a me mostrar uma foto que
Féatima possuia da mae devidamente fardada, com uma metralhadora kalashnikov em maos e
em frente a um grupo de cerca de quinze mulheres igualmente fardadas e armadas. Contava
com orgulho que a mae era muito respeitada no Iraque, € mesmo agora no Libano, embora

tenha se distanciado da politica desde que deixou o Iraque.

Em uma de nossas conversas sobre a dispersdao da familia por diversos paises, contou

que, mesmo distante, o irmdo mais velho interferia efetivamente em sua vida: “Eu comecei a

no Iraque ¢ conflituosa. Ela o considera causador de todos os males vivenciados pela familia. Atualmente
estuda Administragdo em uma universidade particular em Beirute, no Libano, e leciona aulas particulares
de inglés para criangas em fase escolar.
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usar o hijab oito meses atrds por causa dele. Ele disse que agora eu era uma mulher e, entdo,
precisava usar. Eu ndo queria, mas ndo era minha escolha.” O irmdo mora na Australia,
onde conseguiu se refugiar apds a guerra no Iraque, e, segundo Samira, sua atitude ¢ resultado
da filiacdo a um grupo religioso conservador, que teria comecado a frequentar apds ter
migrado. A situacdo vivenciada com o irmdo mostra como a rede diaspdrica ¢ produtora de
uma dindmica que pretende, mesmo a distancia, estruturar comportamentos e simbolos numa
constante troca de significados e percepgdes. A rede transnacional ¢ vivida de maneira ativa,
compartilhando modos de ser que fazem com que os individuos diasporicos interajam com

diferentes habitats de significados.

Em relagdo a Fatima, se num primeiro momento a vinda de Samira podia ser pensada
como uma tentativa de trazer para perto sua comunidade de pertencimento transnacional —

’

“Vai ser bom ter alguém da minha familia perto de mim” —, num outro momento, apos o
estabelecimento da irma, ela passaria a ser percebida como parte da rede local, € ndo mais
reconhecida como um dos tantos personagens a fazer parte de sua rotina diaria de manutencao
de um lugar de pertencimento global. Algum tempo depois da chegada de Samira, os planos
para seu casamento foram rompidos — o jovem ja ndo tinha mais certeza sobre o desejo de
casar-se —, 0 que fez com que a familia decidisse que ela deveria voltar para o Libano. Mais
tarde, Fatima lamentaria o fato de ndo ter-se dedicado mais a irma: “Me arrependo de ndo ter

ficado mais com a Samira. Deveria ter dado mais atengdo, ter levado ela para passear. Ndo

sei porque, mas ndo tinha vontade de sair. Coitada, ficou trés meses aqui e ndo fez nada”.

A situagdo vivenciada entre Fatima e Samira no Brasil permite que se analise a
relacdo entre rede transnacional e sociedade local, uma vez que se percebe uma inversdo do
que era transnacional e passaria a ser local. A rede transnacional ¢é para Fatima um espaco
onde ela possui controle, onde projeta um mundo ideal, e, mais do que isso, onde ela pode se
construir como uma Fatima ideal (Goffman, 2011). A medida em que a irmad passou a
conviver com ela em sua casa, a Fatima ideal ndo podia ser mais sustentada na interagdo face-
a-face — lembro-me de ouvir diversas vezes Fatima comentar sobre a limpeza da casa: “Se eu
estivesse no Oriente Médio, nunca poderia deixar minha casa desarrumada desse jeito. Sabe
como é... as pessoas estdo sempre indo visitar e se encontram a casa bagun¢ada é uma
vergonha. Todo mundo comenta.” Com a chegada da irma, Fatima tentou organizar e limpar a
casa para ndo sofrer criticas, mas com o tempo essa preocupagdo foi deixada de lado, o que
fazia com que Samira reprovasse seu comportamento, dizendo-me diversas vezes: “Ndo

entendo o que estd acontecendo com ela. Eu ndo imaginava que ela vivia desse jeito. Quando
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ela morava em Bagdd, vocé precisava ver, a casa era linda, estava sempre limpa e
arrumada.” Samira passava, entdo, a ser parte da sociedade local, o que fazia com que o
interesse de Fatima diminuisse, uma vez que a irmd ndo se encaixava mais na rede
transnacional, e ainda ndo fazia parte da rede local. A presenca de Samira, em certa medida,
confrontava a representacdo do eu, ou a fachada, no termos de Goffman (2009), que Fatima

sustentava nas diferentes redes; por isso o distanciamento.

A relagdo de Fatima com a rede transnacional, a presenca de Samira e seu inesperado
retorno, € a maneira como a familia interagia, influenciaram-me finalmente na decisdo de
dedicar uma parte da pesquisa junto a por¢ao da familia que mora no Libano. Minha questao
central seria buscar compreender como eles, por sua vez, relacionavam-se com a rede
transnacional. Seu comportamento seria similar ao comportamento de Fatima, ou o caso dela

seria distinto, caracteristico do processo vivenciado de deslocamento for¢ado?

4.3 “Nao vivemos mais no campo”

Bruno Latour (2005) argumenta que o social ndo pode ser considerado como um tipo
de material ou dominio, mas deve, diferentemente, ser pensado a partir de seu significado
original de associagdo, o que implica reconstituir uma capacidade de rastrear conexdes — uma
re-associacdo. Dessa forma, ndo se deve tomar as coisas como sociais em Si mesmas, mas
como associacdes que podem ser percebidas a partir das relagdes por elas estabelecidas. Uma
das criticas do autor a chamada “explicag@o social” diz respeito a uma insuficiéncia analitica,
principalmente por sua maneira contraproducente de interromper o movimento das
associagcdes ao invés de retomd-lo, confundindo explicagdo com aquilo que se pretende
explicar (2005:8). Dessa maneira, o encaminhamento metodoldgico proposto por Latour tem
o sentido de rastrear as associacdes a partir do que define como Teoria Ator-Rede (ANT —
Actor-Network Teory), que, grosso modo, pretende seguir os atores e

try to catch up with their often wild innovations in order to learn from them
what the collective existence has become in their hands, which methods they

have elaborated to make it fit together, which accounts could best define the
new associations that they have been forced to establish (2005:12).

Seguir os atores e apreender os métodos pelos quais as relagdes ou associagdes
sdo significativas no processo de constru¢do de sua a¢do no mundo €, entdo, fundamental

para a andlise das redes de pertencimento. De acordo com Latour, em uma andlise das
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redes, polos isolados deixam de ser o foco da andlise para que se possa perceber, entdo, o
fio de Ariadne que os conecta e reconstitui. Os extremos, local e global, s6 podem ser
efetivamente compreendidos a partir dos agenciamentos intermediarios chamados de
redes, sob o risco de que se reduza a andlise ao que Latour chamara de purificacdo dos
polos; uma vez que “os intermedidrios que foram apagados sustentavam tudo, enquanto
que os extremos, uma vez isolados, ndo sdo mais nada” (2008:118-120). Dessa forma, o
conceito de rede permite estabelecer o vinculo através do qual o agenciamento acontece.
Partimos de uma existéncia continua e arriscada — continua porque ¢
arriscada — e ndo de uma esséncia; partimos da coloca¢do em presenga e ndo
da permanéncia. Partimos do vinculum em si, da passagem e da relagdo,

aceitando como ponto de partida apenas aqueles seres saidos desta relagdo
ao mesmo tempo coletiva, real e discursiva (2008:127).

Com isso em mente, a discussdo tragada até aqui procurou descrever as diversas
relacdes e associacdes que configuram a experiéncia dos refugiados palestinos no Brasil,
lidando, sempre que possivel, com a memoria dos eventos passados € com a maneira com que
os agentes davam sentido as novas associacdes. No entanto, para que se pudesse seguir esse
fio de Ariadne, percebi que seria imprescindivel continuar rastreando-o até o Libano. E claro
que rastrear todas as associagdes, todas as relacdes estabelecidas pelos sujeitos, seria um
empreendimento impossivel, e, mesmo selecionando um grupo especifico de agentes, como ¢
o caso discutido neste capitulo, seriam fios demais para seguir, em um tecido cujo escopo
analitico foge aos propositos desta pesquisa. Por esse motivo, optei por tentar alcancar apenas
alguns, que intermediavam o relacionamento entre Fatima e sua familia e amigos no Libano e
no Iraque. Por questdes de for¢ca maior — o processo para a solicitacdo de visto iraquiano
requeria um tempo para o tramite de documentos de que eu ndo dispunha — tive ainda de
adaptar a pesquisa para rastrear apenas as associagdes no Libano, o que mais tarde seria
compensado de certa forma pelo repentino estabelecimento do pai de Fatima junto a familia

no pais depois de sua fuga do Iraque.

Minha chegada ao Libano deu-se na primeira semana de agosto de 2011 e, ao
desembarcar no aeroporto de Beirute, fui recebida por Samira, que havia retornado do Brasil
ha menos de um més e me esperava na companhia de seu irmio Sa'ad''’. No dia anterior,
quando eu estava de passagem por Aman, na Jordania, ela havia me informado que eu nao

poderia ficar hospedada em sua casa conforme haviamos planejado, pois a familia de um de

110 /: A . ; .
Vinte e trés anos. Nasceu no Iraque e foi morar no Libano aos dez anos de idade. Atualmente estuda

engenharia civil em uma universidade particular de Beirute, no Libano, com a ajuda financeira de um tio
materno que mora no Canada.
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seus tios, que mora na Suécia, passava férias no local. Mostrando-se consternada e pedindo
desculpas, contou-me que seu tio julgara inapropriado que eles me recebessem, tendo em
vista que meu marido me acompanhava e que nossos planos previam a estadia de um més e
meio no pais, o que resultaria na falta de liberdade para as mulheres da familia — uma vez que
a presenca de um homem de fora da familia exigiria que as mulheres se vestissem
apropriadamente e cobrissem os cabelos o tempo todo, mesmo na privacidade da casa.
Mostrando-se bastante preocupada, Samira informou-me que j4 havia providenciado uma
solug@o para o problema, e explicou que ficariamos hospedados em um apartamento que ela
havia alugado proximo a sua casa, “na entrada do campo” de refugiados palestinos de Burj
al-Barajneh. Nao pude deixar de notar sua preocupacdo em afirmar repetidamente: o
apartamento estaria localizado no campo de refugiados, mas apenas “na entrada”. O que para

mim parecia insignificante era para ela, naquele momento, uma questdo crucial.

Assim que deixamos o aeroporto, Samira e o irmao nos levariam diretamente para
sua casa afim de que conhecéssemos a familia. Fomos muito bem recebidos por todos e
apresentados para os tios que estavam hospedados ali. Nas primeiras horas de conversa, fui
questionada por Rafiq'', seu tio, sobre as minhas intengdes, sobre o tema e o objetivo de
minha pesquisa e sobre o0 motivo da viagem ao Libano — uma vez que tenha estabelecido que
pesquisava os refugiados palestinos no Brasil. Respondi a todas as perguntas e ele pareceu-me
satisfeito; entdo, comentei que iria a Palestina apds o periodo no Libano. Foi entdo que
perguntou-me o que eu pensava da questdo palestina, e, enquanto ouvia minha explicacao,
notei que as dividas e desconfiancas comegaram a dissipar-se. Nunca soube ao certo o que o
preocupava exatamente, nem o por qué da desconfianga inicial, mas, sabendo das conexdes
politicas que tanto ele quanto sua familia mantiveram no passado, compreendi que ndo agia
sem razdo. De qualquer forma, nos dias seguintes Rafiq se mostraria descontraido, sempre

falante e espirituoso, mas nunca comentando sobre seu envolvimento com questdes politicas.

Algumas horas mais tarde, Samira e Sa'ad nos levariam ao apartamento, explicando-
me novamente sobre o local. Diziam que ndo precisdvamos nos preocupar, que era um lugar
seguro, que sua tia morava ao lado e que, se precisassemos de alguma coisa, ela estaria pronta
para nos ajudar. Ao chegarmos a Burj al-Barajneh, ficou claro que o apartamento estava
localizado dentro do campo de refugiados. Embora préoximo a uma das entradas do campo,

passando por algumas ruas estreitas, logo chegariamos ao local. Ela fez questao de apresentar-

111 : . ao o L. .
Rafiq, quarenta e oito anos, trabalha com construgéo civil na Suécia, onde mora ha mais de quinze anos.
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nos a sua prima, que morava ao lado e nos ajudaria com tudo, e, com o passar das semanas,
apos visitar algumas casas localizadas aos arredores e no interior de Burj al-Barajneh, passei a
entender algumas questdes que envolviam a tentativa de Samira em distinguir entre “dentro” e

“fora” do campo de refugiados, que apontavam para um processo de distingdo social.

O campo de refugiados palestinos de Burj al-Barajneh foi estabelecido pela Liga das
Sociedades da Cruz Vermelha em 1948 para acomodar os refugiados provenientes da
Galileia, no norte da Palestina historica, depois dos conflitos que cercavam o estabelecimento
do Estado de Israel. O campo, localizado ao sul da regido periférica de Beirute, diante do
avanco demografico, ¢ parte hoje da chamada Dahiya — subtrbio — da capital, no caminho
para o aeroporto internacional. Situado em uma regido de maioria xiita, Burj al-Barajneh ¢
considerado pela UNRWA'"? 0 campo de maior concentragio demografica ao redor de
Beirute, dispondo de condi¢des de vida extremamente precdrias. As estatisticas oficiais
apontam para mais de dezesseis mil refugiados registrados; no entanto, fui informada pelos
locais que haveriam pouco mais de vinte mil pessoas vivendo no campo — cerca de trés mil e
setecentas familias que possuem em média cinco ou seis membros. Desse niimero, uma
porcentagem de mais de vinte e cinco por cento representaria a faixa etaria entre treze e vinte
e cinco anos'">, e a pobreza aponta para problemas de inser¢do no mercado de trabalho
especialmente entre os jovens, sendo que, de modo geral, a maioria dos homens trabalha na
construcdo civil e grande parte das mulheres como costureiras em fabricas ou com servicos de

limpeza.

Durante a Guerra Civil Libanesa, o campo softreria diversas represalias, tendo sido
cercado, em 1982, pelo exército israelense e pelos falangistas cristdos apos a invasdo de Israel
ao Libano naquele mesmo ano; e tendo estado sob o cerco da milicia xiita "Amal entre 1984 e
1987. Em sua pesquisa etnografica sobre os campos de refugiados no Libano, Julie Peteet
(2005:161-165) descreve o periodo dos cercos, que seria conhecido como “a guerra dos
campos”, como um periodo de intenso conflito, em que os campos de refugiados palestinos
tornaram-se alvos faceis de milicias e acabaram sendo frequentemente isolados — em Burj al-
Barajneh, algumas pessoas chegariam a passar trés anos sem sair do perimetro do campo. De

acordo com a autora,

During the 1980s, Palestinian mobility fluctuated dramatically with the

"2 Cf. <http://www.unrwa.org/etemplate.php?id=134>.
'3 Fonte: < http://www.unrwa.org/etemplate.php?id=134>.
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political-military situation. Indeed, it was a diagnostic of sorts. A sudden
increase in harassment signaled eminent clashes. Before each siege, the
checkpoints would tighten their control, searching people more thoroughly,
demanding information about where they were going and whom they would
see, and sometimes robbing them. Men were frequently detained for no
apparent reason. As skirmishes and shelling heated up, the checkpoints
would begin to prevent entry and exit from the camps (2005:163).

Segundo Peteet, na década de 1990, apos a derrota palestina durante a Guerra Civil,
os campos de refugiados no Libano passariam a perder sua representatividade na cultura
militante na arena mais ampla da causa palestina, “where once they signaled purity, they were
becoming places signaling defeat, abandonment, and loss of regional stature” (2005:169). A
autora aponta ainda para uma flexibilizacdo das fronteiras dos campos ao redor de Beirute e
para a homogeneizacdo entre palestinos e ndo-palestinos como consequéncia dessa

flexibilizagdo e da pobreza comum dos habitantes da regido (2005:168).

Concordo com a andlise de Peteet ao apontar para o capital econdmico como um
novo fator de identificag@o a despeito das diferengas étnicas na regido, o que nao significa que
essas diferencas e fronteiras étnicas tenham sido apagadas, mas sim flexibilizadas. No
entanto, ndo acredito que hoje, no caso de Burj al-Barajneh, se possa afirmar uma
homogeneizag¢do entre fora e dentro do campo. Durante minha pesquisa notei um latente
esforco de diferenciacdo entre os que vivem dentro do campo e aqueles que conseguiram
ascender socialmente, alugando ou comprando''* um imével do lado de fora, nos arredores do

campo.

Esse ¢ exatamente o caso da familia de Fatima e Samira, que ha cinco anos
conseguiu comprar um apartamento ha pouco mais de trés quarteirdes do campo. A familia
morou em Burj al-Barajneh desde que a méde, Manar' ">, deixou o Iraque na década de 1990
para retornar ao Libano com os dois filhos menores. Manar ¢ parte da primeira geracdo de
refugiados palestinos nascidos no Libano e havia morado no campo desde a infancia,
deixando-o apenas quando se casou com um iraquiano, o que a fez mudar-se para o Iraque —

seu irmdo mais novo teria sido assassinado durante a guerra dos campos. Apos a alteracdo

" Embora os palestinos sejam proibidos de adquirir propriedade privada no Libano, muitos o fazem

registrando-a em nome de algum amigo libanés de confianga, ou através do casamento com cidaddos
libaneses, que viabilizaria a compra de im6veis no nome do conjuge.

5 Cinquenta e dois anos. Atualmente esta aposentada. Durante o tempo em que viveu no Iraque foi
responsavel pelo treinamento militar de mulheres para o partido Ba‘th. Contou-me que participou de muitas
operagdes diplomaticas em diversos paises do Oriente Médio ¢ da Europa, e que era sempre recebida com
continéncia nas embaixadas do Iraque. Hoje, diz ndo querer mais nenhum tipo de envolvimento com a
politica, e proibe seus filhos de se filiarem a partidos politicos ou grupos militantes.
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politica no Iraque, como resultado da invasdo americana de 2003, tomou conhecimento do
fato de que seu marido, que permanecera em Bagdd, possuia uma quantia de dinheiro que
possibilitaria a compra de um apartamento, o que a fez ir ao Iraque para buscar o dinheiro e
adquirir o imovel, que seria registrado em nome do filho Sa'ad — como o pai € iraquiano, Sa'ad
possui cidadania iraquiana, o que possibilita a aquisi¢do de imoveis no Libano, uma vez que
palestinos sdo proibidos de adquirir propriedade no pais. Samira conta que a mudanga para o
novo apartamento foi uma das melhores coisas que ja lhe aconteceram, pois a vida no campo
era muito dificil: “Ndo é facil viver no campo! A sujeira, o problema com a dgua e com a
eletricidade... as casas sdo coladas umas nas outras. Se acontece alguma coisa dentro de

casa, todo mundo fica sabendo. Tem sempre alguém comentando sobre a sua vida.”

A media que conhecia outros palestinos que viviam do lado de fora do campo, ouvia
as mesmas historias em relag@o a sua saida, e um certo orgulho em afirmar que ndo moravam
mais em Burj al-Barajneh. Lembro-me de uma situacdo peculiar quando fui convidada a
jantar na casa de uma amiga que mora em uma estreita viela exatamente no centro do campo.
Ela d4 aulas particulares de inglés para garotas em fase escolar e, neste dia, havia convidado
para o jantar duas de suas alunas que nunca haviam entrado no campo. Fomos busca-las do
lado de fora, pois ¢ impossivel que uma pessoa desconhecida se oriente pela geografia
labirintica do local, e, conforme caminhdvamos juntas pelas pequenas ruas e vielas, as duas
meninas reagiam como se tivessem adentrado um outro mundo. Serin, uma das garotas, com

6

olhar de surpresa, exclamava repetidamente: eu Deus, isso aqui é muito louco! E muito
diferente.” Filha de palestinos, mas que se dizia libanesa''®, ela argumentava: “Eu nasci no
Libano! Nunca morei e nunca tinha entrado num campo de refugiados antes, por isso sou
libanesa.” Quando conversdvamos sobre os esteredtipos relativos aos moradores do campo e
correntes na sociedade libanesa, ela se manifestou: “E verdade que os libaneses pensam que
os campos sdo lugares perigosos, que os palestinos sdo sujos... lugar de terrorista mesmo!
Mas acho que isso é culpa dos proprios palestinos, que ndo souberam lidar com a situagdo.
Se vocé estda no pais dos outros, tem que respeitar e ndo tentar impor a sua vontade.” Em
outra ocasido, quando conversava com a mae de minha amiga professora, ela comentou sobre
seu desejo de sair do campo: “Meu sonho é alugar uma casa do lado de fora! Nao aguento

mais morar aqui.” Embora a casa em que moravam fosse relativamente grande e bem

mobiliada, a localidade era o fato que a incomodava — estava dentro do campo. Seus

116 . ~ e . . . . .
Para uma discussdo sobre as dindmicas de identidade entre palestinidade e libanesidade, cf.

SCHIOCCHET, Leonardo. 2011. Refugees Lives: ritual and belonging in two Palestinian refugee camps in
Lebanon. Doctoral Thesis. Boston University.
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argumentos eram os mesmos que ja ouvira diversas vezes: a vizinhanca, a agua, a
eletricidade, a sujeira; mas o interessante ¢ que todos esses problemas eram praticamente os
mesmos compartilhados por aqueles que moravam nas redondezas de Burj al-Barajneh. Na
casa de Manar e Samira, a 4gua também era salobre, embora relativamente melhor que a do
campo, a abastecimento de energia elétrica também era precario, com apagdes regulares
durante todo o dia, e havia o constante cuidado em relagdo aos vizinhos: “Vamos falar baixo,

porque os nossos vizinhos sdo todos xiitas. Aqui as paredes tém ouvidos! E perigoso!”

A distincdo entre os de fora e os de dentro pode ser melhor compreendida a partir da
discussdo realizada hd pouco sobre o conceito de capital economico e capital simbdlico
desenvolvido por Bourdieu (2009). Numa dinamica em que o capital simbolico ¢ acrescido na
mesma medida em que a dessimetria do capital econdmico se estabelece, morar fora do
campo ¢ uma forma de potencializar o capital simbolico dos palestinos, numa dindmica de
distingdo e obtengdo de prestigio. Conversei com varias mulheres no campo e, ao questiona-
las sobre a oportunidade hipotética de morar do lado de fora, todas me responderam
assertivamente que nao teriam duvidas, com excecdo de uma senhora, de cerca de sessenta
anos, que disse que deixar o campo seria deixar a causa palestina: “E claro que eu gostaria de
morar fora! A vida la é muito mais facil do que aqui, mas mesmo se eu pudesse ndo sairia

’

porque seria como se estivesse abrindo mdo da luta.’

Um ponto importante a ser levantado sobre essa questdo, no entanto, diz respeito a
que, embora a distingdo entre os de fora e os de dentro estivesse presente, isso ndo implicava
um afastamento real ou divisdo entre os grupos; pelo contrario, a maior parte dos palestinos
que conheci e que moravam fora do campo mantinham relagdes frequentes com os que
habitavam dentro, e vise-versa. Um constante ir e vir de pessoas, visitas entre familiares e
amigos, tais contatos ndo seriam alterados pela nova condicdo dos que saiam, e, embora
ascendessem socialmente ao sair do campo, essa ascensdo era percebida principalmente no
interior do proprio grupo de palestinos e ndo necessariamente em relagdo a sociedade
libanesa; mesmo que, na percep¢do dos palestinos, morar fora do campo faria com que os
libaneses os respeitassem mais — nas palavras de Samira: “Se vocé mora no campo, as
pessoas acham que vocé é sujo, perigoso, e um monte de outras coisas. Mas se vocé mora
fora, eles te veem com outros olhos. Nenhum libanés iria na minha casa se eu morasse no
campo, mas se eu moro fora as coisas sdo diferentes.” Nao obstante, de modo geral, o circulo

de amigos das familias com as quais tive contato, dentro ou fora de Burj al-Barajneh,
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permanecia o mesmo, de maneira que as redes de sociabilidade eram mantidas entre os

proprios palestinos.

Haveria, portanto, uma dindmica local que fazia com que os grupos mantivessem
uma interacdo constante; o que se pode perceber no caso de Sa'ad, que, embora morando fora,
todos os dias, impreterivelmente, e especialmente no periodo da noite, retornava ao campo
para se divertir com os amigos — jogar cartas, fumar ‘arguile, assistir filmes, ou simplesmente
conversar. Sa'ad contou-me que era muito respeitado dentro do campo, mas que isso era
resultado de uma imagem que ele havia construido ja ha algum tempo, quando ainda morava
em Burj al-Barajneh. Para ele, ser homem naquela situagdo requeria uma postura especifica:
“Quando vocé cresce no campo, desde crianca aprende que precisa se impor. E bom que as
pessoas tenham medo de vocé. Isso faz com que te respeitem.” Dizia ter saudades dos amigos,
mas que a vida no campo nao era facil e que o que percebia era que os problemas sociais do
campo tinham a ver com a contemporaneidade — as pessoas ja ndo eram tdo solidarias como

outrora:

As coisas eram diferentes no passado. Todo mundo se ajudava, era uma
verdadeira comunidade. Agora é so briga, ninguém mais ajuda ninguém. E
como a populagdo cresceu muito, o espago ficou pequeno demais. A janela
de uma casa da de frente pra outra e da sua casa vocé vé dentro da outra
casa. Cansei de ver brigas porque um acusava o outro de ficar olhando as
mulheres de sua casa. A situag¢do esta dificil! Vocé estd passando e a menina
esta na sala com a janela aberta... se vocé olhar ja vai ter problemas, mas
as vezes nem teve intengdo. Agora tudo é briga! As pessoas também estdo
mais nervosas porque ndo conseguem trabalho. Tudo esta piorando.

Mesmo percebendo todos os problemas do campo, Sa'ad estava sempre presente. Isso
porque havia uma rede de pertencimento que se mantinha; ele compartilhava os simbolos
presentes no campo, € entre seu circulo de amigos. Embora convivesse com libaneses na
universidade, seu circulo de amigos era exclusivamente de palestinos, e um tipo de
brincadeira constante entre cles era a afirmacdo de sua masculinidade e a referéncia aos
libaneses como afeminados. Diversas vezes os escutei dizer que o dialeto libanés era “muito
suave”: “So é bonito ver mulher falando darabe-libanés. Homem é terrivel! Fica parecendo

’

uma mulher.’

Mas o relacionamento entre fora e dentro precisa ser pensado como uma via de mao-
dupla, em que os de dentro estariam, também, em contato constante com o lado de fora. Leila,
tia de Samira e Sa'ad, que mora em Burj al-Barajneh, proximo ao apartamento onde fiquei

hospedada, seria uma presenca constante na casa de Manar; de maneira que familias e amigos
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ndo se distanciavam a partir da ascensdo social de alguns, embora capitalizassem formas
simbolicas de identificagdo, o que aponta para uma necessidade vital da manuten¢do do
significado do campo para a comunidade de pertencimento dos refugiados palestinos no
Libano, pois, se alguma forma de ascensdo e prestigio era possivel, era exatamente em relagdo

aos que ainda mantinham a condi¢@o anterior.

A questdo central na dinamica social em Burj al-Barajneh para a discussao até aqui
desenvolvida ¢ a de demonstrar o papel desempenhado pela rede local na vida da familia de
Féatima no Libano. Ao seguir rumo ao pais, esperava perceber como seus familiares lidavam
com a transnacionalidade; qual seria o papel dessa rede global no dia-a-dia dos sujeitos, e,
principalmente, em que medida o relacionamento com Fatima, que estd no Brasil, seria central
na organizacao do cotidiano. Depois de um més e meio vivendo com a familia e frequentando
diariamente suas casas — geralmente passava o dia todo na casa de Manar, fazendo todas as
refeicdes com a familia e observando o ir e vir de pessoas —, pude perceber que a interagdao
com a rede transnacional se d4 de maneira absolutamente distinta. A rede local ocuparia,
dessa forma, uma centralidade na vida dos palestinos de Burj al-Barajneh, tanto para os de
dentro como para os de fora, enquanto que a rede transnacional era acionada apenas
esporadicamente. A interacdo com a familia que estava no Brasil ndo era regular, e notei,
principalmente, que Fatima era sempre aquela que iniciava os contatos via redes sociais ou

por videoconferéncia, através da internet.

Nao obstante, um evento iria permitir que se percebesse um novo padrdo de
relacionamento com a rede transnacional. Em novembro, para minha surpresa, quando
retornei da Palestina ao Libano para ficar com a familia por duas semanas antes de retornar ao
Brasil, encontrei o pai de Fatima, Ali''"", que vivia no Iraque até pouco tempo. Ali teria vindo
morar com a familia por causa da perseguicdo que sofrera recentemente no Iraque. Ele teria
sido sequestrado e torturado por agentes do atual governo, e s6 fora libertado porque possuia
conexdes com figuras influentes no pais que intermediaram as negociagdes, dado que se
encontrava em um estado de satide debilitado. Samira contou-me que o pai sofreu constantes
ameagas de morte e que, se ndo fosse por seus contatos no governo, certamente teria sido

assassinado. Ele s6 seria libertado com a condi¢do de deixar o Iraque imediatamente, e, sem

17 Sessenta e cinco anos, iraquiano xiita originario do sul do pais. Trabalhou para o partido Ba‘th desde os
anos 1970, e teria sido enviado ao Libano na década de 1980 em operacdes secretas a mando do partido,
onde conheceu Manar e casou-se — a familia conta que, nesse periodo, ndo sabiam que Ali era xiita, fato
que s6 viriam a descobrir quando mudaram-se para o Iraque.
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ter para onde ir, pediu a Manar para morar com a familia no Libano — embora nunca
houvessem formalizado o divércio, o casal encontrava-se em uma situacdo pratica de

separa¢do ha mais de 15 anos.

Nessas ultimas semanas no Libano, fiquei hospedada na casa da familia, o que
permitiu-me uma maior interagdo com a dindmica didria por estando presente em todos os
momentos do dia. Percebi, principalmente, que a presenca repentina de Ali gerava um
desconforto na familia, traduzido nas palavras de Samira: “E estranho ter ele andando aqui
em casa. Nao sei como lidar com isso. Vocé sabe que nos nunca nos demos muito bem e
sempre fomos distantes, mas agora, de repente, eu tenho um pai dentro de casa.” Para Manar,
a situagdo ndo era melhor. Separada do marido hd uma década e meia, ela agora teria de se
adaptar a uma nova dindmica em sua propria casa. Ali mostrava-se fortemente abalado pelos
acontecimentos no Iraque; quase ndo conversava e passava horas em siléncio olhando para
lugar nenhum. Samira alertou-me sobre o fato de que o pai ndo queria falar sobre o que tinha
acontecido no Iraque: “Ele estd muito abalado! Ele nos contou o que aconteceu, mas é muito

dificil pra ele.”

Neste ponto, pode-se perceber novamente o papel da memoria no processo de
retomada da vida, de modo que falar da memoria traumatica seria parte de um processo lento
mas fundamental para a aceitacdo de Ali no seio da familia, como forma de reintegrar-se. Ele
havia descrito para a familia o que tinha passado, o que produzia empatia e,
consequentemente, justificava sua presenca; por outro lado, a memoria do trauma o silenciava
constantemente, como também o perturbava. “Ele tem dificuldade para dormir. Fica andando
de um lado para o outro sem saber o que fazer... na verdade ele ndao tem nada para fazer”,
comentou Samira. Abatido e cabisbaixo, seu corpo denunciava os maus-tratos sofridos e,
além disso, Ali vivenciava um processo de deslocamento for¢ado que o havia conduzido a um
local em que ndo era, necessariamente, bem-vindo. Samira confidenciou-me diversas vezes a
dificuldade que sentia em lidar com o pai dentro de casa: “Agora tudo vai ser diferente aqui
em casa, a gente vai ter de se acostumar com ele. Minha mde ndo queria que ele viesse. Vai
ser dificil para ela, mas ela ndo podia dizer ndo. Depois do que ele passou a gente precisava

cuidar dele!”

Recomegar a vida no Libano certamente ndo seria tarefa facil. Embora ja houvesse
vivido no pais por alguns anos, durante a década de 1980, Ali ndo fazia mais parte daquela

comunidade, nem mesmo de sua familia — era um estranho entre eles. Era pai ao mesmo em
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tempo nao era; era esposo, embora hd mais de uma década ndo fosse. Ali estava posicionado
em um entre-lugares que tornava dificil sua classifica¢do, e, no processo de constru¢do de
uma nova vida, via-se enredado em uma dinamica na qual as redes de solidariedade e
pertencimento seriam fundamentais, pois o inseriam em dindmicas sociais que o tornavam
parte de uma comunidade simbolica, construindo habitats de significado que serviriam para
sua reinsercdo no mundo social. Por um lado, buscava restabelecer amizades antigas que
haviam-se perdido por causa da distancia. Eu mesma presenciei algumas de suas saidas no
meio da tarde, e, ao perguntar a Samira onde o pai ia, ela afirmava: “Ele estd indo encontrar
os amigos do tempo em que morava aqui. Gente que ainda mora aqui perto, mas que ha
muitos anos ele ndo via”. Por outro lado, o contato com a rede transnacional teria, para ele,
importancia central. Ali passava a maior parte de seu tempo no computador, conversando com
Féatima, com o filho na Australia, com familiares e amigos espalhados por todo o mundo.
Logo apos eu ter deixado o Libano, seria eu mesma surpreendida por um convite de amizade
que ele me enviara na rede social facebook. A partir de entdo, pude acompanhar a constancia
diaria de suas postagens e contatos com Fatima e com tantos outros fora do Libano. Assim
como para Fatima, a rede local representaria um novo habitat de significados a serem
compartilhados, num processo em que a memdoria e os habitus seriam reelaborados, e a rede
transnacional seria fundamental no processo de constru¢do de uma nova vida deslocada. O fio
de Ariadne apontaria, entdo, caminhos que iam sendo percorridos, permitindo perceber que os
deslocamentos deveriam ser pensados ndo pelo prisma do abandono, da separacdo, mas sim

como extensdes, amplia¢do de lugares.
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Conclusao: o deslocamento como ampliacdo de lugares

Esta andlise do deslocamento e dos processos de constru¢do de formas de habitar
entre os refugiados palestinos reassentados em Mogi das Cruzes, Sdo Paulo, pretendeu
mostrar que lugares sociais sdo reconfigurados e criados a partir de relacionamentos e
interconexdes com redes locais e transnacionais, fazendo com que o deslocamento ndo possa
ser pensado como um abandono de lugares, mas uma ampliagcdo de espacos que sdo ocupados
de maneiras criativas pelos agentes em movimento. Esses relacionamentos e interconexoes
sdo experienciados e estabelecidos a partir das proprias dindmicas nas quais cada individuo se
vé inserido, ou seja, hd uma dimensdo coletiva da qual todos compartilham; a saber, a
experiéncia no Iraque, no campo de refugiados al-Ruweished e o refiigio no Brasil, onde
foram submetidos a situacdes semelhantes, e uma dimensdo individual, na qual cada
individuo confere significado e d& sentido a essas experiéncias, € mais do que isso, se
posiciona, relaciona-se e interage com elas de maneiras diversas. Entretanto, como foi
demonstrado no decorrer desta dissertacdo, ¢ possivel tracar uma andlise que permite
compreender como os refugiados palestinos reconfiguram os lugares sociais em que se
encontram a partir de relacionamentos e interconexdes que ensejam novas formas de habitar.
Nestas consideragdes finais, irei discutir como os refugiados criam, a partir de arranjos
criativos, um lugar no ndo-lugar em que se veem inseridos, tornando possivel a existéncia de

uma liminaridade relativa.

Partindo de uma andlise que buscou compreender o lugar social destinado aos
refugiados palestinos reassentados no Brasil, dentro de um quadro analitico que pensa o
reflgio como um espago liminar, em que os refugiados ndo sdo inseridos por completo na
sociedade brasileira, e sentem-se tolhidos do controle sobre suas vidas, foi possivel
perceber as implicacdes que a categoria social de refugiado representa para os individuos,
que se percebem como marginalizados e ocupando ndo-lugares. No processo de refugio e
reassentamento, que se inicia ainda no campo de refugiados na Jordania, os refugiados
palestinos percebem-se em um estado de suspensdo, caracteristico da liminaridade ritual,
em que sdo designados como nem uma coisa nem outra, a margem das classifica¢des de
cidadao e nacional. Dessa forma, o campo de refugiados e o reassentamento no Brasil sdo
dois momentos distintos, com caracteristicas proprias, mas apontam igualmente para uma

definicdo de ndo-ser social, como definida por Bourdieu (1998).
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O refugio, entdo, apresenta-se como desafio classificatorio e de pertencimento. Se
por um lado, representa um nao-lugar em relagdo a sociedade em que se encontram, por
outro, marca um entre-lugares em relacdo ao processo ritual total; uma vez que, a0 mesmo
tempo em que os refugiados palestinos estdo construindo-se como novos individuos
sociais na sociedade de acolhida, reelaboram-se como individuos nas sociedades com as
quais compartilham simbolos e significados. Espaco heterotopico por exceléncia, o
refugio permite uma dindmica de espagos e de categorias que faz com que os individuos
se reconstruam e ressignifiquem sua existéncia. E nesse processo de (re)construcdo de
novos individuos sociais, o habitus dos refugiados, como disposicdes socialmente
estabelecidas, serd constantemente reforcado ou desafiado, podendo ser corroido,

contrariado, ou mesmo desmantelado por meio da exposi¢do a novas forcas externas.

Dessa forma, apds o deslocamento forgado, os refugiados véem-se numa situagao
em que as categorias tradicionais sdo constantemente desafiadas. A socializacdo com a
nova comunidade local, opera uma reorientacdo de categorias — sejam elas de
pertencimento, de hierarquizacdo social ou de identificagdo. Nesse processo, ha um
esforco por parte dos refugiados em elaborar metanarrativas proprias, assim como de
estabelecer uma relagdo com a memoria que determina o que deve ser lembrado, dito ou
esquecido. Essa dinamica ¢ estabelecida a partir da relagdo com a sociedade brasileira em
um processo de integragdo social, uma vez que a articulacdo dos varios niveis da dindmica
social ¢ explicitada nos projetos de apagamentos e reelaboracdes da memoria. As
dindmicas da memoria desempenham um papel fundamental no processo de elaboracao de
uma trajetoria de vida, na medida em que condensam experiéncias, legitimam posicdes e
justificam a presenca dos refugiados na sociedade de acolhida, como também sua auséncia

nos outros lugares.

No trato com a memoria, foi necessario fazer uma distingdo entre memoria
traumdtica e memoria do trauma, entendendo a primeira como fundamental na
preservagdo dos individuos, tendo em vista que representa para os refugiados palestinos o
medo de vivenciar novamente o sofrimento, produzindo os silenciamentos e apagamentos;
enquanto que a segunda se mostra fundamental na elaboracdo e reelaboragdo de
comunidades simbolicas, uma vez que estd relacionada a identificagdo e ao
compartilhamento de experiéncias de vida. A memodria do trauma — ou semantica, nos
termos de Whitehouse — produz uma narrativa que permite que os refugiados normalizem

as experiéncias de vida, posicionando-as de maneira linear dentro de uma temporalidade
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progressiva, e construindo, assim, uma trajetoria de vida socialmente significativa. Por
outro lado, a memoria traumatica — ou episddica — opera uma dindmica individual entre o
dizivel e o indizivel, entre o silenciado e o lembrado, na qual o préprio corpo, como
auxiliar mnemoénico, desempenha um papel fundamental de rememorag¢do dos eventos.
Dessa forma, a memoria e o enquadramento dado a ela fazem parte de um conjunto de
disposicdes que posicionam os refugiados nas diferentes comunidades de pertencimento.
O trato com a memoria t€ém um fim social, uma vez que falar do vivido, construir uma
metanarrativa dos eventos, ¢ uma forma de se posicionar como sujeito; €, assim, uma

tomada de palavra.

E ¢ nesse ponto que o conceito de comunidade simbdlica mostrou-se fundamental
para compreensao dos diferentes habitats de significado compartilhados pelos refugiados
palestinos no Brasil, pois sdo espacos para a recriacdo de si. As comunidades simbolicas
sdo espacos de habitabilidade psiquica, em que pelo exercicio de sua palavra, o sujeito cria
a narrativa de seu habitat e molda sua relacdo com o espago. Durante o desenvolvimento da
pesquisa de campo, percebi que comunidades simbodlicas eram criadas, mantidas e
reelaboradas a partir de redes locais e transnacionais que nao apenas viabilizavam espacos
de sociabilidade, mas desempenhavam um papel fundamental no processo de acomodacao
social e de constru¢ao de novas formas de se entender no mundo. As redes faziam, assim,
parte de um projeto individual de formas de habitar, o que implicava uma variagdo que
tinha a ver com as escolhas de cada individuo, mas também com o prdéprio ambiente ao
qual eram expostos. Tracar essas redes e buscar compreender o processo de construcdo de
significados pelos refugiados foi um dos objetivos centrais desta discussdo, em que
procurei demonstrar as diversas dindmicas que envolvem esses relacionamentos e

interconexoes.

Analisando essas redes, propus algumas distingdes que me pareceram pertinentes
para a compreensdo. Numa andlise macro, pode-se perceber a existéncia de duas redes, uma
local e outra transnacional, enquanto que em uma andlise micro percebeu-se uma
especializacdo das redes, na qual a rede local se vé composta pelas redes de: reforco, desafio,
nostalgia e institucional; enquanto que na dimensao transnacional mostraram-se relevantes as
redes: familiar, de amizade e religiosa. Essas redes de pertencimento e solidariedade sdo
estabelecidas e acionadas pelos refugiados palestinos no Brasil num processo de
construcdo de uma nova vida social na sociedade de acolhida ao mesmo tempo em que

possibilitam a (re)construcdo de formas de habitar em lugares distantes. Essa dindmica
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aqui-e-1a elucida conexdes intra e extrafamiliares que permitem perceber a interacdo e os
agenciamentos intermedidrios na relacdo entre o local e o global no processo de

elaboracdo de novos espacos sociais.

As redes de reforco desempenham um papel de afirmagdo da palestinidade e da
luta pelos direitos dos refugiados; o que, de certo modo, refor¢a a caracteristica de
outridade dos refugiados palestinos no Brasil ao mesmo tempo em que reconecta-os com
um conceito de pertencimento e identidade que parecem distantes. Embora estabelecida a
partir da rede local, refor¢am caracteristicas transnacionais. J4 as redes de desafio operam
uma dindmica contraria, uma vez que apresentam aos refugiados novas formas de
pertencer na nova realidade, e uma reelaboracdo do habitus a partir de novas disposi¢des
praticas que os insere em outros campos. As estratégias acionadas pelos refugiados por
meio da rede desafio, como se viu, provocam conflitos que desembocam em dramas
sociais, vivenciados dentro do grupo ou em relacdo a sociedade brasileira. Esses dramas
serdo superados pelo cisma ou ainda pela reintegracdo ao grupo de palestinos, mas em
uma ou outra solucdo, permitem que formas criativas e inovadoras ganhem espago,

estabelecendo novas maneiras de habitar.

A rede de nostalgia ndo apenas ativa a memoria, como também apresenta uma
possibilidade de reinventar-se “como arabe” na sociedade brasileira, a0 mesmo tempo em
que idealiza o que ¢ “ser arabe”. Se, por um lado, ela ¢ estabelecida na instancia local, por
outro, ativa o relacionamento com a instancia global, pois grande parte da interacdo se da a
partir do capital simbdlico que cada uma das partes possui; de modo que trocar informagdes e
noticias sobre a familia e a situagdo nos paises do Oriente Médio requer uma constante
atualizacdo que acontece por meio da rede transnacional. Sob outro aspecto, a rede
institucional conecta os refugiados com individuos que medeiam a relagdo com instituicdes
locais elaborada a partir de uma comunidade simbolica mais ampla — palestina € mugulmana.
Esses vinculos com a rede institucional, baseados no capital simbolico dos refugiados,
permite um incremento em seu capital econdmico, uma vez que abrem possibilidades e
oportunidades de inser¢do no mercado de trabalho brasileiro, como o mercado religioso de
produtos halal, e uma relacdo de compromisso com a Embaixada da Palestina, por meio de

auxilio financeiro.

Uma outra dindmica fundamental no processo de reassentamento ¢ aquela

construida e mantida com as redes transnacionais, que estabelecem um fluxo de valores,
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conceitos, tradicdes e habitus que atualizam e reelaboram o capital simbodlico dos
refugiados. No nivel pessoal, sio também espacos privilegiados para a construcdo de uma
persona que se pretende manter, embora de maneira idealizada, como a “Fatima ideal”, o
“Rami bem sucedido”, o “Hussein religioso”, e assim por diante. Sdo espagos de
agenciamento e de reconstrucdo de uma imagem que altera a posicdo de vitima,
representando os refugiados como ativos no processo de deslocamento. As redes
transnacionais sdo, assim, espagos para a retomada da palavra, num posicionamento de

sujeito autdbnomo que se quer transmitido.

A relagdo com a rede familiar, mantida diariamente por meio de computadores
conectados a internet e ligagdes telefonicas, reconstroi o conceito de lar para os refugiados
ao disponibilizar uma socializa¢do cotidiana com aqueles que estdo distantes. O vinculo
familiar fornece ndo apenas o sentimento de pertencimento, mas uma ideia de
continuidade na mudanga e de presenca na distancia. O esforco em manter essa rede ativa
revela também um desejo de religamento fisico, em que projetos de ida para o Oriente
Médio sdo alimentados e até mesmo realizados, ainda que em carater temporario. De
maneira semelhante, as redes de amizades atualizam e reposicionam a memoria,
conferindo um senso de trajetoria que indica aos refugiados tanto o caminho tragado como
o lugar em que se encontram. Essas amizades sdo também espacos de comparagdo, na
medida que os refugiados palestinos avaliam sua nova condi¢do social em contraste com a

dos amigos que ficaram no Iraque ou que se refugiaram em outros paises.

Por fim, as redes religiosas transnacionais disponibilizam aos refugiados
palestinos uma relacio com o conhecimento religioso produzido pelas diversas
comunidades muculmanas na dimensdao global, sejam elas diaspéricas ou naio,
compartilhando simbolos que permitem que os refugiados se sintam parte de uma
comunidade simbodlica ampliada. A manuten¢do dessas redes possui também um carater
importante na imagem que se quer criar, uma vez que, embora inseridos em uma
sociedade que ndo compartilha os mesmos referenciais religiosos, possibilita a constante
atualizacdo da imagem de muculmanos exemplares. Essa conexdo com as redes religiosas
¢ também fruto do proprio percurso dos refugiados na sociedade brasileira. Como se viu,
alguns buscaram uma maior interagdo com a religido somente a medida que se inseriam

em um mercado de trabalho que os conectava ao Isla.
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Dessa maneira, a relacdo com as redes transnacionais revela também, ¢
simultaneamente, uma experiéncia ativa entre as redes locais. O que se percebe ¢ que rede
local e rede transnacional ndo sdo espagos totalmente dissociados para os refugiados
palestinos. Elas estdo em constante contato, pois sdo simultaneamente ativadas e produzem
uma interagdo entre local e global que se mostra fundamental no processo de constru¢cdo da
habitabilidade dos refugiados reassentados. Sdo redes entrelagadas que permitem um estar
aqui e 14, numa dindmica que constrdi uma liminaridade relativa, uma vez que nao isolam os
refugiados num espago ou noutro, € parecem apontar menos para a inexorabilidade do
processo ritual linear e mais para a manutencao de um momento liminar contraditério, em que
esforcos de agregacdo sdo vividos simultaneamente a tentativas de retorno a um momento

pré-separagao.

Esses entre-lugares sdo, certamente, uma forma de construcdo de lugares sociais em
que os refugiados palestinos desenvolvem novas formas de habitar, que desafiam padrdes
estaticos e categorias restritivas de pertencimento. O que pretendi esbocar com o termo
liminaridade relativa foi precisamente essa dindmica entre local e transnacional que nem
agrega nem separa por completo, mas permite um dialogismo constante. O que, por fim, me
levou a concluir que o deslocamento ndo ¢, portanto, um abandono de lugares, ou uma
simples justaposicdo ou sobreposicdo de lugares, mas uma ampliacdo de espacos que sdao
ocupados de maneiras criativas pelos refugiados. Dessa forma, o ndo-lugar passa a ser um
lugar de recriacdo de si, no qual os refugiados palestinos experienciam e criam

disposicdes novas para sua habitabilidade em um contexto de movimento.

Ha, sem duvidas, muitas formas de abordar o material etnografico colhido durante o
periodo desta pesquisa. Selecionar o que faria parte da discussdo apresentada nesta
dissertacdo foi, muitas vezes, um empreendimento angustiante, como também j4 tinha sido a
decisdo sobre o momento de me afastar do campo para proceder a escrita. No entanto, a
selecdo dos dados etnograficos deu-se a partir de questdes que se mostraram centrais ja nos
primeiros meses da pesquisa, apontando para processos e dindmicas sociais a serem
compreendidos; e que, espera-se, tenham sido respondidos no decorrer desta dissertagdo.
Ademais, penso que a andlise da organizagdo social e da construcio de formas de
pertencimento estabelecidos pelos refugiados palestinos em Mogi das Cruzes contribui para
um repensar de categorias estabelecidas, propondo uma maior plasticidade para as nogdes de
nacionalidade e identidade que se reconfiguram nos multiplos espacos heterotdpicos que se

refletem no espelho.



191

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

ACNUR/IMDH. 2010. Lei 9474/97 e Coletania de Instrumentos de Proteg¢do Internacional
dos Refugiados. 3° edi¢do. Brasilia.

AGIER, Michel. 2006. Refugiados diante da Nova Ordem Mundial. In: Tempo Social,
Revista de Sociologia da USP, v. 18, n. 2, novembro, pp. 197-215.

. 2001. Disturbios Identitarios em Tempos de Globalizacdo. Mana, 7(2): 7-33.

. 2008. On the Margins of the World: the refugee experience today. Cambridge:
Polity Press.

AKRAM, Susan. 2002. Palestinian Refugees and their legal status: rights, politics, and
implications for a just solution. In: Journal of Palestine Studies, vol. 31, n. 3, pp. 36-51.

AL-KHALIL, Samir. 1989. Republic of Fear. London: Hutchinson Radius.

AMNESTY INTERNATIONAL. 2007. Iraq: human rights abuses against Palestinian
refugees. October 2007.

ANDERSON, Benedict. 2008 [1983]. Comunidades Imaginadas: reflexoes sobre a origem e
difusdo do nacionalismo. Sao Paulo: Companhia das Letras.

APPADURALI, Arjun. 2009 [2006]. O Medo ao Pequeno Numero: ensaio sobre a geografia
da raiva. Sao Paulo: [luminuras.

ARAUJO, Nadia e ALMEIDA, Guilherme (orgs.). 2001. O Direito Internacional dos
Refugiados: uma perspectiva brasileira. Rio de Janeiro: Renovar.

ARAUIJO, Washington. 2003. O Desafio de Ser Refugiado. In: MILESI, Rosita (org.).
Refugiados: realidade e perspectivas. Brasilia: Edi¢cdes Loyola.

ASFORA, Jodo Sales. 2003. Palestinos: a saga de seus descendentes. Recife: Ed. do
Autor.

AUGE, Marc. 2010 [1992]. Nao Lugares: introdu¢io a uma antropologia da
supermodernidade. Campinas, SP: Papirus.

BARAKAT, Halim. 1973. The Palestinian Refugees: an uprooted community seeking
repatriation. In: International Migration Review, vol. 7, n. 2 (summer). P. 147-161.

BARTH, Fredrik. 1998 [1969]. Ethnic Groups and Boundaries. New York: Waveland Press.

. 2000. O Guru, o Iniciador e outras variagoes antropologicas. Rio de Janeiro:
Contra Capa Livraria.

. 2002. Book Review of Arguments and Icons: Divergent Modes of Religiosity
(Harvey Whitehouse, Oxford Univ. Press, 2000), by Fredrik Barth (Department of
Anthropology, Boston University). Journal of Ritual Studies 16.2 (2002): pp. 14-17

. 2005. Etnicidade e o Conceito de Cultura. In: Antropolitica. n. 19, pp.15-30,
Niterdi, 2° semestre.



192

BARBOSA, Joelma. 2010. Reassentamentos Urbanos de Imigrados Palestinos no Brasil:
um estudo de caso do “campo” de Brasilia. Dissertagio de Mestrado em Ciéncias Sociais.
Pontificia Universidade Catoélica do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro.

BASTO, Fernando. 2000. Movimento das Correntes Imigratorias no Brasil. Rio de Janeiro:
n/c.

BAYART, Jean-Frangois. 2005 [1996]. The Illusion of Cultural Identity. Chicago: The
University of Chicago Press.

BATATU, Hanna. 2004 [1978]. The Old Social Classes and the Revolutionary Movements
of Iraq. London: Saqi Books.

BAUMAN, Zygmunt. 2002. Los Nuevos Intocables. In: El Pais. Madrid, 12 de fevereiro de
2002.

BERNARDON, Andressa. 2009. Populacio Refugiada Reassentada no Rio Grande do
Sul: historias de saudades e resisténcia. Dissertagdo de Mestrado em Servigo Social.
Pontificia Universidade Catolica do Rio Grande do Sul, Porto Alegre.

BERQUE, Augustin. 1996. Etre Humains sur la Terre: principe d'éthiques de I'écouméne.
Paris: Gallimard.

BOURDIEU, Pierre. 1997. Outline of a Theory of Practice. Cambridge: Cambridge
University Press.

. 1998 [1991]. Prefacio. In: SAYAD, Abdelmalek. A4 imigracdo. Sao Paulo:
Edusp.

. 2006 [1996]. A Tlusdo Biografica. In: AMADO, Janaina; FERREIRA, Marieta
(orgs.). Usos e Abusos da Historia Oral. Rio de Janeiro: FGV Editora.

. 2007 [1989]. O Poder Simbdlico. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil.
. 2009 [1980]. O Senso Pratico. Petropolis, RJ: Vozes.

BOURDIEU, Pierre (et. al). 2010. Oficio de Socidlogo: metodologia da pesquisa na
sociologia. Petropolis, RJ: Vozes.

CALHOUN, Craig (ed.). 1994 [1992]. Social Theory and Politics of Identity. Oxford:
Blackwell Publishers Ltd.

CASTRO, Isabelle. Orientalismo na imprensa brasileira: a representacdo de arabes e
mugulmanos nos jornais Folha de Sao Paulo e O Estado de Sao Paulo antes e depois de 11 de
setembro de 2001. Sao Paulo, SP. Dissertagao de mestrado, USP, 2007.

CHIMNI, B. 2004. From Resettlement to Involuntary Repatriation: towards a critical history
of durable solutions to refugee problems. Refugee Survey Quarterly, vol. 25, n° 3, pp. 55-
73.

CLIFFORD, James. 1994. Diasporas. Cultural Anthropology, vol. 9, n. 3, Further
Inflections: toward ethnographies of the future. (Aug.), p. 302-338.

COHEN, Anthony. 2007 [1985]. The Symbolic Construction of Community. London:
Routlege.



193

CORRALES, J. 2006. Refugiados Colombianos no Brasil: Uma interpretagdo de suas
travessias internas. Dissertacdo de Mestrado. Unicamp, Campinas, SP.

CRUZ, Carlos. 2008. O Reassentamento dos Refugiados Colombianos e Palestino no
Estado do Rio Grande do Norte. Dissertacdo de Mestrado em Geografia. Universidade
Federal do Rio Grande do Norte, Natal, RN.

CUNHA, José. s/d. Os Deslocamentos Populacionais da Década de 70 na Grande Sdo Paulo:
um enfoque das correntes migratorias. Disponivel em: <
http://www.abep.nepo.unicamp.br/docs/anais/pdf/1986/T86V02A03.pdf>. Acessado em 20 de
Abril de 2012.

DAS, Veena. 1995. Critical Events: an Anthropological Perspective on Contemporary India.
Delhi: Oxford University Press.

. 1997. Language and Body: transactions in the construction os pain. In:
KLEINMAN, A.; DAS, V.; LOCK, M. Social Suffering. London: University of California
Press.

. 2000. The Act of Witnessing: violence, poisounous knowledge, and
subjectivity. In: DAS, V. (et. all.). Violence and Subjectivity. Berkeley, Los Angeles:
University of California Press.

. 2000. Violence and the Work of Time. In: COHEN, Anthony. Signifying
Identites: anthropological perspectives on boundaries and contested values. London:
Routledge.

. 2003. Trauma and Testimony: implication for political community.
Anthropological Theory, 3(3): 293-307.

DOMINGUEZ, Juliana; BAENINGER, Rosana. Programa de Reassentamento de Refugiados
no Brasil. Disponivel em: <http://www.migrante.org.br/programadereassentamento.pdf>.
Acessado em 20 de Abril de 2012.

DOUGLAS, Mary. 2007. Como as Instituigoes Pensam. Sao Paulo: Edusp.
. 1991. Pureza e Perigo. Lisboa: Edi¢des 70.

DUMPER, Michael. 2006. Palestinian Refugee Repatriation: global perspectives.
Oxfordshire: Routledge.

ELIAS, Norbert ¢ SCOTSON, John. 2000 [1994]. Os Estabelecidos e os Qutsiders:
sociologia das relagoes de poder a partir de uma pequena comunidade. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar Ed.

FARES, Seme (2007). O Pragmatismo do Petrdleo: as relagdes entre o Brasil e o Iraque.
Revista Brasileira de Politica Internacional. 50 (2), pp. 129-145.

FAROUK-SLUGLETT, Marion; SLUGLETT, Peter. 2001 [1987]. Iraq Since 1958: from
revolution to dictatorship. London: Tauris & Co Ltd.

FOUCAULT, Michel. 1992 [1966]. As Palavras e as Coisas. Sdo Paulo: Martins Fontes.

. 2009 [1994]. Estética: literatura e pintura, musica e cinema. Ditos & Escritos
vol. III. Rio de Janeiro: Forense Universitaria.



194

GARCIA, Elizabeth Suzana de Carvalho. 2009. Estados de Suspensio: modos de resisténcia
de refugiados palestinos reassentados na cidade de Mogi das Cruzes (SP). Dissertagcdo de
Mestrado em Psicologia Social, Pontificia Universidade Catolica de Sao Paulo, Sao Paulo.

GENNEDP, Arnold. 1978 [1909]. Os Ritos de Passagem. Petropolis: Vozes.

GOFFMAN, Erving. 2009 [1959]. 4 Representagdo do Eu na Vida Cotidiana. Petropolis, RJ:
Vozes.

. 2011 [1967]. Ritual de Interagdo: ensaios sobre o comportamento face a face.
Petrépolis, RJ: Vozes.

HAESBAERT, Rogério. 2011 [2004]. O Mito da Desterritorializagdo: do ‘“fim dos
territorios” a multiterritorialidade. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil.

HALBWACHS, Maurice. 2006 [1968]. A Memoria Coletiva. Sdo Paulo: Centauro.

HALL, Stuart. 2006 [1992]. 4 Identidade Cultural na pos-modernidade. Rio de Janeiro:
DP&A.

. 2009 [2003]. Da Diaspora: identidades e mediagoes culturais. Belo Horizonte:
Editora UFMG.

HAMID, Sonia. 2007. Entre a Guerra e o Género: memoria ¢ identidade de mulheres
palestinas em Brasilia. Dissertacdo de Mestrado em Antropologia Social, UnB, Brasilia.

. 2009. O Brasil e o Reassentamento de Refugiados Palestinos. In: Hoja de Ruta.
n. 25, julho de 2009.

HANNERZ, Ulf. 1996. Transnational Connections: Culture, People, Places. London:
Routlege.

HAREL, Simon. 2009. Um Mundo Frégil. In: ALMEIDA, Sandra; DINIZ, Dilma; SANTOS,
Jos¢ (orgs.) Migragoes Teoricas, Interlocug¢oes Culturais: estudos comparados
(Brasil/Canadda). Belo Horizonte, MG: Argvmentvm.

HIRATA, Ricardo. 2006. Tempo e Espaco na Dindmica Migratoria Japonesa: o caso de Mogi
das Cruzes. XV Encontro Nacional de Estudos Populacionais, ABEP. Disponivel em: <
http://www.abep.nepo.unicamp.br/encontro2006/docspdf/ABEP2006_438.pdf>. Acessado em
20 de Abril de 2012.

HOBSBAWM, Eric. 2007. A Era dos Impérios: 1875—1914. Rio de Janeiro: Paz e Terra.

HOBSBAWM, Eric & RANGER, Terence. 1997. 4 Inveng¢ado das Tradi¢oes. Rio de Janeiro:
Paz e Terra.

HOURANI, Albert. 2005. O Pensamento Arabe na Era Liberal: 1798-1939. Sio Paulo:
Companhia das Letras.

. 1994. Uma Historia dos Povos Arabes. Sao Paulo: Companhia das Letras.

HUMAN RIGHTS WATCH. 2006. Nowhere to Flee: the perilous situation of Palestinians in
Iraq. vol. 18, n° 4(E), september 2006.

. 2005. 4 Face and a Name: civilian victims of insurgent groups in Iraq. vol. 17,



195

n°® 9(E), october 2005.

JARDIM, Denise Fagundes. 2000. Palestinos no Extremo Sul do Brasil: identidade étnica e
os mecanismos sociais de producdo da etnicidade. Chui/RS. Tese de Doutorado em
Antropologia Social. Museu Nacional, Rio de Janeiro.

. 2001. Liderangas étnicas ¢ a configuragéo da identidade palestina no extremo
sul do Brasil. Revista Agora, Santa Cruz do Sul, v. 7, n. 2, p. 157-178, jul./ dez.

. 2003. Palestinos: as redefinicoes de fronteiras e cidadania. Horizontes
Antropoldgicos. Porto Alegre, v. 9, n. 19, julho.

. 2006. Os Imigrantes Palestinos na América Latina. Estudos Avancados. Sao
Paulo, v. 20, n. 57, maio/agosto.

KAGAN, Michael. 2006. Politically Preferred Solutions and Refugee Choices: applying the
lessons of Iraq to Palestine. In: DUMPER, Michael. Palestinian Refugee Repatriation: global
perspectives. Oxfordshire: Routledge.

KARAM, John. 2008. Atravessando as Américas: a ‘“guerra ao terror”, os arabes e as
mobilizagdes transfronteiricas desde Foz do Iguagu e Ciudad de Este. Trabalho apresentado
no IX Congresso Argentino de Antropologia Social. Posadas, Misiones.

. 2009. Um Outro Arabesco: etnicidade sirio-libanesa no Brasil neoliberal. Sdo
Paulo: Martins Fontes.

. 2009. Fazemos qualquer negocio. Revista de Histéria da Biblioteca
Nacional. Ano 4, n° 46, julho.

KHALIDI, Muhammad Ali. 2010. Manifestations of Identity: the lived reality of palestinian
refugees in Lebanon. Beirut: IPS & IFPO.

KHALIDI, Rashid. 2010 [1997]. Palestinian Identity: the construction of modern national
consciousness. New York: Columbia University Press Books.

KIMMERLING, Baruch e MIGDAL, Joel. 2003. The Palestinian People: a history. London:
Harvard University Press.

KNOWLTON, Clark. 1960. Sirios e Libaneses: mobilidade social e espacial. Sao
Paulo: Anhambi.

LATOUR, Bruno. 2008 [1991]. Jamais Fomos Modernos. Rio de Janeiro: Ed. 34.

. 2005. Reassembling the Social: an introduction to Actor-Network-Theory.
Oxford: Oxford University Press.

LENOIR, Remi. 1998. Objeto sociologico e problema social. In CHAMPANGNE, Patrick (et
al.). Inicia¢do a pratica sociologica. Petropolis: Vozes, p. 59-106.

LESSER, Jeffrey. 2001 [1999]. A Negociagdo da Identidade Nacional: imigrantes, minorias e
a luta pela etnicidade no Brasil. Sao Paulo: UNESP.

LEVI-STRAUSS, Claude. 2010 [1962]. O Pensamento Selvagem. Campinas, SP: Papirus.

LINNEKIN, Jocelyn S. 1983. Defining Tradition: Variations on the Hawaiian Identity. In:



196

American Ethnologist, Vol. 10, No. 2 (May), pp. 241-252.

MAIA, Rousiley; CASTRO, Maria (orgs.). 2006. Midia, Esfera Publica e Identidades
Coletivas. Belo Horizonte: Editora UFMG.

MALKKI, Liisa. 1995. Purity and Exile: violence, memory, and national cosmology among
Hutu refugees in Tanzania. Chicago: The University of Chicago Press.

MARGATO, Izabel; GOMES, Renato (orgs.). 2008. Espécies de Espago: territorialidades,
literatura, midia. Belo Horizonte: Editora UFMG.

MARTIN-BARBERO, Jests. 2001 [1987]. Dos Meios as Mediagoes: comunicagdo, cultura e
hegemonia. Rio de Janeiro: Editora UFRJ.

MIEGE, Bernard. 1999. O Espago Publico Perpetuado, Ampliado e Fragmentado. Novos
Olhares. Sao Paulo, ECA/USP, Ano 2, n° 3, pp. 4-11.

MILESI, Rosita (org.). 2003. Refugiados: realidade e perspectivas. Brasilia: Edigdes Loyola.

MONTENEGRO, Silvia. 2002. Discursos e contradiscursos: o olhar da midia sobre o Isla no
Brasil. In: Mana. Vol. 8, Rio de Janeiro, Universidade Federal do Rio de Janeiro.

MOREIRA, Julia. 2008. A Questdo dos Refugiados nos contextos latino-americano e
brasileiro. Disponivel em: <
http://www.geocities.ws/politicausp/relacoesinternacionais/soc_global/Moreira.pdf>.
Acessado em 20 de Abril de 2012.

. 2010. Redemocratizagdo e Direitos Humanos: a politica para refugiados no Brasil.
Revista Brasileira de Politica Internacional. 53(1), pp. 111-129.

MOREZ, Francielli. 2009. O Refugio e a Questio da Identificacdo Oficial dos Refugiados no
Brasil. Revista Direitos Fundamentais e Democracia. vol. 5, pp. 1-23.

MOULIN, Carolina. 2011. Os Direitos Humanos dos Humanos sem Direitos: refugiados e a
politica do protesto. Revista Brasileira de Ciéncias Sociais. vol. 26, n° 76, pp. 145-155.

OLIEVENSTEIN, Claude. 1989 [1988]. O Ndo-Dito das Emogoes. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar Editor.

OLIVEIRA, Luis Cardoso de. 2011 [2002]. Direito Legal e Insulto Moral: dilemas da
cidadania no Brasil, Quebec e EUA. Rio de Janeiro: Garamond.

OSMAN, Samira. 1988. Caminhos da imigracio arabe em Sao Paulo: historia oral de vida
familiar. Dissertacao de Mestrado, Universidade de Sao Paulo, Sao Paulo.

. 1997. Histéria Oral de Familias Imigrantes arabes em Sdo Paulo. In: Série
Seminarios de Pesquisa, texto 5, Sdo Paulo.

PAPPE, Ilan. 2006. A History of Modern Palestine. New Y ork: Cambridge University Press.

. 2010 [2006]. The Ethnic Cleansing of Palestine. New York: Oneworld
Publications.

PETEET, Julie. 2005. Landscape of Hope and Despair: Palestinian Refugee Camps.
Philadelphia: University of Pennsylvania Press.



197

PETERS, Roberta. 2006. Imigrantes Palestinos, Familias Arabes: um estudo antropoldgico
sobre a recriagdo das tradicOes através das festas e rituais de casamento. Dissertacdo de
Mestrado em Antropologia Social. Universidade Federal do Rio Grande do Sul, Porto Alegre.

PETONNET, Colette. 2009. Observagdo flutuante: o exemplo de um cemitério parisiense.
Antropolitica. n° 25, (2° sem. 2008, n. 1, 2. sem. 1995), pp. 99-112.

PETRUS, Maria. 2001. Emigrar de Angola e imigrar no Brasil: jovens imigrantes
angolanos no Rio de Janeiro: histdria(s), trajetorias e redes sociais. Tese de Doutorado.
Universidade Federal do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro.

PETRUS, Maria e FRANCALINO, Jodo. 2010. Refugiados Congoleses no Rio de Janeiro:
afirmacado e (re)significacdo de identidades nas dindmicas de inser¢do social. In: FERREIRA,
Ademir (et al.) A Experiéncia Migrante: entre deslocamentos e reconstrugoes. Rio de Janeiro:
Garamond.

PINTO, Paulo. 2002. Mystical Bodies: ritual, experience and the embodiment of sufism in
Syria. Tese de Doutorado. Boston University, Boston, EUA.

. 2005. Ritual, Etnicidade e Identidade Religiosa nas Comunidades Mugulmanas
no Brasil, Revista USP, 67: 228-250.

. 2006a. Mercados de Devocao: consumo e identidades religiosas nos santudrios
de peregrinagdo xiita na Siria. In: BARBOSA, Livia; CAMPBELL, Colin. (orgs.). Cultura,
Consumo e Identidade. Rio de Janeiro: Editora FGV.

. 2006. Isla, Secularismo e Nacionalismo entre os Curdos da Siria. Religido e
Sociedade, Rio de Janeiro, vol. 26(2), novembro, pp. 41-58.

. 2010a. Arabes no Rio de Janeiro: uma identidade plural. Rio de Janeiro: Cidade
Viva: Instituto Cultural Cidade Viva.

. 2010b. Isla: religido e civilizacdo: uma abordagem antropologica. Aparecida,
SP: Editora Santudrio.

POLLAK, M. 1992. Memoria e Identidade Social. In: Estudos Historicos, Rio de Janeiro,
vol. 10.

. 1989. Memoria, Esquecimento e Siléncio. In: Estudos Historicos, Rio de
Janeiro, vol. 2, n. 3, 1989. p. 3-15.

RABOSSI, Fernando. 2010. Interagdes e esteredtipos: os arabes” de Foz do Iguacu e Ciudad
del Este a partir do comércio de fronteira. In: FERREIRA, A. (et. al.) A Experiéncia
Migrante: entre deslocamentos e reconstrugdes. Rio de Janeiro: Garamond.

REIS, Jodo. 1987. A Revolta dos Males. Sao Paulo: Brasiliense.

RIFIOTIS, Theophilos (et al.). 2010. Antropologia no Ciberespago. Floriandpolis: Editora
UFSC.

ROCHA, Rossana; MOREIRA, Julia. 2010. Regime Internacional para Refugiados:
mudancas e desafios. Revista de Sociologia e Politica. vol. 18, n° 37, pp. 17-30.



198

SAFADY, Jorge. 1972. A imigragdo arabe no Brasil. Sao Paulo: Edi¢des Garatuja.
SAID, Edward. 1986. After the last sky: Palestinian lives. New York: Pantheon Books.
. 2006. Cultura e Resisténcia. Rio de Janeiro: Ediouro.
. 2004. Fora do Lugar: Memorias. Sao Paulo: Companhia das Letras.

1990. Orientalismo: o oriente como invengdo do ocidente. Sao Paulo:
Companhia das Letras.

. 2003. Reflexoes sobre o Exilio e outros ensaios. Sao Paulo: Companhia das
Letras.

. 1992. The Question of Palestine. New York: Vintage Books Edition.
SAYAD, Abdelmalek. 1998 [1991]. 4 imigragdo. Sao Paulo: Edusp.

SCHIOCCHET, Leonardo. 2011. Refugee Lives: ritual and belonging in two palestinian
refugee camps in Lebanon. Tese de Doutorado. Boston University, Boston, EUA.

SIMIAO, Daniel. O Feiticeiro Desencantado: género, justica e a invengdo da violéncia
doméstica em Timor-Leste. Anuario Antropoldgico. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, pp.
127-154.

. 2006a. Os Sentidos da Violéncia e a Educagdo dos Sentidos: género, corpo e
violéncia em Timor-Leste independente. Revue Lusotopie, XIII (2), pp. 155-172.

. 2006b. Representando Corpo e Violéncia: a invencdo da “violéncia doméstica” em
Timor-Leste. Revista Brasileira de Ciéncias Sociais. vol. 21, n° 61, pp. 133-145.

TRIPP, Charles. 2000. A History of Iraq. Cambridge: Cambridge University.

TRUZZI, Oswaldo. 1991. De mascates a Doutores: sirios e libaneses em Sdo Paulo. Sao
Paulo: Editora Sumaré: FAPESP; Brasilia, DF: CNPQ.

. 2005. Sirios e Libaneses: narrativas de historia e cultura. Sao Paulo: Companhia
Editora Nacional.

TURNER, Victor. 1974 [1969]. O Processo Ritual: estrutura e anti-estrutura. Petropolis:
Vozes.

. 2005 [1967]. Betwixt and Between: o periodo liminar nos "Ritos de Passagem".
In: Floresta de Simbolos: aspectos do ritual Ndembu. Niter6i: Eduff.

. 2008 [1974]. Dramas, Campos e Metaforas: agdo simbolica na sociedade
humana. Niter6i: EQUFF.

UNHCR. 2002. Resettlement Handbook. rev. edn. (Geneva: UNHCR). Versio 2011
disponivel em: <http://www.unhcr.org/cgi-
bin/texis/vtx/home/opendocPDFViewer.html?docid=46f7cOee2 &query=+resettlement%20+h

andbook%?20+2002>. Acessado em 20 de Abril de 2012.

2009. 2008 GLOBAL TRENDS: refugees, asylum-seekers, returnees, internally displaced and
stateless persons. 16 june 2009.



199

VAN DER VEER, Peter. 2001. Transnational Religion. Paper given to the Conference on
Transnational Migration: Comparative Perspectives. Princeton University, 30 June-1 July
2001.

VERA-SANSO, Penny. 1999. Dominant Daughters-in-Law and Submissive Mothers-in-Law?
Cooperation and Conflict in South India. The Journal of the Royal Anthropological
Institute, Vol. 5, No. 4 (Dec., 1999), pp. 577-593.

YOUNG, Allan. 1997. Suffering and the Origins of Traumatic Memory. In: KLEINMAN, A.;
DAS, V.; LOCK, M. Social Suffering. London: University of California Press.

WALLERSTEIN, Immanuel. 2007. O Universalismo Europeu: a retorica do poder. Sdo
Paulo: Boitempo.

WHITEHOUSE, Harvey. 2000. Arguments and Icons: divergent modes of religiosity.
Oxford: Oxford University Press.

WHYTE, William Foote. 2005 [1993]. Sociedade da Esquina: a estrutura social de uma
area urbana pobre e degradada. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed.



ANEXO 1



L9474 1/16/13 6:09 PM

Presidéncia da Republica

Casa Civil
Subchefia para Assuntos Juridicos

LEI N° 9.474, DE 22 DE JULHO DE 1997.

Define mecanismos para a implementagdo do Estatuto dos
Refugiados de 1951, e determina outras providéncias.

O PRESIDENTE DA REPUBLICA Faco saber que o Congresso Nacional decreta e eu sanciono a seguinte Lei:
TiITULO |
Dos Aspectos Caracterizadores
CAPITULO |
Do Conceito, da Extenséo e da Exclusao
SECAO |
Do Conceito
Art. 1° Sera reconhecido como refugiado todo individuo que:

| - devido a fundados temores de perseguigao por motivos de raga, religido, nacionalidade, grupo social ou
opinides politicas encontre-se fora de seu pais de nacionalidade e ndo possa ou nao queira acolher-se a protecao de
tal pais;

Il - ndo tendo nacionalidade e estando fora do pais onde antes teve sua residéncia habitual, ndo possa ou nao
queira regressar a ele, em fungao das circunstancias descritas no inciso anterior;

Il - devido a grave e generalizada violagao de direitos humanos, é obrigado a deixar seu pais de nacionalidade
para buscar refugio em outro pais.

SECAO Il
Da Extenséao

Art. 2° Os efeitos da condigdo dos refugiados serdo extensivos ao cénjuge, aos ascendentes e descendentes,
assim como aos demais membros do grupo familiar que do refugiado dependerem economicamente, desde que se
encontrem em territério nacional.

SECAO IlI
Da Exclusao
Art. 3° Nao se beneficiarao da condigao de refugiado os individuos que:

| - ja desfrutem de protegéo ou assisténcia por parte de organismo ou instituicdo das Nag¢des Unidas que néo o
Alto Comissariado das Nagbes Unidas para os Refugiados - ACNUR,;

Il - sejam residentes no territério nacional e tenham direitos e obriga¢des relacionados com a condi¢cdo de
nacional brasileiro;

lll - tenham cometido crime contra a paz, crime de guerra, crime contra a humanidade, crime hediondo,
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participado de atos terroristas ou trafico de drogas;
IV - sejam considerados culpados de atos contrarios aos fins e principios das Nag¢des Unidas.
CAPITULO I
Da Condigao Juridica de Refugiado

Art. 4° O reconhecimento da condigdo de refugiado, nos termos das definigbes anteriores, sujeitara seu
beneficiario ao preceituado nesta Lei, sem prejuizo do disposto em instrumentos internacionais de que o Governo
brasileiro seja parte, ratifique ou venha a aderir.

Art. 5° O refugiado gozara de direitos e estara sujeito aos deveres dos estrangeiros no Brasil, ao disposto nesta
Lei, na Convencéo sobre o Estatuto dos Refugiados de 1951 e no Protocolo sobre o Estatuto dos Refugiados de
1967, cabendo-lhe a obrigagdo de acatar as leis, regulamentos e providéncias destinados a manutencéo da ordem
publica.

Art. 6° O refugiado tera direito, nos termos da Convengéao sobre o Estatuto dos Refugiados de 1951, a cédula de
identidade comprobatoria de sua condigao juridica, carteira de trabalho e documento de viagem.

TiTULO Il
Do Ingresso no Territério Nacional e do Pedido de Refugio
Art. 7° O estrangeiro que chegar ao territorio nacional podera expressar sua vontade de solicitar reconhecimento
como refugiado a qualquer autoridade migratéria que se encontre na fronteira, a qual |he proporcionara as

informacdes necessarias quanto ao procedimento cabivel.

§ 1° Em hipodtese alguma sera efetuada sua deportacao para fronteira de territério em que sua vida ou liberdade
esteja ameagada, em virtude de raga, religido, nacionalidade, grupo social ou opinido politica.

§ 2° O beneficio previsto neste artigo ndo podera ser invocado por refugiado considerado perigoso para a
segurancga do Brasil.

Art. 8° O ingresso irregular no territério nacional nao constitui impedimento para o estrangeiro solicitar refugio as
autoridades competentes.

Art. 9° A autoridade a quem for apresentada a solicitagao devera ouvir o interessado e preparar termo de
declaracéo, que devera conter as circunstancias relativas a entrada no Brasil e as razdes que o fizeram deixar o pais
de origem.

Art. 10. A solicitagao, apresentada nas condigbes previstas nos artigos anteriores, suspendera qualquer
procedimento administrativo ou criminal pela entrada irregular, instaurado contra o peticionario e pessoas de seu
grupo familiar que o acompanhem.

§ 1° Se a condigao de refugiado for reconhecida, o procedimento sera arquivado, desde que demonstrado que a
infragdo correspondente foi determinada pelos mesmos fatos que justificaram o dito reconhecimento.

§ 2° Para efeito do disposto no paragrafo anterior, a solicitagdo de reflgio e a decisdo sobre a mesma deverao
ser comunicadas a Policia Federal, que as transmitira ao 6rgdo onde tramitar o procedimento administrativo ou
criminal.

TiTuLo

Do Conare

Art. 11. Fica criado o Comité Nacional para os Refugiados - CONARE, 6rgéo de deliberagéo coletiva, no ambito
do Ministério da Justica.
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CAPITULO |
Da Competéncia
Art. 12. Compete ao CONARE, em consonéncia com a Convengao sobre o Estatuto dos Refugiados de 1951,
com o Protocolo sobre o Estatuto dos Refugiados de 1967 e com as demais fontes de direito internacional dos
refugiados:

| - analisar o pedido e declarar o reconhecimento, em primeira instancia, da condigéo de refugiado;

Il - decidir a cessagao, em primeira instancia, ex officio ou mediante requerimento das autoridades competentes,
da condigao de refugiado;

Il - determinar a perda, em primeira instancia, da condicao de refugiado;

IV - orientar e coordenar as agbes necessarias a eficacia da protegao, assisténcia e apoio juridico aos
refugiados;

V - aprovar instru¢gées normativas esclarecedoras a execugéo desta Lei.
Art. 13. O regimento interno do CONARE sera aprovado pelo Ministro de Estado da Justica.
Paragrafo unico. O regimento interno determinara a periodicidade das reuniées do CONARE.
CAPITULO I
Da Estrutura e do Funcionamento
Art. 14. O CONARE sera constituido por:
| - um representante do Ministério da Justi¢a, que o presidira;
Il - um representante do Ministério das Relag¢des Exteriores;
Il - um representante do Ministério do Trabalho;
IV - um representante do Ministério da Saude;
V - um representante do Ministério da Educacao e do Desporto;
VI - um representante do Departamento de Policia Federal;

VIl - um representante de organizagdo nao-governamental, que se dedique a atividades de assisténcia e
protecao de refugiados no Pais.

§ 1° O Alto Comissariado das Nagdes Unidas para Refugiados - ACNUR sera sempre membro convidado para
as reunides do CONARE, com direito a voz, sem voto.

§ 2° Os membros do CONARE ser&o designados pelo Presidente da Republica, mediante indicagdes dos 6rgaos
e da entidade que o compdem.

§ 3° O CONARE tera um Coordenador-Geral, com a atribuicdo de preparar os processos de requerimento de
refugio e a pauta de reunido.

Art. 15. A participacao no CONARE sera considerada servico relevante e ndo implicara remuneracao de
qualquer natureza ou espécie.

Art. 16. O CONARE reunir-se-a com quorum de quatro membros com direito a voto, deliberando por maioria
simples.
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Paragrafo unico. Em caso de empate, sera considerado voto decisivo o do Presidente do CONARE.
TITULO IV
Do Processo de Refugio
CAPITULO |
Do Procedimento

Art. 17. O estrangeiro devera apresentar-se a autoridade competente e externar vontade de solicitar o
reconhecimento da condicao de refugiado.

Art. 18. A autoridade competente notificara o solicitante para prestar declaragbes, ato que marcara a data de
abertura dos procedimentos.

Paragrafo unico. A autoridade competente informara o Alto Comissariado das Nagdes Unidas para Refugiados -
ACNUR sobre a existéncia do processo de solicitagdo de refugio e facultara a esse organismo a possibilidade de
oferecer sugestdes que facilitem seu andamento.

Art. 19. Além das declaragbes, prestadas se necessario com ajuda de intérprete, devera o estrangeiro preencher
a solicitagdo de reconhecimento como refugiado, a qual devera conter identificagdo completa, qualificagao
profissional, grau de escolaridade do solicitante e membros do seu grupo familiar, bem como relato das circunstancias
e fatos que fundamentem o pedido de refugio, indicando os elementos de prova pertinentes.

Art. 20. O registro de declaragao e a supervisdo do preenchimento da solicitagdo do refugio devem ser efetuados
por funcionarios qualificados e em condigdes que garantam o sigilo das informagdes.

CAPITULO I
Da Autorizagao de Residéncia Provisoria
Art. 21. Recebida a solicitagao de refugio, o Departamento de Policia Federal emitira protocolo em favor do
solicitante e de seu grupo familiar que se encontre no territério nacional, o qual autorizara a estada até a decisao final

do processo.

§ 1° O protocolo permitira ao Ministério do Trabalho expedir carteira de trabalho proviséria, para o exercicio de
atividade remunerada no Pais.

§ 2° No protocolo do solicitante de refugio serdo mencionados, por averbamento, os menores de quatorze anos.

Art. 22. Enquanto estiver pendente o processo relativo a solicitagdo de reflugio, ao peticionario sera aplicavel a
legislagado sobre estrangeiros, respeitadas as disposigdes especificas contidas nesta Lei.

CAPITULO Il
Da Instrucao e do Relatério
Art. 23. A autoridade competente procederd a eventuais diligéncias requeridas pelo CONARE, devendo
averiguar todos os fatos cujo conhecimento seja conveniente para uma justa e rapida decisdo, respeitando sempre o

principio da confidencialidade.

Art. 24. Finda a instrucdo, a autoridade competente elaborara, de imediato, relatério, que sera enviado ao
Secretario do CONARE, para inclusdo na pauta da préxima reunido daquele Colegiado.

Art. 25. Os intervenientes nos processos relativos as solicitagdes de refugio deverdo guardar segredo
profissional quanto as informagdes a que terdo acesso no exercicio de suas fungdes.

CAPITULO IV
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Da Decisado, da Comunicagao e do Registro

Art. 26. A decisao pelo reconhecimento da condi¢do de refugiado sera considerada ato declaratério e devera
estar devidamente fundamentada.

Art. 27. Proferida a decisdo, o CONARE notificara o solicitante e o Departamento de Policia Federal, para as
medidas administrativas cabiveis.

Art. 28. No caso de deciséo positiva, o refugiado sera registrado junto ao Departamento de Policia Federal,
devendo assinar termo de responsabilidade e solicitar cédula de identidade pertinente.

CAPITULO V
Do Recurso

Art. 29. No caso de decisdo negativa, esta devera ser fundamentada na notificagdo ao solicitante, cabendo
direito de recurso ao Ministro de Estado da Justica, no prazo de quinze dias, contados do recebimento da notificagao.

Art. 30. Durante a avaliagdo do recurso, sera permitido ao solicitante de refugio e aos seus familiares
permanecer no territério nacional, sendo observado o disposto nos §§ 1° e 2° do art. 21 desta Lei.

Art. 31. A decisdo do Ministro de Estado da Justica nao sera passivel de recurso, devendo ser notificada ao
CONARE, para ciéncia do solicitante, e ao Departamento de Policia Federal, para as providéncias devidas.

Art. 32. No caso de recusa definitiva de refugio, ficara o solicitante sujeito a legislagdo de estrangeiros, nao
devendo ocorrer sua transferéncia para o seu pais de nacionalidade ou de residéncia habitual, enquanto
permanecerem as circunstancias que péoem em risco sua vida, integridade fisica e liberdade, salvo nas situagdes
determinadas nos incisos Il e IV do art. 3° desta Lei.

TiTULO V
Dos Efeitos do Estatuto de Refugiados Sobre a
Extradi¢cdo e a Expulsao
CAPITULO |
Da Extradicao

Art. 33. O reconhecimento da condi¢do de refugiado obstara o seguimento de qualquer pedido de extradigao
baseado nos fatos que fundamentaram a concessao de refugio.

Art. 34. A solicitagcao de refugio suspendera, até decisado definitiva, qualquer processo de extradicdo pendente,
em fase administrativa ou judicial, baseado nos fatos que fundamentaram a concesséao de reflgio.

Art. 35. Para efeito do cumprimento do disposto nos arts. 33 e 34 desta Lei, a solicitacdo de reconhecimento
como refugiado sera comunicada ao 6rgéo onde tramitar o processo de extradigao.

CAPITULO Il
Da Expulsao

Art. 36. Nao sera expulso do territorio nacional o refugiado que esteja regularmente registrado, salvo por motivos
de seguranga nacional ou de ordem publica.

Art. 37. A expulsdo de refugiado do territério nacional ndo resultara em sua retirada para pais onde sua vida,

liberdade ou integridade fisica possam estar em risco, e apenas sera efetivada quando da certeza de sua admissao
em pais onde nao haja riscos de perseguicao.
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TiTULO VI
Da Cessagéao e da Perda da Condigao de Refugiado
CAPITULO |
Da Cessagéao da Condigcao de Refugiado

Art. 38. Cessara a condigao de refugiado nas hipéteses em que o estrangeiro:
| - voltar a valer-se da protecéo do pais de que € nacional;
Il - recuperar voluntariamente a nacionalidade outrora perdida;
[l - adquirir nova nacionalidade e gozar da protecao do pais cuja nacionalidade adquiriu;

IV - estabelecer-se novamente, de maneira voluntaria, no pais que abandonou ou fora do qual permaneceu por
medo de ser perseguido;

V - ndo puder mais continuar a recusar a protecao do pais de que & nacional por terem deixado de existir as
circunstancias em consequéncia das quais foi reconhecido como refugiado;

VI - sendo apatrida, estiver em condi¢des de voltar ao pais no qual tinha sua residéncia habitual, uma vez que
tenham deixado de existir as circunstancias em conseqiéncia das quais foi reconhecido como refugiado.

CAPITULO II
Da Perda da Condigao de Refugiado
Art. 39. Implicara perda da condig¢ao de refugiado:
| - a renuncia;

Il - a prova da falsidade dos fundamentos invocados para o reconhecimento da condigdo de refugiado ou a
existéncia de fatos que, se fossem conhecidos quando do reconhecimento, teriam ensejado uma decisao negativa;

Il - o exercicio de atividades contrarias a seguranga nacional ou a ordem publica;
IV - a saida do territorio nacional sem prévia autorizacdo do Governo brasileiro.
Paragrafo unico. Os refugiados que perderem essa condigdo com fundamento nos incisos | e IV deste artigo
serdo enquadrados no regime geral de permanéncia de estrangeiros no territério nacional, e os que a perderem com

fundamento nos incisos Il e Il estarao sujeitos as medidas compulsérias previstas na Lei n® 6.815, de 19 de agosto de
1980.

CAPITULO Il
Da Autoridade Competente e do Recurso

Art. 40. Compete ao CONARE decidir em primeira instancia sobre cessagéo ou perda da condigéo de refugiado,
cabendo, dessa decisdo, recurso ao Ministro de Estado da Justi¢a, no prazo de quinze dias, contados do recebimento
da notificagao.

§ 1° A notificagdo contera breve relato dos fatos e fundamentos que ensejaram a decisdo e cientificara o
refugiado do prazo para interposi¢ao do recurso.

§ 2° Nao sendo localizado o estrangeiro para a notificagdo prevista neste artigo, a decisdo sera publicada no
Diario Oficial da Unido, para fins de contagem do prazo de interposigédo de recurso.
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Art. 41. A decisdo do Ministro de Estado da Justica é irrecorrivel e devera ser notificada ao CONARE, que a
informara ao estrangeiro e ao Departamento de Policia Federal, para as providéncias cabiveis.

TiTULO VI
Das Solugdes Duraveis
CAPITULO |
Da Repatriagéo

Art. 42. A repatriacado de refugiados aos seus paises de origem deve ser caracterizada pelo carater voluntario do
retorno, salvo nos casos em que ndo possam recusar a protecdo do pais de que sao nacionais, por ndo mais
subsistirem as circunstancias que determinaram o refugio.

CAPITULO I
Da Integragéo Local
Art. 43. No exercicio de seus direitos e deveres, a condi¢do atipica dos refugiados devera ser considerada
quando da necessidade da apresentagdo de documentos emitidos por seus paises de origem ou por suas
representacdes diplomaticas e consulares.

Art. 44. O reconhecimento de certificados e diplomas, os requisitos para a obtencéo da condicdo de residente e o
ingresso em instituicdes académicas de todos os niveis deverdo ser facilitados, levando-se em consideragédo a
situagao desfavoravel vivenciada pelos refugiados.

CAPITULO Il

Do Reassentamento

Art. 45. O reassentamento de refugiados em outros paises deve ser caracterizado, sempre que possivel, pelo
carater voluntario.

Art. 46. O reassentamento de refugiados no Brasil se efetuara de forma planificada e com a participacao
coordenada dos 6rgaos estatais e, quando possivel, de organizagdes nao-governamentais, identificando areas de
cooperacgao e de determinagao de responsabilidades.

TiTULO VIII
Das Disposic¢oes Finais

Art. 47. Os processos de reconhecimento da condigao de refugiado serdo gratuitos e terao carater urgente.

Art. 48. Os preceitos desta Lei deverao ser interpretados em harmonia com a Declaragdo Universal dos Direitos
do Homem de 1948, com a Convengéao sobre o Estatuto dos Refugiados de 1951, com o Protocolo sobre o Estatuto
dos Refugiados de 1967 e com todo dispositivo pertinente de instrumento internacional de protegdo de direitos
humanos com o qual o Governo brasileiro estiver comprometido.

Art. 49. Esta Lei entra em vigor na data de sua publicagéo.

Brasilia, 22 de julho de 1997; 176° da Independéncia e 109° da Republica.

FERNANDO HENRIQUE CARDOSO
Iris Rezende

Este texto ndo substitui o publicado no D.O.U. de 23.7.1997
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MINISTERIO PUBLICO FEDERAL
Procuradoria Regional dos Direitos do Cidad&do no Estado de Sao Paulo

EXCELENTfSSIMO SENHOR JUIZ DA _ * VARA FEDERAL DA SECAO
JUDICIARIA DE SAO PAULO

O Ministério Publico Federal, pelo Procurador Regional dos
Direitos do Cidaddo infra signatario, comparece perante Vossa Exceléncia para, com
fundamento no art. 129, 111, da Constitui¢ao Federal de 1988, art. 6°, VII, b, da Lei
Complementar n° 75/93 e art. 1°, 'V, da Lei n® 7.347/85, propor a presente:

ACAO CIVIL PUBLICA,
com pedido de liminar

em face do INSTITUTO NACIONAL DO SEGURO SOCIAL - INSS, autarquia
federal, com endere¢o na Rua Coronel Xavier de Toledo, n° 280, Bairro Centro, em
Sao Paulo (SP), pelas razdes de fato e direito a seguir aduzidas:



MINISTERIO PUBLICO FEDERAL

Procuradoria Regional dos Direitos do Cidadao no Estado de Sdo Paulo

I1-DO OBJETO DA ACAO

A presente acdo tem por objeto impor ao Instituto Nacional do
Seguro Social a obrigacao de pagar, aos idosos palestinos refugiados no Estado de Sao
Paulo, o beneficio assistencial da prestagdo continuada, previsto no art. 203, inciso V
da Constitui¢ao Federal e art. 20 da Lei n° 8.742/93, no valor de 1 (um) salario
minimo mensal.

II - DA FUNDAMENTACAO FATICA

Instaurou-se, por meio da Portaria n® 26/2010 de 17 de fevereiro
de 2010, na Procuradoria da Republica em Guarulhos-SP, o Inquérito Civil n°
1.34.001.009118/2009-04, a fim de apurar possiveis irregularidades no programa de
assisténcia aos palestinos refugiados em Mogi das Cruzes/SP, desenvolvido pelo
Governo Federal por meio do Comité Nacional para os Refugiados — CONARE e do
Alto Comissariado das Nagdes Unidas para os Refugiados — ACNUR e executado pela
Caritas.

Segundo representante do Comité Autonomo de Solidariedade ao
Povo Palestino, a expulsdo do povo palestino de seu territorio iniciou-se em 1948,
quando a ONU e a comunidade internacional passou a reconhecer o Estado de Israel
no territério milenar da Palestina.

Em 2003, em razdo da invasdo estadunidense no Iraque, que
resultou na destituicdo do presidente iraquiano Saddam Hussein, a ala xiita do
islamismo, caracterizada pelo radicalismo, passou a ocupar aquele territorio e expulsar
os palestinos islamicos sunitas, pertencentes a ala moderada do islamismo.

Tendo em vista a persegui¢do xiita, varios palestinos tentaram
fugir para a Jordania, entretanto, estes estrangeiros foram barrados quando ja se
encontravam a 70 Km dentro do territorio jordaniano. Assim, estes refugiados tiveram
que viver precariamente na regido desértica de Ruweished, onde foi montando um
acampamento com auxilio da  Alto Comissariado das Nagdes Unidas para os
Refugiados.

Em 2007 o governo jordaniano informou a8 ACNUR que o campo
de refugiados seria fechado até o final daquele ano, sendo assim, alguns paises se
ofereceram a receber os refugiados, dentre eles o Brasil.

Conforme relatado pelo refugiado Kamal Mostafa Al Nabhan
(doc. 01) em razao da desativacdo do referido campo de refugiados foi proposto aos
palestinos o refugio no Brasil, sendo que, caso nao aceitassem, estes estrangeiros
seriam levados a fronteira entre a Jordania e o Iraque, local de constantes conflitos
armados.
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Procuradoria Regional dos Direitos do Cidad&o no Estado de Sao Paulo

Conforme a declaragdo do refugiado, a ACNUR garantiu aos
palestinos refugiados que, no Brasil, eles receberiam tratamento médico e hospitalar
desde a chegada no pais, teriam emprego, bons salarios, moradia e aulas de portugués.

Autorizado pelo Comité Nacional para os Refugiados, a ACNUR
designou as Organizacdes Nao-Governamentais Céritas Brasileira e a Associacdo
Padre Antonio Vieira, para assistir aos refugiados no local onde seriam reassentados,
isto ¢, em Mogi das Cruzes/SP e Venancio Aires/RS.

Desta maneira, durante os meses de setembro e outubro de 2007
foram trazidos para o Brasil, através do Programa de Reassentamento Solidario do
Governo Federal, palestinos refugiados em razio de ataques israelenses na Palestina.

De acordo com representacdo feita pelo Comité Autonomo de
Solidariedade ao Povo Palestino, o referido programa teria por objetivo prestar
diversos beneficios aos palestinos refugiados, tais como auxilio moradia, assisténcia
juridica e aulas de portugués. Entretanto, conforme o noticiado, este programa nao se
efetivou de forma plenamente eficaz (doc. 02).

Além disso, de acordo com a referida representagdo enviada em
outubro de 2009, o Programa de Reassentamento Solidario do Governo Federal havia
sido prorrogado até o més de dezembro daquele ano, sendo que, apds aquela data, os
refugiados palestinos ndo mais receberiam o auxilio para fins de subsisténcia e
pagamento de aluguel de casas, advindo da Organizagdo das Nagoes Unidas.

Nao obstante, em razdo de uma manifestagdo pacifica dos
palestinos em frente a sede do Alto Comissariado das Nacdes Unidas para os
Refugiados em Brasilia, alguns refugiados, incluindo idosos e doentes, ja ndo mais
estariam recebendo o referido auxilio.

Instado sobre a questao o Comité Nacional para os Refugiados se
manifestou sobre o Programa de Reassentamento a partir dos diversos servigos que sao
oferecidos aos refugiados (doc. 03).

Aduziu que o projeto do Alto Comissariado das Nag¢des Unidas
para os Refugiados voltado ao povo palestino, o qual se iniciou em 2007, teve a
projecdo para a duracdo de dois anos, tempo que considerou suficiente para a
integrag@o dos palestinos no Brasil.

No entanto, alegou que teve conhecimento de que o Alto
Comissariado das Nagdes Unidas para os Refugiados havia conseguido reunir fundos
para que o programa perdurasse por mais um ano, a fim de que individuos com maior
vulnerabilidade social, como idosos e pessoas com necessidades especiais,
continuassem a ser assistidos.
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Durante o ano de 2010, 11 palestinos residentes em Mogi das
Cruzes/SP continuariam a receber auxilio-aluguel, bolsa assisténcia, atendimento
médico e medicamentos.

Ao final de suas informagdes, o Comité Nacional para os
Refugiados enfatizou a igualdade entre os estrangeiros e os nacionais, aduzindo que:

“..a excecdo dos direitos politicos, os refugiados contam
legalmente com os mesmos direitos e deveres dos cidaddos
brasileiros, podendo acessar os beneficios existentes desde que
cumpram os requisitos dos programas especificos, em pé de
igualde com os nacionais. A legisla¢do brasileira acerca do
refugio é bastante generosa e, ao garantir aos refugiados tal
igualdade perante os nacionais, afasta qualquer diferenciagdo
que lhes confira menos ou mais direitos, sem prejuizos ou
privilégios por conta de sua condi¢do.”

Isto, levou o Ministério Publico Federal em Guarulhos, por meio
do Oficio PRM — GRL/SP — GAB PRM3-MBM n° 000347/2010 (doc. 04) declinar a
atribui¢ao do inquérito civil supra citado a Procuradoria Regional dos Direitos do
Cidadao, a fim de que fossem adotadas as medidas cabiveis.

Foi oficiado ao representante do Comité Autonomo de
Solidariedade ao Povo Palestino para que fossem fornecidos os nomes dos palestinos
refugiados no Brasil que ndo possuem documentacgdo civil, bem como a relagdo de
nomes de idosos e portadores de deficiéncia fisica que ndo possuem renda para
subsisténcia.

Em resposta, aquele Comité Auténomo de Solidariedade ao Povo
Palestino, prestou informagdes adicionais acerca da situacdo atual dos refugiados,
ressaltando que:

“a partir de novembro de 2009 apenas as familias com idosos,
doentes ou deficientes fisicos, totalizando 11 (ONZE) pessoas
nessas situagoes, tiveram, prorrogados, os auxilios subsistenciais
da ACNUR-Brasil, a serem pagos até dezembro de 2010.” (doc.
05).

Por fim, foi apresentada relacdo de nomes de palestinos que se
encontram em situacdo de vulnerabilidade, bem como véarios documentos que
consistem em dados dos palestinos refugiados em Mogi das Cruzes, copia de seus
documentos pessoais e exames médicos que constatam seus problemas de saude,
dentre outros.

Desta maneira, conforme documentos anexos (docs. 06 a 08) foi
constatado que alguns palestinos idosos, desamparados diante das limitagdes impostas
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pela ONU, estdo a espera de acolhimento dos 6rgdos governamentais brasileiros.
Tendo em vista a igualdade de atendimento preconizado na Constituicao Federal, tais
idosos fazem jus ao beneficio assistencial de prestacdo continuada os quais ndo o
recebem. Situacdo esta que se pretende corrigir com a presente agao.

Os palestinos idosos que se encontram nesta situacao sao:

1) JEHAD NAWAL JAMIL IBRAHIM HATTAR, palestina,
portadora da Cédula de Identidade do Estrangeiro n°® V519532-3 e do CPF/MF n°
223.003.008-86, filha de Jamil Hattar ¢ Eideh Nawas, nascida em 24 de setembro de
1938 (docs. 09 e 10);

2) MOHAMMAD SAADI DIAB AL TAMIMI, palestino,
portador da Cédula de Identidade do Estrangeiro n°® V522380-T ¢ do CPF/MF n°
223.023.688-36, filho de Diab Saleh Al Tamimi ¢ Halimeh Mohammad, nascido em
01 de janeiro de 1941 (docs. 11 e 12);

3) IBTISSAM NIMR SALEH AL TAMIMI, palestino,
portadora da Cédula de Identidade do Estrangeiro n® V522376-K e do CPF/MF n°
233.045.398-16, filha de Nimr Saleh e Shafira Mohammad, nascida em 01 de janeiro
de 1943 (docs. 11 e 12).

III - DA COMPETENCIA DA JUSTICA FEDERAL

Nos termos do art. 109, inciso I da Constituicdo Federal, compete
a Justica Federal processar e julgar:

“I — as causas em que a Unido, entidade autdrquica ou empresa

publica federal forem interessadas na condi¢do de autoras, rés,
assistentes ou oponentes, exceto as de faléncia, as de acidentes de
trabalho e as sujeitas a Justica FEleitoral e a Justica do
Trabalho.”

Desta maneira, considerando a natureza autarquica de ambito
federal da ré, conforme o enunciado do art. 1°, Anexo I, do Decreto n® 6.934/09, cabe a
Justica Federal processar e julgar a presente acao.

IV - DA LEGITIMIDADE ATIVA DO MINISTERIO
PUBLICO FEDERAL

Nos termos do art. 127 da Constituicao Federal, o Ministério
Publico tem como fungdes precipuas a defesa da ordem juridica, do regime
democratico, bem como dos interesses sociais e individuais indisponiveis.

Dentre suas fungdes institucionais, inclui-se a promog¢ao da agao
civil publica para a prote¢do do patrimdnio publico e social, do meio ambiente e de
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outros interesses difusos e coletivos, conforme o disposto no art. 129, inciso III da
Carta Federal.

Ainda, a Lei Orgéanica do Ministério Publico da Unido — Lei
Complementar n° 75/93 — dispdem em seu arts. 5° e 6°:

“Art. 5° Sao fungoes institucionais do Ministério Publico da
Unido:

I - zelar pela observancia dos principios constitucionais
relativos:

()

d) a seguridade social, a educagdo, a cultura e ao desporto, a
ciéncia e a tecnologia, a comunicagdo social e ao meio ambiente;

(...)

1] - a defesa dos seguintes bens e interesses:

(...)

e) os direitos e interesses coletivos, especialmente das
comunidades indigenas, da familia, da crianca, do adolescente e
do idoso;

(...)

Art. 6.°. Compete ao Ministério Publico da Unido:

()

VII - promover o inquérito civil e a ag¢do civil publica para:

()

¢) a prote¢do dos interesses individuais indisponiveis, difusos e
coletivos, relativos as comunidades indigenas, a familia, a
crian¢a, ao adolescente, ao idoso, as minorias étnicas e ao

consumidor;

()

XII - propor acdo civil coletiva para defesa de interesses
individuais homogéneos; (...)" (destaque nosso).

Acrescente-se, ainda, que ao Ministério Publico cabe zelar pelo
efetivo respeito aos direitos previstos na Lei Organica da Assisténcia Social, entre eles
o direito ao beneficio de prestagdo continuada, tal como determina o art. 31 da Lei n°

8.742/93:

"Art. 31. Cabe ao Ministério Publico zelar pelo efetivo respeito
aos direitos estabelecidos nesta lei."

Por fim, a Lei n° 10.471/2003, que dispdoe sobre o Estatuto do
Idoso, estabelece em seu art. 74, inciso I:

"Art. 74. Compete ao Ministério Publico:
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I - instaurar o inquérito civil e a agdo civil publica para a
proteg¢do dos direitos e interesses difusos ou coletivos, individuais
indisponiveis e individuais homogéneos do idoso,"

No caso em tela, evidencia-se que ha interesses individuais
homogéneos, isto €, decorrentes de uma origem comum, nos termos do art. 81, inciso
IIT do Cédigo de Defesa do Consumidor, que justificam a propositura da presente
acao.

Nota-se que o pedido de pagamento da prestagdo continuada se
dirige a uma categoria determinavel de pessoas, isto €, trés pessoas idosas maiores de
65 (sessenta e cinco) anos, sendo que tal interesse tem origem num fato comum: a
idade e a condi¢@o de hipossuficiéncia.

Nesta linha, possui o Ministério Publico Federal legitimidade para
a defesa destes direitos, intensificada pela repercussdo social, que neste caso ¢ o
interesse no regular o pleno funcionamento do sistema de Assisténcia Social.

Além disso, ¢ dominante o entendimento jurisprudéncia sobre a
legitimidade ad causam do Ministério Publico Federal em ag¢des que envolva o direito
ao beneficio assisténcia de prestagdo continuada:

“PROCESSUAL CIVIL. PREVIDENCIARIO. ACAO CIVIL
PUBLICA. BENEFICIO ASSISTENCIAL. ART. 203, V, CF. ART.
20, §§2° E 3° DA LEI N° 8.742/93. DEFICIENTES, IDOSOS
ACIMA DE 65 ANOS E PORTADORES DE HIV.
LEGITIMIDADE DO MINISTERIO PUBLICO FEDERAL.
ADEQUACAO DA VIA.

- Preliminar de ilegitimidade do Ministério Publico Federal para
propor a presente a¢do civil publica rejeitada. A jurisprudéncia
do E. Supremo Tribunal Federal orienta-se no sentido de que
"o Ministério Publico, ao defender o interesse da coletividade de
idosos e portadores de deficiéncia fisica favorecidos pelo art.
203, V, da Constituicdo, possui legitimidade para a propositura
de acdo civil publica, considerado, sobretudo, o interesse
relevante. Trata-se de direito ligado a seguridade social , que,
segundo o disposto no art. 194, caput, da Constituigdo,
compreende um conjunto integrado de acoes de iniciativa dos
poderes publicos e da sociedade, destinadas a assegurar os
direitos relativos a saude, a previdéncia e a assisténcia social”
(in RE 444.357/PR, Rel. Ministro Ricardo Lewandowski, d.
28.10.2009, DJe-211, divulg. 10.11.2009, public. 11.11.2009)

- E de ser afastada a alegada auséncia de possibilidade juridica
do pedido uma vez que ndo se pretende através da presente a¢do
civil publica a declarag¢do de inconstitucionalidade da norma in
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abstrato, pois o que se busca é, exatamente, a prote¢do do bem
juridico tutelado constitucionalmente - a obteng¢do do beneficio
mensal, no valor de um saldrio minimo, aos portadores de
deficiéncia, idosos com mais de 65 anos e portadores do virus do
HIV, que comprovem ndo possuir meios de prover a propria
manuten¢do ou de té-la provida por sua familia.

(...)"" (destaque nosso).

De modo que, tal violagdo, por si, enseja a legitimidade ativa do
Ministério Publico Federal para propor a presente agao civil publica.

V - DA LEGITIMIDADE PASSIVA DO REU

Primeiramente, assente-se que a Assisténcia Social ¢ um direito do
cidadao e dever do Estado e tem como um de seus objetivos a "garantia de um salario
minimo de beneficio mensal a pessoa portadora de deficiéncia e ao idoso que
comprovem ndo possuir meios de prover a propria manuten¢do ou de té-la provida
por sua familia”, nos termos do art. 203, inciso V, da Constitui¢do Federal e art. 20 da
Lein® 8.742/93.

Anote-se que o art. 35 da Lei n® 8.742/93 deixa estreme de
davidas a legitimidade passiva do INSS, estatuindo que:

"Cabe ao orgdo da Administragdo Publica Federal responsavel
pela coordenagdo da Politica Nacional de Assisténcia Social
operar os beneficios de presta¢do continuada de que trata esta
Lei, podendo contar com o concurso de outros orgdos do
Governo Federal, na forma a ser estabelecida em regulamento”.

Observe-se que ao INSS cabera a funcdo de operacionalizar a
concessao do beneficio, conforme paragrafo tnico do art. 32 do Decreto n® 1.744/95,
tendo o mesmo inclusive estabelecido normas e procedimentos para a
operacionalizagdo do beneficio de prestacdo continuada aos idosos e portadores de
deficiéncia através da Resolu¢ao INSS/PR n°® 435, de 18/03/1997.

Nao obstante, vale mencionar o julgado do Tribunal Regional
Federal da 4® Regido que além de reconhecer a legitimidade passiva do INSS em acao
que se buscava a condenagdao ao pagamento do beneficio assistencial, tratou ainda da
legitimidade ativa do Ministério Publico Federal na tutela de direitos individuais
homogéneos:

“PREVIDENCIARIO. ACAO CIVIL PUBLICA. MPF.
LEGITIMIDADE ~— ATIVA. DIREITOS  INDIVIDUAIS
HOMOGENEOS. ADEQUACAO DA UTILIZACAO DE ACAO
CIVIL PUBLICA. BENEFICIO ASSISTENCIAL. LEI N° 8.742/93.

"'TRF 3* Regifo, Apelagdo n° 1111904 — 10* turma — Relatora Desembargadora Diva Malerbi — DJE 22/09/20009.
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UNIAO. LITISCONSORCIO PASSIVO. DESNECESSIDADE.
PARAGRAFO UNICO DO ART. 162 DO DEC. 3.048/99 E § 1°
DO ART. 35 DO DEC. 6.214/07. ILEGALIDADE. DOENCA
MENTAL. BENEFICIO PREVIDENCIARIO E ASSISTENCIAL.
INTERDICAO JUDICIAL. ESTADO MINIMO.

1. Consoante iterativa jurisprudéncia do Supremo Tribunal
Federal, ao Ministério Publico é dado promover, via agdo
coletiva, a defesa de direitos individuais homogéneos, porque
tidos como espécie dos direitos coletivos, desde que o seu objeto
se revista da necessdria relevincia social.

2. Conforme entendimento ja firmado pelo STJ (como nos REsp
n° 399.357, REsp n° 667.939 e REsp 706.791), apos a inclusdo
do art. 21 da Lei da A¢ao Civil Publica pelo Codigo de Defesa do
Consumidor, a agdo civil publica é considerada instrumento
idoneo para a tutela de direitos individuais homogéneos.
3. O beneficio assistencial é oponivel apenas ao INSS, inclusive
com a possibilidade de jurisdicdo federal delegada, o que gerou a
revoga¢do da sumula 61 desta Corte (TRF4, AC
2001.72.08.001834-7). Reconhecida a ilegitimidade passiva da
Uniao.

4. O paragrafo unico do art. 162 do Decreto Regulamentador n°
3.048/99 e o § 1°do art. 35 do Decreto 6.214/07 contrariam a
legislagdo hierarquicamente superior (Lei n° 8.213/91 e n°
8.742/93)

(...)"” (destaque nosso).

Além disso, ressalta-se a firme jurisprudéncia do Superior
Tribunal de Justi¢a no sentido de que a legitimidade passiva, nas agdes que envolvam

a prestacao do beneficio assistencial da prestacao continuada, sera exclusivamente do
INSS:

“ACAO  RESCISORIA. PREVIDENCIARIO. BENEFICIO
ASSISTENCIAL. LEGITIMIDADE  PASSIVA DO  INSS.
VIOLACAO DE LITERAL DISPOSICAO DA LEI 9.720/98.
PEDIDO PROCEDENTE.

1. Em face da conversdo da Medida Provisoria 1.599/98 na Lei
9.720/98, a legitimidade para a execugdo e manutencgdo dos
beneficios de prestagdo continuada, deferidos pelos critérios
sociais da Assisténcia Social, ¢ do INSS e ndo da Unido. A
autarquia previdenciaria é, assim, o Orgdo responsavel pela
execu¢do e manuten¢do do beneficio assistencial, o qual
prescinde do recolhimento de contribui¢oes mensais.

2. Ocorréncia da alegada violagdo de literal disposicao de lei, tal
como previsto pelo art. 485, inciso V, do Codigo de Processo

2 TRF 4* Regido — Apelagdo n° 2008.72.05.001963-0/SC — Turma Suplementar — Relator Luis Alberto de
Azevedo Aurvalle — DJE 23/03/2010.
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Civil, uma vez que, a época em que foi proferida a ora
impugnada decisdo no recurso especial, ja estava em vigor a Lei
9.720/98, que determinava expressamente a manuteng¢do do
beneficio assistencial pelo INSS.

3. Configurada a legitimidade do INSS para figurar no pdlo
passivo da demanda previdencidaria em que se busca o beneficio
previsto pelo art. 203 da Constituicdo e diante da deficiéncia
incapacitante e da impossibilidade de o autor prover a sua
subsisténcia, o deferimento do pedido é de rigor.

4. A¢do rescisoria julgada procedente.’” (destaque nosso)

Decorre dos preceitos legais, sem qualquer davida, que a
responsabilidade quanto ao saldrio minimo de beneficio mensal previsto
constitucionalmente ¢ do Ministério da Previdéncia e Assisténcia Social, sendo sua
operacionalizagdo dever do INSS.

VI - DA FUNDAMENTACAO JURIDICA
VI.1 — Do Beneficio de Prestacao Continuada aos Idosos

A Assisténcia Social visa atender as necessidades basicas dos
hipossuficientes. Seus objetivos estdo elencados no art. 203 da Constitui¢ao Federal,
sendo que dentre eles encontra-se no inciso V do referido artigo o objetivo da
“garantia de um salario minimo de beneficio mensal a pessoa portadora de
deficiéncia e ao idoso que comprovem ndo possuir meios de prover a propria
manutengdo ou de té-la provida por sua familia, conforme dispuser a lei”.

Esta garantia, denominada de beneficio de prestacdo continuada
da Assisténcia Social, estende-se a todos aqueles que se enquadrem no enunciado do
art. 203, inciso V da Lei Maior, ou seja, ¢ garantido a todos os deficientes e idosos que
nao possuam meios de prover a propria subsisténcia ou que nao tenham familiares com
condi¢des de auxiliar em sua manutencao.

N3ao obstante, nos termos do art. 34 do Estatuto do Idoso, Lei n°
10.741/03, o beneficio de prestacdo continuada, que equivale ao beneficio mensal de 1
(um) salario minimo, ¢ um direito conferido aos idosos, maiores de 65 (sessenta e
cinco) anos, que se encontrem em condi¢ao de hipossuficiéncia.

Com o fim de esclarecer a condi¢ao de hipossuficiéncia para o
amparo da Assisténcia Social, o art. 20, § 3° da Lei n° 8.742/93 enuncia que
“considera-se incapaz de prover a manutengdo da pessoa portadora de deficiéncia ou
idosa a familia cuja renda mensal per capita seja inferior a 1/4 (um quarto) do
salario minimo.”

3 STJ, Acdo Rescisoria n® 1.122/SP, 3* Secdo, Relatora Maria Thereza de Assis Moura, DJE 20/11/09.
10



MINISTERIO PUBLICO FEDERAL

Procuradoria Regional dos Direitos do Cidad&o no Estado de Sao Paulo

Todavia, vale ressaltar que o Superior Tribunal de Justica ja
firmou entendimento de que existem outros meios, além do previsto no artigo supra
citado, de renda mensal per capita inferior a ' do saldrio minimo, para aferir a
condicao de miserabilidade, conforme demonstra o seguinte julgado:

“RECURSO ESPECIAL REPETITIVO. ART. 105, III, ALINEA C
DA CF. DIREITO PREVIDENCIARIO. BENEFICIO
ASSISTENCIAL. POSSIBILIDADE DE DEMONSTRACAO DA
CONDICAO DE MISERABILIDADE DO BENEFICIARIO POR
OUTROS MEIOS DE PROVA, QUANDO A RENDA PER
CAPITA DO NUCLEO FAMILIAR FOR SUPERIOR A 1/4 DO
SALARIO MINIMO. RECURSO ESPECIAL PROVIDO.

1. A CF/88 prevé em seu art. 203, caput e inciso V a garantia de
um salario minimo de beneficio mensal, independente de
contribuigdo a Seguridade Social, a pessoa portadora de
deficiéncia e ao idoso que comprovem ndo possuir meios de
prover a propria manutengdo ou de té-la provida por sua
familia, conforme dispuser a lei.

2. Regulamentando o comando constitucional, a Lei 8.742/93,
alterada pela Lei 9.720/98, dispoe que sera devida a concessdo
de beneficio assistencial aos idosos e as pessoas portadoras de
deficiéncia que ndo possuam meio de prover a propria
manutengdo, ou cuja familia possua renda mensal per capita
inferior a 1/4 (um quarto) do salario minimo.

3. O egrégio Supremo Tribunal Federal, ja declarou, por
maioria de votos, a constitucionalidade dessa limita¢do legal
relativa ao requisito economico, no julgamento da ADI
1.232/DF (Rel. para o acorddo Min. NELSON JOBIM, DJU
1.6.2001).

4. Entretanto, diante do compromisso constitucional com a
dignidade da pessoa humana, especialmente no que se refere a
garantia das condi¢oes basicas de subsisténcia fisica, esse
dispositivo deve ser interpretado de modo a amparar
irrestritamente a o cidaddo social e economicamente vulneradvel.
5. A limitacao do valor da renda per capita familiar ndao deve
ser considerada a unica forma de se comprovar que a pessoa
ndo possui outros meios para prover a propria manutencdo ou
de té-la provida por sua familia, pois é apenas um elemento
objetivo para se aferir a necessidade, ou seja, presume-se
absolutamente a miserabilidade quando comprovada a renda
per capita inferior a 1/4 do salario minimo.

6. Além disso, em dmbito judicial vige o principio do livre
convencimento motivado do Juiz (art. 131 do CPC) e ndo o
sistema de tarifacdo legal de provas, motivo pelo qual essa
delimitacdo do valor da renda familiar per capita nao deve ser
tida como unico meio de prova da condi¢do de miserabilidade
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do beneficiado. De fato, ndo se pode admitir a vinculacdo do
Magistrado a determinado elemento probatorio, sob pena de
cercear o seu direito de julgar.

7. Recurso Especial provido.” (destaque nosso)

Conforme documentos anexos, todas as pessoas amparadas pela
presente acdo sdo maiores de 65 (sessenta e cinco) anos € ndo possuem condigdes
econdmicas de arcarem com a propria manutengdo, uma vez que ndo possuem renda.

Além disso, conforme demonstram as copias de diagnostico e
exames anexos, tais idosos sofrem com problemas de saude, o que importa em custos
com exames e medicagdes e torna ainda mais necessaria e urgente a concessao do
beneficio assistencial de prestacdo continuada.

Desta maneira, através do suporte probatorio que instrui a presente
inicial, conclui-se que todos os idosos relacionados preenchem os requisitos legais
para a obtencao do beneficio assisténcia de prestagdo continuada.

V1.2 — Do amparo da Assisténcia Social aos estrangeiros

A Assisténcia Social estd prevista no ja mencionado art. 203 da
Carta Federal, sendo regulada pela Lei n° 8.742/93, denominada “Lei Organica da
Assisténcia Social”, pelo Decreto n® 6.214/07 e pelo Estatuto do Idoso, Lei n°
10.741/03.

A Constituicdo Federal, tampouco a legislagdo infraconstitucional,
restringiu o amparo da Assisténcia Social aos brasileiros. Nao obstante, considerando
sua natureza rigida, a Constituicdo Federal de 1988 ¢ a lei fundamental e suprema do
Estado brasileiro, sendo que qualquer ato que restrinja a garantia do beneficio da
prestagdo continuada aos idosos que tenham preenchido os requisitos legais para a sua
concessao, se demonstrara cabalmente inconstitucional.

Vale notar ainda que a Constituicio Federal proibe qualquer
distingdo entre brasileiros e estrangeiros residentes no pais, como se vé no art. 5°
caput, da Carta Federal:

“Art. 5° Todos sdo iguais perante a lei, sem distincdo de
qualquer natureza, garantindo-se aos brasileiros e aos
estrangeiros residentes no Pais a inviolabilidade do direito a
vida, a liberdade, a igualdade, a seguranga e a propriedade, no
termos seguintes:...” (destaque nosso).

Assim, tendo em vista o principio da isonomia, todos os direitos e
garantias fundamentais previstos nos incisos do art. 5° da Constitui¢do Federal se
estendem aos estrangeiros residentes no Brasil.

4 STJ, Recurso Especial n° 1.112.557/MG, 3* Segdo, Relator Napoledo Nunes Maia Filho, DJE 20/11/2009.
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Nesta esteira, os estrangeiros residentes no Brasil também sao
amparados pelo referido rol de direitos e garantias individuais. Estes integram a
populacdo existente no Brasil e convivem com os brasileiros, possuindo os mesmos
direitos e deveres dos nacionais.

Da mesma forma, muito embora a Lei Maior ndo deixe expresso
que os direitos sociais, tratados no art. 6° e seguintes da Constituicao Federal, também
se estendem aos estrangeiros residentes no pais, ndo resta divida sua extensao,
conforme licao do Prof® José Afonso da Silva:

“A Constitui¢do assegura aos estrangeiros residentes no Pais a
inviolabilidade do direito a vida, a liberdade, a igualdade, a
seguranga, e a propriedade, tanto quanto aos brasileiros (art. 5°,
caput). Ndo diz ai que assegura os direitos sociais, mas, em
verdade, ela ndo restringe o gozo destes apenas aos brasileiros.
Vé-se bem ao contrario, por exemplo, no referente aos direitos
dos trabalhadores, que sdo extensivos a todos, urbanos e rurais,
sem restrigoes (art. 7°). Por esse lado, o texto do art. 5° ndo é
bom, porque abrange menos do que a Constitui¢do dad.’”

Vale mencionar ainda quais sdo os direitos sociais tratados no art.
6° da Carta Federal, dentre os quais se inclui a assisténcia social:

“Art. 6° Sdo direitos sociais a educacdo, a saude, a alimentacdo,
o trabalho, a moradia, o lazer, a seguranca, a previdéncia social,
a prote¢do a maternidade e a infdncia, a assisténcia aos
desamparados, na forma desta Constitui¢do.” (destaque nosso)

Assim, considerando que o art. 6° da Constituicdo Federal trata da
assisténcia como um direito social e que estes direitos se aplicam aos estrangeiros
residentes no Brasil, ndo h4 qualquer dbice para que os palestinos refugiados no pais,
que preencham os requisitos legais para tanto, recebam o beneficio assistencial de
prestacdo continuada.

Nao obstante, ¢ de se considerar os julgados dos Tribunais
Regionais Federais que vém consolidando o direito do estrangeiro, que preenche os
requisitos legais, de receber o beneficio da Assisténcia Social:

“BENEFICIO  ASSISTENCIAL. RESIDENTE NO PAIS.
IRRELEVANCIA DA  NACIONALIDADE. O beneficio
assistencial da Lei n° 8.742, de 1993, é devido ndo apenas a
brasileiros, mas aos residentes no pais, sendo irrelevante a
nacionalidade.

5 SILVA, José Afonso da. Curso de Direito Constitucional Positivo. Sdo Paulo: Malheiros, 2007, p. 339.
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“AGRAVO DE INSTRUMENTO - PROCESSUAL CIVIL -

BENEFICIO  ASSISTENCIAL -  DEFERIMENTO  DE
ANTECIPACAO DE TUTELA.
()

- Impertinente a alegagdo de auséncia de direito do estrangeiro
ao beneficio colimado. De acordo com o caput do art. 5°, da CF,
é assegurado ao estrangeiro, residente no pais, o gozo dos
direitos e garantias individuais, em igualdade de condigcoes com
0 nacional. Ademais, a assisténcia social é um direito
fundamental, e qualquer distin¢do fere a universalidade deste
direito. Dessa forma ndo se pode restringir o direito ao amparo
social por ter o agravado condi¢do de estrangeiro, vez que, no
caso presente, o exame perfunctorio revelou que o mesmo se
encontra em situagdo regular e reside no pais ha mais de 30
(trinta anos), tendo laborado com carteira assinada. QOutrossim,
aos autos ndo foram carreados quaisquer documentos aptos a
ilidir o decisum em tela.

-Agravo a que se nega provimento.’’(destaque nosso)

“CONSTITUCIONAL.  PREVIDENCIARIO.  ASSISTENCIA
SOCIAL. BENEFICIO DE PRESTACAO CONTINUADA.
ARTIGO 203, 'V, DA CONSTITUICAO FEDERAL.
PREENCHIMENTO DOS REQUISITOS. CONCESSAO AO
ESTRANGEIRO. ARTIGO 20, § 3°, DA LEI N° 8.742/93. ABONO
ANUAL INDEVIDO. BENEFICIO PERSONALISSIMO E
INACUMULAVEL. REVISAO.

1 - A condigdo de estrangeiro do autor ndo afasta seu direito a
percepgido do beneficio assistencial ora pleiteado, em razdo do
principio constitucional da igualdade e da universalidade que
rege a Seguridade Social. Precedente deste Tribunal.

(...)”" (destaque nosso)

VL3 — A Convenc¢iao Americana sobre Direitos Humanos

No que tange a legislagdo internacional, a Conven¢do Americana
sobre Direitos Humanos, de 22 de novembro de 1969, ratificada pelo Brasil em 1922,
em seu art. 1°, proibe expressamente qualquer forma de discriminagao:

“l. Os Estados-Partes nesta Convenc¢do comprometem-se a res-
peitar os direitos e liberdades nela reconhecidos e a garantir seu
livre e pleno exercicio a toda pessoa que esteja sujeita a sua ju-

® TRF 4* Regifio, Remessa ex officio em Mandado de Seguranga n° 2005.70.01.005335-9, 5* Turma, Relator
Roémulo Pizzolatti, DJE 07/01/2008.

" TRF 3 Regido, Agravo de Instrumento n°® 244330, 8 Turma, Relatora Juiza Vera Jucovsky, DJU 5/02/2006, p.
300.

8 TRF 3% Regido, Apelagao Civel n° 948588, 9* Turma, Relator Nelson Bernardes, DJU 09/09/2005, p.
720.
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risdi¢do, sem discriminag¢do alguma por motivo de raga, cor,
sexo, idioma, religido, opinides politicas ou de qualquer outra na-
tureza, origem nacional ou social, posi¢cdo economica, nascimen-
to ou qualquer outra condi¢do social.”

Além disso, o art. 24 da referida Convengao preceitua:

“24. Todas as pessoas sdo iguais perante a lei. Por conseguinte,
tém direito, sem discrimina¢do, a igual prote¢do da lei.”

Portanto, resta demonstrada que além de nossa Carta Federal, a
Convencdo Americana sobre Direitos Humanos, ratificada pelo Brasil, prevé o princi-
pio da isonomia e consequentemente proibe distingdes entre brasileiros e estrangeiros,
devendo estes receber o mesmo amparo legal que os nacionais.

V1.4 — Do Principio da Universalidade

Conforme o art. 203 da Constituicdo Federal, “a assisténcia
social serd prestada a quem dela necessitar”.

Além disso, nos termos do art. 194, inciso I da Carta Federal, um
dos objetivos que rege a Seguridade Social, e portanto a Assisténcia Social, ¢ o da
universalidade de cobertura ¢ do atendimento.

A Assisténcia Social visa proteger aos necessitados, sem que haja
contraprestacao direta por parte dos beneficiarios. Por conseguinte ¢ de se destacar que
o principio da universalidade impede qualquer tipo de discriminacdo, tornando
possivel a prestacdo do beneficio de prestagdo continuada a todos os residentes no
Brasil que estejam em condic¢des de hipossuficiéncia, independente da nacionalidade.

Segue, para tanto, as licdes de Sérgio Pinto Martins:

“No nosso sistema, tem a Seguridade Social como postulado
basico a universalidade, ou seja: todos os residentes no pais
fardo jus a seus beneficios, ndo devendo existir distingoes,
principalmente entre segurados urbanos e rurais. Os segurados
facultativos, se recolherem a contribui¢do, também terdo direito
aos beneficios da Previdéncia Social. Os estrangeiros residentes
no pais também devem ser contemplados com as disposicoes da
Seguridade Social, e ndo so para aqueles que exercem atividade
remunerada. A disposicdo constitucional visa, como deve se
tratar de um sistema de seguridade social, a proporcionar
beneficio a todos, independentemente de terem ou ndao
contribuido.” °(destaque nosso)

? MARTINS, Sergio Pinto. Direito da Seguridade Social. Sao Paulo: Atlas, 2003, p. 77.
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Ainda, o autor Uadi Lammégo Bulos explica que conforme o
principio da universalidade de cobertura e atendimento da Seguridade Social, todos,
incluindo os estrangeiros residentes ou domiciliados no Brasil, devem ter a garantia de
poder usufruir do beneficio assistencial de prestacdo continuada:

“Pelo principio em destaque, todos, indistintamente, devem gozar
dos servigos prestados pelo sistema de seguridade social.
Brasileiros, bem como estrangeiros aqui residentes ou
domiciliados, ai se incluem, no sentido de terem direito a mais
ampla seguranca potencial e efetiva. Ndo ha distingoes para que
alguéem recorra ao sistema de seguridade nas dreas de saude,
previdéncia e assisténcia social, exercam ou ndo atividades
laborais remuneradas.”"’

VIS — Os estrangeiros que se pretende amparados pela
presente Ac¢ao Civil Publica.

Os palestinos relacionados nesta exordial estdo no Brasil na
condicao de refugiados, enquadrando-se no enunciado do art. 1°, incisos I e II, da Lei
n® 9.474/97:

“Art. 1° Sera reconhecido como refugiado todo individuo que:
I - devido a fundados temores de perseguicdo por motivos de
raga, religido, nacionalidade, grupo social ou opinides politicas
encontre-se fora de seu pais de nacionalidade e ndo possa ou nao
queira acolher-se a protegdo de tal  pais;
Il - ndo tendo nacionalidade e estando fora do pais onde antes
teve sua residéncia habitual, ndo possa ou ndo queira regressar a
ele, em fungdo das circunstdancias descritas no inciso anterior;
11l - devido a grave e generalizada violagdo de direitos humanos,
¢ obrigado a deixar seu pais de nacionalidade para buscar
refugio em outro pais.”

No caso em tela, busca-se amparo aos estrangeiros que fixaram
sua residéncia com animus definitivo no Brasil, deixando o pais de origem em razdo
de persegui¢do estrangeira.

De acordo com os documentos anexos (doc. 09 a 12), tais
estrangeiros encontram-se em situagao regular no Pais, o que se mostra evidente pelo
fato de ja portarem a Cédula de Identidade de Estrangeiro.

Além disso, vale notar que o art. 5° da Lei n°® 9.474/97, diz que o
refugiado “gozard de direitos e estard sujeito aos deveres dos estrangeiros no Brasil,
ao disposto nesta Lei, na Convengdo sobre o Estatuto dos Refugiados de 1951 e no

1 BULOS, Uadi Lammégo. Constitui¢do Federal Anotada. Sdo Paulo: Saraiva, 2009, p. 1331.
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Protocolo sobre o Estatuto dos Refugiados de 1967, cabendo-lhe a obrigacdo de
acatar as leis, regulamentos e providéncias destinados a manuteng¢do da ordem
publica’, garantindo aos refugiados a protecdo das normas juridicas pertinentes aos
estrangeiros ¢ impondo a necessidade da observancia da legislagdo em vigor.

Portanto, se aos refugiados no Brasil sdo exigidos o cumprimento
de deveres, ndo ha razdo para que nao se garantam a estes os direitos minimos
previstos na Constitui¢ao Federal.

O j& citado art. 5° da Lei n° 9.474/97 deixa claro que aos
refugiados aplicam-se os mesmos direitos dos estrangeiros residentes no pais e,
conforme visto, aos estrangeiros devem ser garantidos os direitos fundamentais
previstos na Lei Magna de 1988.

Pelo exposto, resta claro que os estrangeiros refugiados
amparados por esta agdo civil publica, ao atenderem os requisitos legais para tanto,
fazem jus ao beneficio assistencial de prestagdo continuada.

V1.6 — Da inconstitucionalidade do item 4 da Resolucao
INSS/PR n° 435.

Através do item 4 da Resolugao INSS/PR n° 435, o beneficio
assistencial de prestacdo continuado, além de ser garantia dos brasileiros natos que
preencham os requisitos previsto em lei, estende-se também aos estrangeiros, desde
que naturalizados e domiciliados no Brasil:

“4. Sdo também beneficiarios os estrangeiros idosos e

portadores de deficiéncia, naturalizados e domiciliados no
Brasil, desde que ndo amparados pelo sistema previdenciario do
pais de origem, bem como os indigenas.” (destaque nosso)

Observa-se que a referida resolugdo, em desconformidade com o
art. 5° da Constitui¢do Federal que prevé a igualdade entre brasileiros e estrangeiros,
acrescentou um requisito para a concessdo do beneficio de prestacdo continuada da
Assisténcia Social no tocante aos estrangeiros, qual seja, a imposi¢ao da naturalizagao.

Em outras palavras, o item 4 da Resolugdo INSS/PR n° 435,
ampliou a exigéncia aos estrangeiros e portadores de deficiéncia fisica que, além de
residirem no Brasil, terdo que se naturalizar, caso pretendam usufruir do beneficio
assistencial de presta¢ao continuada.

Vale dizer que a naturalizacdo ndo representa critério de
regularidade do estrangeiro no pais. Nao obstante, ¢ ato voluntario do individuo,
conforme assevera Valerio de Oliveira Mazzuoli:

“Atualmente, a nacionalidade que se obtém mediante
naturalizacdo depende de um ato de vontade do individuo, que a
17



MINISTERIO PUBLICO FEDERAL

Procuradoria Regional dos Direitos do Cidadao no Estado de Sdo Paulo

adquire livremente no decorrer de sua vida, ndo podendo ser
imposta pelo Estado. Este apenas a aceita e a concede, de
acordo com o seu Direito interno, em substituicdo da
nacionalidade de origem.””! (grifo nosso)

Nesta linha, mostra-se incompativel a necessidade da
naturalizacdo para que o idoso, que preencha os requisitos presentes na Lei Maior e na
legislacao infraconstitucional, faga jus a concessao do beneficio assistencial.

Além disso, ressalta-se que a naturalizagdo ¢ ato discricionario do
Estado, ndo sendo obrigatdria a sua concessao, conforme ligdes Francisco Rezek e
Alexandre de Moraes:

“Como quer que seja, no dominio da lei ordinaria — que rege a
situa¢do dos estrangeiros em geral — a naturalizacdo ndo é
jamais obrigatoria, tanto significando que, caso a caso, o
governo pode recusd-la mesmo quando preenchidos os
requisitos da lei. ”" (grifo nosso).

“Ndo existe direito publico subjetivo a obtengcdo da
naturalizagdo, que se configura ato de soberania estatal, sendo,
portanto, ato discriciondrio do Chefe do Poder Executivo, jd
tendo, inclusive, o Supremo Tribunal Federal decidido que “ndo
ha inconstitucionalidade no preceito que atribui exclusivamente
ao Poder Executivo a faculdade de conceder naturalizagdo. "

VL.7- Da Tutela Antecipada

Embora se pretenda obter a tutela jurisdicional para que o réu seja
condenado ao pagamento de 1 (um) salario minimo mensal aos palestinos refugiados
no Brasil, que possuem mais de 65 (sessenta e cinco) anos ¢ ndo tenham meios de
prover a propria subsisténcia, torna-se imprescindivel a concessao da tutela antecipada
ja que estes hipossuficientes ndo podem aguardar o provimento final do pedido para
que tenham a garantia minima do préprio sustento.

Vale notar que para a possibilidade da concessdo da tutela
antecipada, se faz necessaria a observancia dos requisitos do art. 273 do Cdédigo de
Processo Civil:

“Art. 273. O juiz podera, a requerimento da parte, antecipar,
total ou parcialmente, os efeitos da tutela pretendida no pedido
inicial, desde que, existindo prova inequivoca, se convenga da
verossimilhanga da alegagao e:

U'MAZZUOLI, Valerio de Oliveira. Curso de Direito Internacional Publico. Sdo Paulo, Ed. Revista dos
Tribunais, 2006, pags. 378 ¢ 379.

2 REZEK, Francisco. Direito Internacional Publico — Curso Elementar. Sdo Paulo: Saraiva, 2008, p. 189.
B MORAES, Alexandre. Direito Constitucional. Sdo Paulo: Atlas, 2010, p. 217.
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1 - haja fundado receio de dano irrepardavel ou de dificil
repara¢do, ou

II- fique caracterizado o abuso de direito de defesa ou o
manifesto proposito protelatorio do réu.”

Em suma, presentes os requisitos do fumus boni iuris e do
periculum in mora, além da verossimilhanca da alegacdo e do fundado receio de dano
irrepardvel ou de dificil reparacdo, mostra-se possivel a concessdo da tutela antecipada
no presente caso para que, desde logo, o réu passe a disponibilizar o beneficio de
prestacdo continuada aos estrangeiros supra citados em razdo das necessidades
materiais que vém passando.

Conforme Humberto Theodoro Junior, estes requisitos
apresentam-se da seguinte forma:

“Verossimilhanga, em esfor¢o propedéutico, que se enquadra
com o espirito do legislador, é a aparéncia de verdade, o
razoavel, alcangcando, em interpretagdo lato sensu, o proprio
fumus boni iuris e, principalmente, o periculum in mora.

Prova inequivoca é aquela clara, evidente, que apresenta grau
de convencimento tal a que seu respeito ndo se possa levantar
duvida razoavel, equivalendo, em ultima andlise, a
verossimilhan¢a da alegag¢do, mormente no tocante ao direito
subjetivo que a parte queira preservar.

Assim, pode-se ter como verossimil o receio de dano grave que
decorra de fato objetivamente demonstravel e ndo de simples
receio objetivo da parte. O mesmo critério de verossimilhanga
aplica-se a aferi¢do do abuso do direito de defesa. E como prova
inequivoca do direito do requerente, deve-se ter aquela que lhe
asseguraria sentenc¢a de mérito favoravel, caso tivesse a causa
de ser julgada no momento da apreciac¢do do pedido de liminar
autorizada pelo novo art. 273. Por se tratar de antecipa¢do de
tutela satisfativa de pretensdo de meérito, exige-se, quanto ao
direito subjetivo do litigante, prova mais robusta que o mero
fumus boni iuris das medidas cautelares (ndo satisfativas).”"

Por tudo quanto exposto, demonstram-se devidamente
preenchidos os requisitos para a concessao da antecipacgado da tutela.

A verossimilhanga da alegacdo demonstra-se clara em razao dos
preceitos legais ja citados, isto €, a negativa da concessdao de beneficio da assisténcia
social infringe a Lei Magna, em especial o principio da isonomia e o principio da
universalidade, que rege a Seguridade Social. Consequentemente, a verossimilhanca

14 JUNIOR, Humberto Theodoro. Cédigo de Processo Civil Anotado. Rio de Janeiro: Forense, 2009,
p. 216.
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da alegagdo, que se da pelos fundamentos juridicos ja expostos, demonstra a presenca
do fumus boni iuris e do periculum in mora.

A fumaga do bom direito evidencia-se pela garantia legal
conferida aos idosos, maiores de 65 anos e em condicdo de hipossuficiéncia, da
prestacao de renda mensal vitalicia, além da igualdade entre brasileiros e estrangeiros
residentes no Brasil preconizada e garantida na Constitui¢ao Federal.

Enquanto isso, resta comprovado o perigo da demora pelo fato
dos idosos que se busca amparar pela presente agdo nao possuirem meios de prover a
propria subsisténcia, tampouco possuirem familiares capazes de auxiliar na sua
manutencao.

Em outras palavras, nota-se presente o perigo da demora pelo fato
da impossibilidade destes idosos aguardarem o provimento da tutela jurisdicional final
para receberem o auxilio do beneficio assistencial de prestacdo continuada, uma vez
que o sustento e manuteng¢ao destes individuos encontram-se em grave risco.

Vale ressaltar ainda que estes idosos, conforme demonstram as
copias de diagnostico e exames médicos anexos, sofrem com problemas de saude, o
que importa em custos com exames ¢ medicacdes € torna ainda mais necessaria e
urgente a concessao do beneficio de prestagdao continuada da Assisténcia Social.

Assim, presentes 0s requisitos necessarios a concessao da tutela
antecipada, requerer o Ministério Publico Federal, com fulcro no art. 12 da Lei n°
7.347, de 24 de julho de 1985, o seu deferimento, inaudita altera parte, para que o réu,
desde logo, pague as pessoas idosas relacionados nesta exordial o beneficio
assistencial de prestagdo continuada, equivalente a um salario minimo ao més.

VII - DO PEDIDO

Ante todo o exposto, o Ministério Publico Federal vem requerer a
a concessao da tutela antecipada e, posteriormente, que todo o requerido na presente
acdo seja julgado procedente, a fim de que se condene o INSS a garantir as 3 (trés)
pessoas idosas mencionadas nesta exordial, a importdncia de um saldrio minimo
mensal, a titulo de beneficio de prestacdo continuada da Assisténcia Social, nos termos
do art. 203, inciso V, da Constituicdo Federal e do art. 20 da Lei n° 8.742/93.

No caso de descumprimento de obrigacdo imposta por decisdo,
nesta agdo, requer que seja fixada multa no valor de R$ 1.000,00 (mil reais) por dia, a
ser revertida em favor do Fundo Federal de Direitos Difusos, nos termos do art. 13 da
Lei n® 7.347/85, sem prejuizo da pratica de crime de desobediéncia, previsto no art.
330 do Cédigo Penal.

Nao obstante, o Ministério Publico Federal requer ainda:
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a) a citacdo do réu para que, caso queira, responda a presente
acdo, sob pena de serem aplicados os efeitos da revelia;

b) apesar de ja ter apresentado prova pré-constituida do alegado,
protesta, outrossim, pela produ¢ao de prova documental, testemunhal, pericial além de
outras que se fizerem necessarias ao pleno conhecimento dos fatos, inclusive no
transcurso do contraditério que se vier a formar com a apresentacdo de contestagao;

c) a condenagdo do réu nos eventuais Onus de sucumbéncia
cabiveis.

Atribui-se a causa o valor de R$ 1.000,00 (mil reais), para fins
fiscais.

Termos em que,
pede deferimento.

Sao Paulo, 25 de novembro de 2010.

JEFFERSON APARECIDO DIAS
Procurador Regional dos Direitos do Cidadao
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